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प्रारम्भिक शब्द 

लाहोर ( बच्छोवाली ) भार्यसमान के मन्‍्त्री महोदय का भाग्रह है कि में 

उनके समप्राज्न के वार्षिक उत्मत के अवसर पर दिये गये झपने व्याख्यान को 

लेख-बद्ध कर दूं। में आगामी प्ृष्ठों में जीती जागती जबान का स्थान निर्मीव 
लेखनी को देन का---नहां तक ऐसा करना प्तम्भव है--प्रयत्न करूंगा । 

विचार-ससार में श्रायममान कहीं अपने नाम से भोर कहीं बिना नाम के, 
केवल विचारों द्वारा प्रतिष्ठित हो रहा है। इस विषय पर भाये प्तमाज की वेदि से 

में भ्रनेक व्याख्यान दे चुका हूं। भाजन इस विषय की कुछ नई सामग्री उपस्थित 
करने लगा हू | आशा है, श्रातृजून्द--लिखे हुए व्याख्यान के पाठक भी वास्तव 

में श्रोता ही होने हैं --इस से उचित लाभ उठायँगे | 

गुम्कुल कांगडी 

हरिद्वार चमृषति 



॥ भोश्म ॥ 

शित्र॑ देवानामुद्गादनीक चक्षमित्रस्य वरुण- 

स्पाग्नेड, अ्राप्रा. द्यावाएथिवो शअ्रन्तरिक्ष 

७, सूर्य स्रात्मा " जगस्तस्थशश्र' स्वाहाः । 
ऋ० १, ११५, १ 

श्रहा | ज्योति के पुतलों की सेना प्रकट हुई है! खह, आकर्मण. 
ओर प्रकाश ने आंख खोली है.। . 

स्ये जो खावर और जंगम का आत्मा है, दोः, प्रथिवी और 

अतरिक्ष में परिपूर्ण हो रहा है। अहा ! क्‍या विचित्र चित्र है। - 



%& ओरेम # 

देवियों ओर भद्गपुरुषो ! 

नीहारिकाबाद € ८७प्राक्वा' ॥76075 ) 

ओर 

उपनिषद्‌ 

छान्‍्दोग्य उपनिषद़ में सृष्टि के प्रकरण में एक भाख्यायिका भ्राई हैं 

जिम के प्रारंभिक शब्द ये हैं :--- 

आादित्यी ब्रह्म, इत्यदेशः, तस्योपव्याख्यानम्‌। असदेवेदमग््न आसीत्ते, 
तत्सदासीत्‌, तत्समभवत्‌ , तत्‌ आणडड निरंबत्तत, तत्सवंत्सरस मात्राम- 
शयत, तत्‌ निरभिद्यत, ते आण्डकपाले दूं  सुबरण चाभघताम्‌ ।१ 
तत्‌ यद्रजत  सेये पथिवी यत्सुवर्ण ४ सा यो; ॥ २ ॥ 

दान्दीग्य ३२. १६। 
अर्थात्‌ सूर्य प्रकृति है-यह मूल मन्त्र है। इस की व्याख्या यह है कि यह 
( संसारे आरम्भ में ) नहीं था। वह ( कारण अवस्था में ) या। वह काये- 

अवस्था में भ्राया | वह अण्झकार हो गया, वह एक संवत्सर की ब्रवधि तक 

ऐसा रहा | तब वह टूट गया । अंण्डे के दो भाग होगये--- एक चांदी का 

( श्वेत ), एक सोने का ( पीला ) | नो चांदी का हिस्सा था वह प्रर्थिवी बन 

गया शोर जो सुमहरी हिष्सा था पह सूर्य हुआ । 

एक मोलाना महाचुभाव ने इस भाख्यायिका के सबनन्‍्ध में ममाक उड़ाते 
हुए लिखा है;--“यह उपनिषदों की फिलासफी है !” 

ऊपर ऊपर से देखने से कथा में कुछ सार प्रतीत नहीं होता, परन्तु जरा 
गहरी दुष्टि से देखा जाय तो इस भारूययिका में विज्ञान की एक ऐसी गथ।पना 

का वर्णन क्रिया गया है जिस्त का वर्तमान वैज्ञानिकों ने ग्रभी १८ वीं शताब्दी के 

अन्त में ही पता क्षगाया है। मृष्टि के सम्बन्ध में सब से भ्रधिक मान इस 
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समय नीहारिकाबाद 'र०७णोौ७' 7१०० को दिया जाता है। इस का श्राविष्कार 

फांस के ज्योतिषी लेप्लेस ने किया था। नीहारिकावाद का श्रभिप्राय यह है कि 

यह ब्रह्मारंड पहिले नीहारिका ( चमकती हुई धुंध ) ( ००»प)४ ) के रूप में था । 
इस में गति थी। इस का आकार भगडे का सा ( ०॥ ७७८०४) ) था | प्राकृतिक नियप्रों 
के प्रभाव से यह नीहारिका शनैः शने: ठण्डी होती गई श्रोर इस के ऊपर के 

खोल ( 7402& ) धीरे धीरे श्रक्षण हो गये । मो खोल भरलग हो गया, उस का ताप॑ 

शोर तेन दोनों कम होते गये। बीच का भाग अधिक तेजस्वी तथा अधिक तापग्रुक 
रहा । यह बीच का भाग सूय है झोर श्रलग हुए खोल ठंडे हो हो कर ग्रह 
9४0०४४ चेन गये हैं | इन ग्रहों में से एक पए्थिवी है। इन खोलों की गति अब 
तक कायम है | सभी ग्रह अपने तथा सूर्य के गिद निरन्तर घूमते चले जाते हैं । 

अब ज्रा आाख्यायिक्का के शब्दों पर दृष्टि डालिये | सूय ही ब्रह्माण्ड का 
मूल है । प्रकृति नत्र कारण से कार्य भ्रवस्था में आई तो वह अण्डाकार हो गई। 
इसी से इस का नाम ब्रह्माण्ड ( ब्रह्म-भड ) हुआ | आज कछ्त के वैज्ञानिक भी 

नीहारिका ( 7०००)७ ) का रूप श्रडाकार (०॥|४४०४)। ) ही मानते हैं। इस 

अडाकार रूप पर उपनिषत्‌कार अपनी कविता-बुद्धि का चमत्कार दिखाता है । 
उप्तका कहना है कि अंडे के दो भाग हो गये। भ,म के लिये उप्तका शब्द है 

“कपाल्न” | नपुंस्क-लिंग 'कपाल' का श्रथ कोश में खोल (»॥०॥ ) दिया है जिसे 

नीहारिकावादी ४7४8 [ चक्र] कहते हैं | अब आप किसी भी अंडे को देखिय । 

उस्र में आप हमेशा दो भाग पार्यगे । बीच का माय पीला ओर उस के ऊपर खोल 

सा सफेद भाग होगा | पीला सोना है ओर सफेद चांदी। सोना अधिक तेनस्वी है, 
चांदी उससे कम । यही अवस्था सूर्य ओर उससे अलग हुए ग्रहों की है | सूर्य भरडे का 
बीच का भाग है, एथिवी आदि ग्रह उस के ऊपर से उतरे हुए खोल हैं । बीच का 
तेजल्‍्वी भाग सोने का है ओर ऊपर के कम तेजस्वी खोल चांदी के | कैसा सुन्दर 
रूपक है। कविता की कविता है भोर विज्ञान का विज्ञान | क्या उपनिषतकार 
को लेप्लेस के नीहारिकावाद का ज्ञान था ? भ्राख्यायिका की साज्ञी तो स्पष्ट है। 
संभव है, लेप्लेस कोई पुराना आ्राय ज्योतिषी ही हो जिसने भ्रठारहवीं शताब्दी 
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में फिर से यूरोप में जन्म लिया हो । उप्तका आधुनिक नीहारिकावाद 
()३०/०४॥७ ('००/५) सृष्टि की किसी प्राचीन स्थापना की पुनरावृत्ति या गून 
मात्र ही है।. 

बेद कोर चन्द्र की उत्पन्ति 

यह तो हुई ग्रहों की उत्पत्ति। भब उपग्रहों ( ४६०)॥४०४ ) को देखिये । 
ग्रह तो प्रथिवी आदि हुए जो सूर्य के गिद घूमते हैं| उपग्रह चन्द्र आादि हैं 
जो ग्रहों के गिद घूमत हैं | यजुवेंद में एक मन्त्र भाया है+-- 

पुरा क्रस्प विसपो विरप्शिन्नुदादाय प्रथिवीं जाविदानुम्‌ । 
यामैरयंश्रन्द्रमासि स्वधाभिस्ताम॒ धीरासो अनुदिश्य यजन्ते । 
प्रोत्षणीरासादय ट्विपतो वधो5सि | यजु० १. २८। 

इस मन्त्र पर भाष्यकार महीधर लिखते हैं:- 

हक वार देवताओं को असुरों के साथ युद्ध करना पड़ा । देवताशों ने भाषस 

में परामश किया कि इस पथ्चिवों का नो ऊपर उठा हुआ देवयज्ञ का स्थल 
है इसे चन्द्रमा में रव कर युद्ध करें। यदि हमारी हार हो गई तो इस. 

देवयज्ञ की स्थली में यज्ञ करके फिर देत्यों को हरायेगे | यह विचार कर 
उन्होंने पृथिवी के सार-भाग-- देवयज्ञ के स्थज्ष को चन्द्रमा में स्थापित 

कर दिया |. 

इस कथा में सत्तति-विज्ञान सम्बन्धी एक बात कही गई है। 
रेन्तु उम्र का हमारे श्राज्ष के प्रसंग से मम्बन्ध नहीं। श्राज तो मुझे 

केवल एक वेज्ञानिक धारणा की शोर संकेत करना है । केद में कहा हैः -- 

पुरा क्र रस्य विसृूप:“* ““**( अंश ) आदाय एथिवीं'' 7” 
न्द्रमीस उदेरयन्‌ | 

अर्थात्‌ प्राचीन काल में क्र विसपंन-शील पदार्थ के एक भशः को, 

लेकर प्थिवी को चन्द्रमा के रूप में परिणत किया। 
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यजुर्बेद का स्वाध्याय करते. हुए जब मेरी दृष्टि मन्त्र के इस 

अंश पर पड़ी तो मुझे विचार शभ्राया कि हो न हो, यहां चन्द्र के पृथिवी से 

उत्पन्न होने का वर्णन है | नीहारिका (7०७७) ) के भण्डे से अलग हुआ हुआ 

प्रथिवी-रूपी ख़ोल् जब कुछ तो क्र ( कठोर ) हो चुका था भोर कुछ विल्तप्‌ ( सर्पणु- 
शील--द्भव गीपांव ) अवस्था में था तो इस का एक भाग उप से अलग होकर 

चन्द्र बन गया। मेंने वेद के इस निर्देश की बात एक वैज्ञनिक महाचुभाव से की । 

उन्होंने कहा--बन्द्र की उत्पत्ति प्थिवी से नहीं, सीधी सूप से हुई है; विज्ञात् 
का यही पिद्धान्त है। में व्विज्ञान नहीं जानता था, इस लिये चुप रहा | पिछले 

दिनों मुझे एक भोर वैज्ञानिक मित्र ने बताया कि चन्द्र की उत्पत्ति प्रथिवी से हीः 
हुई है--णह बात भश्रब वैज्ञानिकों की कल्पना-रूप ही नहीं रही, किन्तु अब तो 
यह भी पिद्ध हो गया है कि चन्द्रमा भोर प्रशान्त. सागर-- इन दोनों का कलेवर 

बराबर है भर्थात्‌ पृथिवी का जो अंश चन्द्रमा बन गया. है, उसका खाली छोड़ा 

हुआ स्थान प्रशान्त सागर ने ले लिया है | प्रशान्त प्तागर मानों प्रथिबी माता 
की वह कोख है जिस से. चन्द्रमा रूपी बालक पैदा हुभा है । 

४०४प)०/ 4००४ ( नीहारिकावाद ) को यहां समाप्ति है । भ्रण्डे 
की शकल की चमकती हुई कहर से सूये, सूथ से प्रथिवी भ्रादि अह, ओर इन 
ग्रहों से उपग्रहों की उत्पत्ति--सृष्टि के विकास का यह केसता सुन्दर क्रम है। ये 
सारे पिणड ज्योतिमय हैं। कोई सुनहरी है, कोई रुपहरी | हैं प्रभी प्रकाश ही के: 

पुतले । सभी निरन्तर धूम रहे हैं भोर ऐसे समतुलित हैं कि न तो कहीं एक 
दुसरे से यकराते हैं भोर न अपने मार्गों से विचलित ही. होते हैं | ज़रा इनकी 
व्यवस्था एक भगुभर इधर से उधर हो जाये तो सही, एक क्षण में संप्तार भर का 

नाश होकर रह जाये | जहां इन के रूप रंग में एक अद्भत सोन्दर्य है, वहां: 

इन की उत्पत्ति के क्रम तया वतमान समतुलित स्थिति में भी. एक विचित्र चमत्कार 
है| कवि से इसी सोन्‍्दय पर ही तो रीक रोक कर कहा है;--- 

(१) 
है दिग्दिगन्त के तुलाधार [ 

किन पलड़ो में ये लोक धार 
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तुम तोल रहे हो विश्व-मार ? 

गरिमा अनन्त | महिमा अपार ! [ 

है दिग्दिगन्त के तुलाधार [ 

२ 
किस की ज्योति के अमित खण्ड 
बन गये ग्रहोपग्रह प्रचएण्ड १ 
धर फुलभड़ियों में तुला दण्ड 
दिग्बालायें करती विहार ! 

हे दिदिगन्त के तुलाधार! 

विकासवाद ख्ोर सजीब जगत्‌ 

यहां तक वेद भौर उपनिषद विकास-वाद का साथ देते हैं। नीहारिका से 

सूथ, सूर्य से गथिवी झादि ग्रह, ओर प्रथित्री आदि ग्रह्लं से चन्द्रमा भादि उपग्रह पेदा 

हुए । सूर्य से लेकर चन्द्रमा तक़ सभी निर्जीत पदाथ हैं | इन सब का विकाप्त 
प्रकृति से हुआ है । परन्तु विकासत्राद इस निर्जीव जगतू तक ही परिमित न रह 

कर, शझब इस निर्मीव जगतु से सजीव जग्रतू की ओर मानों एक बड़ी छलांग 

लगाता है । विकाप्त-वादियों का कहना है कि नेसे केवल प्रकृति से सूये, उस के 
ग्रह तथा उपग्रह बनते गये, उप्ती प्रकार उमी विकाप्त-क्रम द्वारा आगे चलकर उसी 

निर्नीव प्रकृति से ही क्रमशः वनस्पतियां, पशु तथा मक्तुय पेढ़ा होगये | इसके 

विपरीत धर्मवादियों का कृहना है कि सजीव शरीर में जो प्राकृतिक अश है वह 

तो प्रकृति से ही विकप्तित हुआ है, परन्तु उप्त में जो जीवन पाया जाता 
है वह प्रकृति का परिणाम नहीं है। जीवन का कारण ब्ञात्मा है जिस 

की पत्ता प्रकृति से मिन्न है | वैज्ञानिकों के इस साहस की प्रशंसा करनी चाहिये 
कि वे भ्राये दिन पूरे बल के साथ यह दावा करते रहते हैं कि वे किसी दिन अपनी 

प्रयोग-शाला में कृत्रिम मनुष्य तक बनाकर दिखा देगें । सब से छोटा तथा सरल 

सनीव पिएड कलल-रस (+४०४०7७)४७॥। ) है । उसी को जीवन का बीज कहा 
जाता है। वह कृत्रिम साधनों से बना लिया गया है । कृत्रिम कललरस 
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€ /?/०४०./७४॥ ) में कमी केवल इतनी ही रहीः है कि वह निर्मीव है । बनाने 

को तो मनुष्य के शरीर के भी सभी अंश-- भस्थि, मज्जा, रुषिर त्या चमम भादि 

कृत्रिम साधनों से बना लिये गये हैं| इन में भी त्रुटि केवल इतनी ही रहीं हैं: 
कि इन के संयोग से बनाये हुए पतले में जान नहीं श्राई है;। इस समय तक कः% 

सम्यूण वेज्ञानिक अनुभव एक स्वर से यही साक्षी दे रहा है कि जीवन, जीवन ही से, 

पैदा होता है। झ्ाम का वृक्ष एक भाम के ही वृक्ष के, गुठली-रूपी अंश से ही. 

पैदा होगा। ऐसे ही पशु ओर मनुष्य | प्राकृतिक पदार्थों के संयोग से जीवन 
पैदा नहीं हो सका' | स्ीव शरीर में इन प्राकृतिक भ्रशों के भतिरिक्त. भवश्य 

कोई ओर पदाथ है नो जीवन: का कारण है। भर्मवादी उसे आत्मा कहते हें 
इस प्रकारे जीवन की उत्पत्ति के लिये झात्मा की प्रथक्र॒ सत्ता स्वीकार करनी 

हीं पड़ती हैं । 

विकास-वाद इस सव्या को बींच में छोड़ कर सनीव जगत की भिन्न २ 

जञातियों की उत्पत्ति की कल्पना भी उसी बिकास के क्रम द्वारा करता है।' 

पहिले एक सनीव कोष्ठक. ( !शां०४ ००॥| ) पैदा हुआ । उसके साथ श्रकस्मात्‌ 
अन्य कोष्ठक मिल गये | इन में जीवन-संग्राम ( 88778280 07 ७(8॥०0॥0०७ ) 

हुआ | नो प्राणी अपनी रक्षा करने तथा सनन्‍्तति का प्रवाह आगे चलाने में 
झधिक समय ( 00८४५ ) सिद्ध हुए, वे बच रहे, शेष नष्ट होगये। इसे विकास-वाद 

की परिभाषा में योग्यतम प्राणियों का श्रवशेषणु ( #पा। शांए8) ०0 06 ॥6५०७६ ) 

कहा नाता है | विकाप्त-वाद की परिभाषा में योग्यता का श्रर्थ झ्रात्म-रक्षा भौर 
सन्‍तति पैदा करन की शक्ति ही । जो गुण तथा श्रग इन भ्रवशिष्ट प्राणियों की 
इस योग्यता में सहायक होते गये, वे श्रागे चलकर उनकी सनन्‍तति में भी संक्रान्त 

हुए। ओर जो गुण अथत्रा अ्रग अआत्म-रक्षा तथा संत्ति की वृद्धि में बाधक सिद्ध 
हुए, वे धीरे घीरे नष्ट होते गये । इसी से प्राणियों के अग क्रमशः बढे भोर घंटे भर 
इसी से समीव जगत्‌ की, विभिन्न श्रेगों वाली ये विभिन्न जातियां पैदा हुई। 

विकाप्त-वाद का श्राधार यही जीवन-संग्राम का ऐिद्धान्त है | प्राणी 

लड़ने के लिये पैदा हुआ है । नो भधिक लड़ाका तथा श्रपने वंश की वृद्धि में 
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अधिक साधन-संफत्त है, वही जीवन का सत्र से भधिक अधिकारी है । उसी में 
जीने की क्षमता है, जो भोरों में नहीं है । 

विकासवाद छोर बालफोर 
विकाप्त-वादियों के इस सिद्धान्त की आलोचना में अपने शब्दों में नहीं, 

किन्तु प्रसिद्ध श्रग्नेन तात्विक अल बालफार के शब्दों में करूंगा। सन १६१४ में 
इन महालुभाव ने ग्लासगो यूनीवर्तिटी में गिफ्फर्ड लेक्चर्स दिये थे । युद्ध के कारण 
वे लेक्चर बीच ही में रहंगये | १६२३४ में युद्ध के समाप्त होते ही इन्हें अपनी 

व्यरूयान-माला की पूर्ति के लिये फिर निमन्त्रित किया गया। व्याख्यान-दाता के 

लिये यह विशेष गोरव की बात थी। अपनी दूसरी व्याख्यान-माला में बाल्फोर 
कंहते हें: ला 

उन ( विकास्-बादियों ) की यह कल्पना श्रशुद्ध है कि ये »छतम उत्कर् 

( विचार, झाचार ओर कला या दूसरे शब्दों में सत्य, शिव तथा सुन्दर की 
उपासना ) जीवन-संग्राम में कोई गंभीर महत्व बच्चे वस्तु हें | जहां तक मुझे ज्ञात 

है, सन्‍्त्र, तात्विक और कलाकार कभी अपने आप बड़े कुटुम्बों के पैदा करने 

में समर्थ नहीं हुए | जो जातियां इन का मन तथा प्रशंसा करती रही 
हैं ओर कभी कभी इन्हे जन्‍म भी देती रही हैं, उन्हें भी इन्होंने इस 
मोग्य नहीं बनाया कि वे अपने प्रतिस्पर्थी समूहों को संसार के समृद्ध स्थानों 
से निकाल फेंके । उपयोगिता के प्राकृतिक । विकासवाद द्वारा प्रतिपादित ) 

माप के अनुसार ये अनुप्योमी मनुष्य हें | 
पा यडि्ि-|्डाएड 59 आन++ब टी-++++-७ “>+- बल अधपीज-ज जल आज फऑंवतिडीखएंनड अजित लआच, 

49 ॥6९४ ७७ ज्र"गणाए वा हाफ़ुछ0०8॥8 67 0)९४० 8प])"९7॥0 ए8।प्र058 

80008|ए एण्पा का 86 8 प2208 07 65॥श॥००७,... छिधव08, ७)॥]0- 

809408,. बडफ़ते छादिह8 ॥8ए० गरा०0ए०७, 80 धिए ४8 4 वा0, ))०९॥ 

#फ९०0ं]ए 8प05088४पि कक ॥रतापाए |बछु० ०8 ९7780 ४८९४; 7207 

]०१४९० 069 छगान्‍)ी०वें (6 एमायराप्ररांधढ ज्ीएणी. बतवेाधा। ९१, बाते 

००एब2077]|79 कृ००वंपए०द धाढा, ॥0 लठएफ़्ते 000 जारणा छुण)फपौषाणाड 

॥'0त ४6 जला 9७०९४ 0 ॥॥6 8870... 88 080प7०९ 70080'९8 ८५] ५, 

(06ए ७१४ ए४९[९४४. 
4०४ एव 4॥0प७॥५ ०४ 2५७४) ॥30[00७॥' ७|), 27-28 



(८) 

जीवन के विकास के सिलसिले में सब से भधिक विकस्श्ति प्राणी 
भनुष्य है ओर मनुष्य का सब से ऊंचा गुख्‌ सत्य, शिव तथा सुन्दर की उपासना 

है। दाशनिक सत्य का उपासक है, सदाचारी पुरुष ्थवा पन्‍त शिंव का उपासक 

हैं श्रोर कलाकार झुन्दर का | विकसित मानव-स्वभाव के ये तीन अलेकारभूत 
गुण क्‍या नीवन-सेग्राम का परिणाम हैं ? भौर क्‍या नीवन-संग्राम 
की दृष्टि से इन गुणों की भणुमात्र भी उपयोगिता है मिसके कारण 

विकासवादियों के सिद्धान्त के शझनुप्तार ये नष्ट होने से बच गये हैं ! 

अधिक स्कष्ट शब्दों में क्‍या ये गुण शरीर की रक्षा अथवा संतान की वृद्धि में 

सहायक हो सकते हैं ! क्या एक दाशनिक, दाशनिक की हैसियत से, सन्‍त सन्त 
की हैसियत से, कल्माकार, कलाकार की हैप्तियत से अपने शरीर की रक्षा तथा 

सनन्‍्तान को वृद्धि में दूपरों की भपेज्ञा अधिक समथ है! इस प्रश्न का उत्तर में एक 

दो उदाहरणों द्वारा दूंगा |. ( 

भारत का एक प्रसिद्ध दाशनिक या वाच॑स्पति मिश्र, उसने पूर्व मौमांसा 

के सिवाय भोर सभी दरीनों परे टीका लिखी है। उसके सम्बन्ध में प्रसिद्ध है कि 
उमकी भर्मपत्नी की इच्छा सन्‍्तान पेदा करने की थी। उसने यहे रच्छा पति-देव 

के सामने प्रकट की । पति ने पूल्ा--सन्तान क्यों चाहती हो ? सती ने 

कहा--इसलिये कि पीछे नाम रहे । वाचस्पति उन दिलों वेदान्त दशेन 

पर टीका लिख रहे थे । उन्होंने उसका नार्म “भामती” रख दिया | 

यही उनकी धमपत्नी का नाम था | सती से उन्होंने कट कह दिया--- लो, 

धब नाम ते भ्मर हो ही गया | सन्तान लेके भ्ब ओर क्या करोगी !? 

विकासवाद की दृष्टि से वाच॑स्पति मिश्र निस्सन्देह एक भ्रंयोग्य पुरुष था, 

क्योंकि उसने सन्‍्तान की उत्पत्ति नहीं की | ऐसे मनुष्यों का, जीते रहने का अधिकार 
कुछ है ही नहीं । 

राइट भोनरेबल श्री निवास शास्त्री ने श्रमेरिका में महात्मा गांधी का 

परिचय देते हुए कहा था कि उन्हींने एक बार मंद्दोत्मा को अपने दुपट्टे से एक 
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कोड़ी के शरीर को पोंछत देखा था | अब कोढी तो अयोग्य प्राणी है ही । वहन 

आत्म-रक्षा कर सकता है न सनन्‍्तति की वृद्धि | विकासवाद के अ्नुसारा 

जीपन-संग्रम से बच रहने का उम्चका कोई अधिकार नहीं है | धर्म जो ऐस मनुष्यों 

की सहायता पर बल देता है बिल्कुत्न अनुचित करता है ! कोढ़ी का छाडिये। 
स्वयं महःत्मा गान्धी में भी नीवन की ज्ञमता कहां है! वे शरीर के दूतले पतले हैं 

- और हमेश। अपनी मान नोखिम में डाले रहते हैं। वे जीतन-संग्राम में जीत नाने 
के--श्रथोत्‌ नीते रहे के अधिकारी कहां है ! विकाक्न-वाद के अनुसार वे 
भी फबतू प्राणी हैं | 

ऋषि दयानन्द से तो कहा ही गश्मा श्रा कि जोधपुर न नाइये | वह भूमि 
अक्खड लोगों की है। भापकी शिक्षा से लाभ उठाने के स्थान में वे लोग कहीं 

जाप के प्राण ही न हर ले । ऋषि का यह ऐतिहासिक उत्तर--कि यदि वे मेरी 

उँगलियाँ को काट कर बत्तियोँ की तरहं मल डा ओर इससे उन के अंधेरे 

मार्ग में उन्ाल्ा हो जाये तो मैं इसी में अपमे मीवम की संफले समेकृंगा--किस 

आय के हृदय-पटल पर अंकित नहीं हैं? ऋषि का प्रासान्त दीपथालिका के दिन 

हुआ शोर उस का उपक्रम जोधपुर में ही शत्रश्नों के विषदान द्वारा हुआ था । 
डून सब संयागगों को दृष्टि में रख कर कवि ने कहा है:--- 

अगुलियों फो दीप बनाने, किया जोधपुर वृथा प्रयाण । 
यज्ञ रूप हो तुम तो च्षण-क्षण, होम रहे थे निज प्रिय प्राण ॥ 
अगुलियों का, दीपमाल की अंगुलियां दे रहीं निशान | 
जले दियों की कथा छेड़ने लगे दीप, जल उठी ज़बान ॥ 

विकास-वाद की दृष्टि से, जनता के पथ-प्रदशनाथ भ्रंगुलियों को बत्ती 
बनाने वाला दयानन्द जीवन की क्षमता से शुन्य था, क्योंकि वह तो श्रात्म-रक्ता 

नहीं, आत्मोत्सग की भोर पग बढ़ा रहा था । 

जीवन-हाड के क्चार से वाचर्स्पात मिश्र, गान्धी तथा. दयानन्‍्द तीनों 

शयोग्य पुरुष. हैं । तो क्या उन्हें एक फालतू वस्तु की; तरह नीवन-संग्राम के 
_ कूड़ेदान में फेंक कर हमें भोतिक विकास के राजमार्ग पर आँमे बढ़ते नाना 
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चाहिए। बाल्फोर के सामने ये दो विकल्प साफ हैंकि या तो सन्त तथा 
दाशनिक यानव जाति के श्रेष्ठ नहीं, निकृष्ट---निकम्मे--सदस्य हैं या फिर विकास- 
वाद की परख ही अशुद्ध है। बाल्फोर दूसरे पक्ष को स्वीकार करता है। 
उप्त की दृष्टि में मानव जीवन का शिरामशि-भषण श्ञात्म-त्याग है, स्वार्थ-पूर्ण 

 आत्म-रक्षा नहीं । झात्म-त्याग सरीखे उत्तम उत्कर्ष की उत्पत्ति संग्राम द्वारे नहीं 

हो सकती | यह जीवन-होड का परिणाम कदापि नहीं है | यह प्रभु की कृपा ही का 
फल है । सत्य शिव ्रोर सुन्दर की भोर रुचि उस प्रभु ही की प्रेरणा से होती है निप् 

में इन तीनों सदगुणों की पराकाष्ठा रहती है। बाल्फोर ईश्वरवादी द्वै। वह जीवन की 

उत्पत्ति का कारण इंश्वर की व्यवस्था को मानता है। 

बालफोर झर त्रेतवाद 
सत्‌ पदार्थों के सम्बन्ध में ब/लफोर के विचार में तक तो किसी 

निश्चय पर पहुंच ही नहीं सकता | परन्तु हमारे जीवन का व्यवहार इसी 

विधास के भाधार पर चल सकता है कि स॒त्‌ पदाथ तीन हैं । यही विश्वाप्त हमारे 

वैज्ञानिक विचार तथा आविष्कारों की जान है | ये तीन पदाथ बालफोर के 
धपने शब्दों में ये हैं:-- 

१. अब जिस विधास को हम तक संगत बनाने का यत्न कर रहे हैं, वह 

अपने अति-परिचित रूप में संसार की स्थूल सत्यता को स्वीकार करने 

वाला है। वह एक ऐसे बाह्य जगत की सत्ता की घोषण। करता है 

जो हमारे इन्द्रिय-गोचर तो होता है परन्तु ( उस की सत्ता ) हमारे 

ऐन्द्रिय-ज्ञान से ( सवंथा ) स्वत्तन्त्र है। न तो उस की रचना हमार 
विचार-द्वारा होती है, भोर न उस के गुण हमारी इन्द्रियों की कृति हैं। # 

क्ज््ज +++ “+ ब_->> 28. >मे मकर न. न बन कनि+ न जीतने ऑअअला न अर ये अिमोन-ननमननमनक, किककमननमनभनन- 3 7 कक वििजीऊथी चअयओ आया: 
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09५ ०५७ 89808. 
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२. एक पुरुष के स्वरूप को समझने के लिये हमें मानसिक घटनाओं को 
एक दुप्तरे से अथवा अपने श्रापसे जोड देने वाले किसी एकीकरणात्मक 

तत्व की ही नहीं किन्तु उस से किसी झधिक महत्व-पूर वस्तु को शाव- 

श्यकता है । “भह” का अपना स्वरूप उन क्रियाशील तथा निष्किय 

अचुभूतियों से-- जिन्होंने उस के चेतन्यमय जीवन को परिपूण कर 
रखा है--बिल्कुल भिन्न होना चाहिए। उसका ( या यों कहिये कि उस्ते 

स्‍ये ) एक श्रात्मा होना चाहिये--वह आत्मा जो शक्तियों के संगठित 

समूह अथवा मानप्तिक दशाओं की धारा से ऊँची कोई ( अन्य ) वस्तुहो |# 
३. हम।र इस “परिचित विधास” का झाधार हमें किपी'न किसी प्रकार के 

ईश्वर-वाद ही को समकना चाशध्यि। ईश्वरवाद को न तो हम एक असंगत 

आंनि कह कर ही एक ओर फेक सकते हैं ओर न उसे एक शिक्षा-पूर्ण पाद- 

टिप्पणि में ही जगह देकर उससे पीछा छुडा सकते हैं | यदि ( सत्य, शिव 
तथा सुन्दर तत्वों के-ये बोद्धिक ) महत्व सुरैषित रखने हों तो झ्राध्यात्मिक 

पथ-प्ररशन ( ईश्वरीय ज्ञान ) की सत्गता की कल्पना का महत्व मेरी 

सम्मति में हमारी मूल-भृत कल्पनाओं भें सब से शअ्रधिक हो जाता है। %< 

के [ तारा ६0 2छा8॥ प6 & फुलाफतठता 6 +€तृपां।8, 0 80678 

(0 ॥९, 80० गाता8 हा & प्रणाजशितर एगमरटा 99० 7९४३४: 
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यहीं तीन पदार्थ ऋषि दयानन्द की अनादि-श्रयी हैं। ऋषि दयानन्द की 

तकंणा बाल्फोर की तऊँणा से भिन्न है | उनके त्रेतवाद का दाशनिकर स्तरूप भी कुछ 

भ्रोर है| इस स्वरूप के सम्बन्ध में विद्वानों के विचार एक नहीं हैं । तो भी इस में 
किप्ती का मतभेद नहीं कि ऋषि इन्हीं तीन पदार्थो- परमेश्वर, जीव भर प्राकृतिक 
जगत को सत्‌ मानते हैं । ऋषि इनमें से किसी की भी सत्ता को मिथ्या नहीं मानते 
हैं । उनके लिये ये तीनों पदार्थ सत्य हैं। ऋषि ने संसार को अपना मूल-भृत 
दाशनिक विचार यही दिया है। इसी विचार की एक भ्ौर ढंग से की गई व्याख्या 
बाल्फोर के उपयुक्त व्याख्यान हैं । 

डाक्टर बाड़े छोर पनजन्म 

डा० वा भी एक-अनेक-सत्तावादी ( /एए७।७६ ) दाशनिक हैं। उन्होंने 

सन्‌ १६०७-१० में सेट एंबृ[त्त यूनिवर्सिटी में गिफ्फड लेकुचम दिये थे । उन मैं 
उन्होंने पुनमन्म के पिद्धान्त की सत्यता स्वीकार की है। वे कहने हैं:-- 

लीबनिज के विचार की तरह अनेक-सत्तावादी विचार भी यही है कि जो 

व्यक्ति अब विद्यमान हैं वे सब पूर्व से विद्यमान रहे हैं शोर अनिश्चित 

समय तक विद्यमान रहेगे। #%# 

सर्वात्मवाद को उम के पूर्णरूप में स्वीकार करने का एक अनिवाये परिणाम 
किप्ती न किप्ती रूप में पुन्ेन्म के सिद्धान्त को अंगीकार करना होगा | »< 

9 00९९० चागार 00० ५6 छ>पा'8]800, ॥8 ४९८९००त09 ७० 0))७ 4८ ७०- 
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ऋषि दर्यानन्द ख्रीर मिल 

आये दाश्शनिकों के विचार किस प्रकार श्रान के दाशनिक संसार में प्रचार 
पा रहे हैं यह एक अत्यन्त रोचक विषय है। अंग्रन तात्विक जे. एस. मिल ऋषि 
दुयाननद का समकालीन था | उप्तकी रची पुस्तक ““लिबरटी”--स्वाधीनता में निम्न 

लिखित वाक्य मोटे भ्रत्नरों में छपा हुआ मिलता है;--- 

॥0 ग्रद्ठा रातंचती॥ए धो0पोते फऐलणाए ४७ (00/६ ०07 ॥#609 ॥% 

क्ञती) 0 8 6॥०ीए ४6 तरफ़) ५880 8 0ए'र९४६०थे ; 0० 

800९0 ४ ॥॥6 [शा टी) ७॥८ौप ॥00०808 80९०५ ७. 

व्यक्ति के अधीन उमके जीवन का वह भाग होना चाहिए स्िप्त में 

व्यक्ति का श्रपना हित हैं और समाज के अधीन वह भाग जिस में समाज 
का हित है। 

यह आरयसमाज के दर्खे नियम का उलथए नहीं तो क्‍या है ! बिल्कुल 
एक से दो विचार दो भिन्न मिन्न अन्तःकरणों में केसे आये ! ऋषि दयानन्द 
भारतवर्ष में थे, मिल इंग्लेग्ड में | दोनों की लेखनी से एक ही सी शब्दावली 

मिकली | क्या कोई एक ही गुप्त शक्ति दोनों को साधन-रूप में प्रयोग कर 

रही थीं ? 

ये दो वाक्य तो, समवर है, संयोग-तश ही समान हो गये हों | इन से 
अधिक श्राश्वयकारक मिल के धार्मिक विचार हैं| साधारणतया मिल की रुचि 
धरम की शोर नहीं थी ओर उमर की विचार शैली मी कुछ ऐसी थी जिस से उसके 
हैश्वर-विश्वासी होने का अचुमान करना कठिन था । परन्तु उप्तके देहान्त के 

पश्चात्‌ उसके कुछेक निबन्ध प्राप्त हुए जिन्हें “धमे विषयक तीन निबन्‍न्ध)!--.- 

प'प्ा०० 7६%#ए४ ०0 4९८॥४07 नाम से प्रकाशित किया गया । यह मिल की 

अन्तिम रचना थी। श्रतः इसे उप्त के परिक्‍्कव विचारों ही का संग्रह सममना 

चाहिये । 
इन निबन्धों में मिल ने परमेश्वर की सत्ता को स्वीकार किया है परन्तु 

उसका कहना है कि--- 
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इन प्रमाणों की साक्ती पर विचार करने से हम इस परिणाम पर तो 

नहीं पहुचन कि किसी चेतन भात्मा ने ब्रह्माणड को भ्रसत्‌ से सत्‌ किया है. 

किन्तु यह अवश्य मानना पड़ता है कि इस ब्रह्माणड की वतेमान व्यास्था 
की रचना उसके द्वारा हुईं है । एक ऐसी श्रात्मा द्वारा जिसका साधनों पर 
अधिकार सर्तथा स्वतन्त्र नहीं था ओर जिसका रचना में एक माक्र 

प्रेरक भाव यही न था कि बह स्वरचित प्राणियों से प्रम करता था तथापि 

वह इनका कल्याण करना चाहता था। यह विचार हमें बिलकुल छोड़ देन! 

चाहिये कि किसी सर्वशक्तिमान्‌ शामक ने अपने रचे हुए प्राणियों के हित 
के लिये पूव से ही सब्र प्रबन्ध कर रखे हैं | पृष्ठ २४३ # 

मिल ईमाई धम के स्वेशक्तिमान्‌ परमेश्वर की सत्ता से इनकार करता है 
उसका कहना है कि प्रकृति को भी परमेश्वर के साथ ख्त्‌ मानना चाहिए | 

परमेश्वर दयालु है परन्तु संसार को घटनायें. बतलाती हैं कि उसकी दया पह 
प्रतिबन्ध हैं-- उप्के रास्ते में रुकावर्ट झाती हैं। संप्तार केवल दया का चित्र 

नहीं है। 

अब यदि इसके साथ माथ ऋषि दयाननद द्वारा किया गया “'सर्तशक्तिमान!” 
का लक्षण पढ़ा जाय ता पता लगेगा कि ऋषि दयानन्द के विचार से मिल्ल का. 

विचार कितना अधिक मिलता है। ऋषि दयानन्द ने ईश्वर की सर्वशक्तिमत्ता पर, 
स्पष्ट प्रतीत होन वाले प्रतिबन्ध का निश्चित स्वरूप तक बता दिया है, वह प्रतिबन्ध हैं 
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आात्माओों के नन्‍म-जन्मान्तर के कम तथा प्रकृति के गुण | ईश्वर दया करता है 
परन्तु मनुष्यों के कर्मो का अतिक्रमण नहीं कर पाता | प्राणी कष्ट में रहते, 

कठोर यातनाएँ सहते हें | इश्चका कारण उनके अपने कम हैं मिनका फल उनको 
देवा इश्वर की दया है । 

परलोक के सम्बन्ध में मिल कहता है:-- 

“हमारे भाग्य के उत्साह-भंजक अंशों में से एक यह सचाई है कि 

लीकन की भ्रवधि थोड़ी है भ्रोर उस्तमें करने योग्य काम भ्रधिक | ( परलोक 

की ) आशा में इस्त सम्भावना की स्वीकृति शामिल है कि श्रात्मा की 

उन्नति तथा सुधार के दिये किया गया परिश्रम, यदि इस जीवन में निष्फल 

भी प्रतीत हो, तो किसी श्रन्य जीवन में हित-साधक हा सकता है। # 

उप्त जीवन का स्वरूप फेसा होगा--इस पर प्रकाश डालते हुए मिल 

लिखता है:--- ) 

हमारे विचार करने वाले तत्व ( भ्रात्मा ) के अपने नियम हैं नो इस जीवन 

में श्रटल रहते हैं। इस जीवन का उदाहरण मान कर हमें स्त्रीकार करना 

चाहिये कि यही नियम श्रागे भी रहेंगे | यह कल्पना कि मृत्यु के 

समय परमेश्वर चमत्कार करके कुछ अपने चुने हुए मनुष्यों को 

पूण्ठ बना देगा, किसी भल्ली प्रकार सत्य सिद्ध किये गये स्पष्ट ईश्वरीय 

ज्ञान द्वारा ठीक प्रमाणित हो जाये तो हो जाये, भ्रन्यथा यह विचार नेसगिक 

प्रकाश द्वारा निर्मित प्रत्येक धारणा के तो बिलकुल विपरीत है। ३८ 
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अहात्मा हैपा का स्वरूप मिल्ध की. इज्छि में यह हेः--- 

एक युक्ति-युक्त सन्देहतादी की दृष्टि में बपत यही संभावना रह नाती है कि 

डसा वास्तव में वही था नो वह छये अपने आ्लाप को समझता था--- ईश्वर 

नहीं क्‍योंकि उसने ऐसा होने का कभी दावा नहीं किया। झधिक संभावना 

यह है कि वह स्वयं ऐसे दबे को उतना ही धर्म-पिरुद्ध समझता जितना 
उस की निन्‍दा करने वाले समकते थे | कह एक मनुष्य हो सकता है जिसे 

परमेश्वर न मालत्र जाति को सत्य ओर सदाचार का रास्ता दिखाने की 
विशेष, स्पष्ट तथा अप्ताघरण धाज्ञा देकर भेजा है | # 

ऋषि दयानन्द ओर मिल के धार्मिक विचारों में समानता कितनी स्पष्ट 
है---इस में किप्ती और प्रमाण की आवश्यकता नहीं | दोनों में भेद यह है कि 

दयानन्द ऋषि हैं ओर मिल दाशेनिक | ऋषि सचाई को देखता है--- उमका 

श्लाज्ञात्कार करता है | झतः उत्तक वर्णन में विश्वास का बल होता हैं। तार्किक 
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अशुुपान से काम लेता है, भोर प्रनुमान में स्वप्षावतः साक्षात्कार का सा बल 
'नहीं भआ सकता 4 

मिलन अपन ब्रेतवादी होने की घोषणा नहीं की भप्रम्तु उभकी प्रवृत्ति 

स्पष्ट इसी और है। 

मीजा कादियानो छोर ऋषिद्यानन्द 
मैंने बहुत सा समय यूराप के विचारकों क अ्रपेण कर दिया है। मैंने 

'यह सिद्ध किया है कि पश्चिम के, चोटी के दाशनिक, विचार की उपी शी 

'का अनुपरण कर रहे हैं जा प्राचीन ऋषियों की थी झोर निसे श्राधुनिक प्मय 

में ऋषि दयानन्द ने फ्रिर से जीवित किया है। इन दाशनिकों के बढ़े बड़े 

'विश्व-विद्यालयों में इसी विचार-शैली के अमुमार व्याख्यान होते हैं जिन का 

संग्रह संस'र के स्थिर साहित्य का भाग बनता है। ये व्याख्यान इतने महत्त्र के 

हैं कि एक दो दिन में ही समाप्त नहीं ह गये कतु वर्षा तक जारी रहे हैं। 

मिल इंग्लेगड का अद्वितीय विचारक्क समझ जाता हे जो एक श्रक्तर भी बिना 

'सोच समर्के नहीं लिखता था । उस की प्रत्ये+ रचन' विचारक जगत्‌ में अत्यन्त 
आदर-पूवक देखी जाती है। वह ऋषि देयानन्द के कितना समीप है ! 

आअश्ा ! अब कुछ समय अपने भारतवपष मं ही धामिक विचार की प्रगति 

का अवलोकन करें | यहां भी ऋषि दयानन्द के लेखाँ का प्रभाव धार्मिक नताश्रों 

के मश्तिष्क की गति-मति पर पड़ा है या नहीं १? आधुनिक भारत तो है ही 

ऋषि देयाननद का। जो विचार ऋषि दयानन्द्‌ न आज से पच्राम साठ साल पूवे 
प्रकेट किए थे, वही अन्य घार्मिक नेता झाज प्रकट कर रहे हैं । 

जिन दिनों में लाहोर में रहता था, एक कादियानी महानुभाव का एक 

ग्रन्थ मेरी दृष्टि गें आया | उन कादियानी महानुभाव का नाम मो ० मुहम्मद इस्हक 

है श्रोर उन के ग्रन्थ का नाम “हदसे-रूह-तमाद्दा” भर्थात्‌ ञ्रत्मा भोर ५कृति 
का सादित्व | इस पुस्तक के लेखक ने मीना गुलाम भ्रहमद साहब्र के प्रमाण से 

यह स्थापना की थी कि सृष्टि का प्रवाह अनादि तो है परन्तु बीच बीच में टूट 

नाता है | हम भी तो प्रत्येक दा सछृष्टियों के बीच में प्रलय का होना मानते ही 
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हैं। हमारे प्रलय-सिद्धान्त और मीर्जा गुलाम भ्रहमद के प्रलय-पिद्धान्त में भेद 
केवल इतना है कि मीर्जा कादियानी प्रलय के समय परमेश्वर के सिवाय अन्य 
पदार्था का अत्यन्ताभाव मानते हैं; भोर हमार सिद्धान्त के अनुमार उस समय इन 
ईश्वर-मिन्न पदार्थों का व्यवहार तो नहीं होता, परन्तु यह सारा संसार काग्ख 
अवस्था में विद्ययान अवश्य रहता है | यों तो. कादियानी महानुभाव ने भी यह 
स्वीकार किया है कि नो मनुप्य एक वार पैदा होगया उप का नाश न होगा । 
जब ऐसा है ता प्रत्नय-काल में ईश्वर-मिन्न पदा4 मोजूद रहे ही | मीर्ना साहब की 
उक्तियों मं परस्पर विरोध है। कुछ हां, मीर्जा साहब का सिद्धान्त यही बताया 
गया है कि प्रलय-काल में ईश्वर के अतिरिक्त अन्य रब वस्तुओं का समूल नाश 
हो जाता है। तो भी इस प्रलय-काल का छोड़ कर शेष समय में सृष्टि-प्रवाह 

बना रहता है जो श्रनादि और शब्रनन्त है | 
यह पिद्धान्त आये सिद्धान्त के कितना निकट है में हैरान था कि 

ईश्वर-मिन्न वस्तुश्नों का एक सप्टि-धवाह के रूप में ही सही-- अ्रनादित्व इस्लामी 

भम में केस स्वीकार कर लिया गया ? इसलामी मन में झाय घर्म का यह प्रुट 
किप्तन दिया ! 

साप्ताहिक प्रकाश' के किसी अआष्यड्र में एक चित्र छुपा था। उम में 
ऋषि पर कुछ बालक रोड फेंक रहे हैं शोर ऋषि उन्हें लड़डू दिग्या कर अपनी 
ओर बुला रहे हैं | बालक लड़डू ले लेते हैं ओर पत्थर फेंकना छोड देत हैं । 

भीर्जा गुलाम अहमद साहिब न ऋषि के जीवन में तो उनका नाम तक 
नहीं लिया । उन के देहान्त के अनन्तर एक आध गाली के प्ताथ उनका 

वर्णन किया है। में अपने हृदय से पूछने लगा कि क्‍या इन मीर्जा साहब के 
वाम्त ऋषि के पास कोई लड़डू नहीं था ? कुछ दिन पश्चात्‌ मैंने मीर्जा साहब का 

उक्त यृष्टि-सिद्धान्त सत्याथ-प्रकाश के प्रथम संस्करण में वर्शित पाया। में समझ 
गया--मी जा साहेब ने ऋषि के ग्रन्थ से लाभ उठाया है। ऋषि का एक श्रधूरा 

अुटित सा लड़डू मीजा साहब के साथ भी आया है। 

ऋषि दयानन्द सत्याथ प्रकाश के प्रथम संस्करण के 7० २५५ पर 
क्षिखत है 



(१& ) 

जब ( तक ) संसार का ग्रत्यन्त प्रलय न होगा तब भी वे मक्त जीत 

आनन्द में रहंगे ओर अत्यन्त प्रलय होगा तब कोर्ड न रहेगा बह्म का 
सामरथ्य रूप ओर एक परमेश्वर के बिना | 

इस अत्यन्त प्रलय का नाम मीर्जा माहत्र की परिभाषा में “बहदत का 
जमाना “हे जब” खुदा हर एक मानदार का हलाक कर देगा ” | यह जमाना 

पहिले भी ञ्राता रहा है | उप्त समय “खुदा के माथ कोई न था”। 
चश्मा-ए-भारिफत पृ० १७६, १७८ 

गाली देने से इतना तो प्रकट है कि मीन साहब ऋषि के नाम और 
काम से परिचित थे | ऋषि का लड़डू उन तक पहुंचा था, चाहे वह बअटित 

झवस्था में ही क्यों न हो । 
ऋषि ने उपी पुस्तक के पृ० २६८ पर एक अन्य प्रकरण में लिखा है --- 

जो आत्मा ओर परमायवादिक जिन से शरीर बना है ओरे परमेश्वर 

इन नित्य पदार्थों में........ क 

इस उद्धरण से स्पष्ट है कि सन्‍्याथ प्रकाश के पहिले सेस्करण में भी 

तऔतवाद का बीज पाया जाता है, यद्याप उप्तका परिष्कार आगे चल कर हुशा। 

मीजा साहब का ध्यान पूर्वोक्त उद्धरण की ओर गया प्रतीत होता है, इस दुभरे 

स्थल की ओर नहीं । 

मोलाना जञ्राजाद कोर सत्याथे प्रकाश 
सर मेयद ओर मोलाना शिष्ली के लेग्वां के उद्धरण में इम से पूर्व किसी 

ओर वर्ष श्रापके सम्मु्य रख चुका हूं | भ्राजकजल कुरान का' एक नया भाण्य 
किया जा रहा है । पत्रों में भी उप्तकी चर्चा हुई है। पत्रकारों ने सेमवतः उमके 

एक भाग का हिन्दी अनुवाद ही देखा है। वह अनुवाद अपूण है और भाष्य का 

केवल वही हिस्सा उप्तम॑ं सकलित किया गया है जा मसलिम-मभिन्न लोगों को प्रिय 

हो | भाष्य के कुछ ऐसे प्रसंग भी हैं जिनकी स्व्रभावतः विपरीत समालोचना 
की जायगी परन्तु फिर भी साधारण दृष्टि से देखने हुए कहा जा सकता ह कि 
यह माध्य इपलाम में एक बिल्कुल नई प्रवृत्ति का ग्रोतक है | मेरा श्रभिप्राय मोलाना 
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प्रचुल-कलाम आजाद के तनमान्‌-उल्‌-कुर-भान से है। उम -से दो एक उद्धण 
आपके सम्मुख रखुंगा+--- 

संसार के हर कोने में प्रकृति के नियम ईश्वर की. ओर से एक से हीः 

हैं। वे न तो कई तरह के हो सकते हैं ओर न परम्पर विरोधी हैं | इमलिए' 
आवश्यक था कि यह हिदायत भी आरम्भ से एक सी होती ओर एक ही तरह- 
पर सब मनुष्यों को मुखातिब करती | इसलिए कुरान कहता है कि ईश्वर के शितने. 

पेगम्बर हुए हैं, चाहे वे किसी भी युग ओर देशः में क्यों न हुए हों रब का मार्ग 
एक ही था, और सत्र ने मानवकल्याण के लिए हैश्वर के एक ही विश्व्यापी 
नियम का उपदेश दिया ! कल्याण का यह विश्वव्यापी नियम क्या है ? यह. 
नियम इंमान ( विश्वास ) ओर सत्कर्मा का नियम है, यानी एक ईश्वर कीः 

उपासना और नेकी का जीदन व्यतीत करना | इसके भ्रतिरिक्त ओर इसके- 

प्रतिकूल जो बातें धर्म के नाम पर कही जाती हैं वह सच्चा धम नहीं हे । 
( कुरान और धार्मिक मत भेंद (पृ २३२७ ) 

कुरान कहता ४ कि सब धर्भा की शिक्षा में दो तरह की बातें होती हैं ॥ 

एक तो वह जोघर्मा का तत्व ओर उनका सार है, दूमरी दह जिनसे उन धर्मो 
का बाहरी रूप सजाया गया हे | पहली मुख्य और दूसरी गौण है। पहली को 
कुरान 'धमंतत्त्व' ( दीन) और दूसरी को विधि-विधान (शरअ्र, र चुसुक) का. 
नाम देता है । इम दूसरी चीज के लिए (मिनहाज? का शब्द भी इस्तेमाल किया 

भथा है| 'शरत््य' और 'मिनहाज! का शब्दार्थ मागे है, ओर नुप्ठुक' का श्र्थ 
/्"ल हई उपासना की विधि है | कुरान कहता है कि धम्मो में जा कुछ भी असली भिननता 

है वह घमतत्त्व की नहीं बल्कि नियमों ओर विधि-विधान की भिन्‍नता है, यानी, 

मूल की नहीं शाग्बात्नों की हे, असत्तीयत की नहीं बाहरी रूप रंग की है, 
आत्मा की नहीं शरीर की है। झोर इस मिन्‍नता का होना अनिवाये था ॥ 

वह ((. ३३ ) 

अगर एक शभादमी किसी खास मजहबी गिरोह में शामिल हैं तो यह 
विश्वास किया जाता है कि उसे मृक्ति मिल गई ओर उसने घार्मिक सत्य 
प्राप्त कर लिया । भ्रगर वह शामिल नहीं है तो विश्वाप्त किया जाता है कि 
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मुक्ति का द्वार उसके छिए बन्द है ओर धार्मिक सच्चाई में उप्तका कोई 

हिस्सा नहीं । मानो साम्प्रदायिकता भौर दलबन्दी ही धर्म की सच्चाई, अन्त 
समय की मुक्ति ओर सत्य तथा शअस्तत्य की कप्तोटी है । 

इस सम्बन्ध में कुरान न जिन महान्‌ बातों १९ जोर दिया दे उनमें तीन 

सब से स्पष्ट हैं । 

मनुष्य का कल्याण और उप्तकी मुक्ति उसके विश्वास श्र उसके कर्मो 
पर निर्भर है, न कि सम्प्रदायविशेष पर | 

जसे इन बातों में सबी एक मत हैं कि सच्र बोलना भ्रच्छा है ओर भूठ 
बोलना बुरा, ईमानदारी अ्रच्छी बात है, भोर बेईमानी बुरी । 

कुरान कहता है, ईश्वरीय धमम उन्हीं कामों को मनुष्य का आवश्यक 

कर्तव्य करार देता है जिनकी गच्छाई आम तौर पर मनुष्यसमाज ने समर ली 

है। इसी तरह उन सब कार्मों को ईश्वरीय घमम निषिद्ध करार देता है जिन्हें 

आराम तोर पर लोग श्रस्वीकार करते हैं ओ0» निन्‍्हें बुरा कहने में 6भी धरम 
सहमत हैं । 

इन उद्धरणों को देखकर मेरे एक मित्र ने कहा-- क्या यह सत्याके 
प्रकाश की प्रतिलिपि ही नहीं है ! धम का उपदेश सृष्टि के श्रारम्भ में हुआ था। 

कालान्तर में देशकाल के झनुसार उप्ते विविध रूप होगये। श्रुति एक रही, 
स्मृतियां भिन्न भिन्न हो गई । मुक्ति सत्कर्मों से हाती है, कसी सम दाय विशेष 

म॑ सम्मिलित होने में नहीं-- इन सब तथ्यों का प्रकाश ऋषि के ग्रन्थों में मिलता 

है । सत्याथे प्रकाश के अन्त में ऋषि लिखते हैं:--- 

जैसे सत्य बोलना सब के सामने अच्छा ओर मिथ्या बोलना बुरा है ऐसे 

सिद्धान्तों को स्वीकार करता हूँ ओर जो मतप्रतान्तर के परस्पर विरुद्ध 
मगड़े हैं उनको में प्रसन्‍न नहीं करता क्योंकि इन मतों वालों ने अपने 

मतों का प्रचार कर मनुष्यों को फेसाके परस्पर शत्र बना किया है । 

मोलाना श्राजाद ने क्‍या ऋषि के इन वाक्यों को उद्धृत ही नहीं 

कर दिया ! 
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इधर मोलाना का यह उदार विचार देखिये कि मुक्ति इन सर्व-सम्मत 
सत्कमों के भाचरण से प्राप्त होती है, भर उधर स्त्र० मौलाना मुहम्मद अली 
की इस उक्ति का स्मरण कीजिये कि एक दुराचारी मुसलमान भरे लिये 

महात्मा गान्धी की अपेक्षा श्रष्ठ है, तब्र अप उस महान परिवर्तन का अनुमान 

कर सकेगे जो इसलामी जगत्‌ में ऋषि के पुणय प्रताप द्वारा हो रहा है। वास्तव 

में इस्लाम के च्ितिन पर एक नये सितारे का प्रादुभाव हो रहा है ( यहां सभा- 

मंडप में तालिका-घ्वनि हुईं ) जिप्तका स्वागत श्रापकी तालियां कर रही हैं । 
श्राप पूछ सकते हें कि मोलाना अबुलकलाम के लेख को ऋषि के 

प्रभाव का परिणाम केस माना जाये ? प्रथम तो ऋषि के विचार श्रब पुस्तकों 

तक ही परिमित नहीं रहे | धार्मिक संप्तार का सम्पूर्ण वातावरण उनसे परिपूण हो 

रहा है . यदि यह युक्ति पर्याप्त न हो ता लीजिये और स्पष्ट प्रमाण दूं । मैंने 

दैनिक 'तेज! में एक लेख लिखा था 'कुरान और गीता? | संपादक महोदय ने 

मुझ से कहा, कि वह अक मौाना आजाद ने मेर उस लेख के कारण ही मैंगाया 

था । जा मोलाना इतने जागरूक हैं कि मेर लेख तक को पढ़ने स नहीं चूकते, वे 

बीमवीं शताब्दी में भारतवर्ष में रहते हुए भी अपने घमे पर ऋषि दयानन्द की 

आलोचना से अनभिज्ञ रहे-- यह मौलाना की सतकेता के साथ अन्याय है। 
उन्होंने अवश्य ऋषि के विचारों से लाभ उठाया है। इसी का परिणाम-प्वरूप 

उन को कुरान की नई टीका है। इन श्रेशों में उसे कुरान का श्रार्य-भाष्य कहना 

चाहिय | 

उपसंहार 
इस प्रकार मेंने नीहारिका ( '०)घ)५ ) से लेकर सूर्य, उस के ग्रहों 

त्या चन्द्रमा श्रादि उपग्रहों की उत्पत्ति का वणन कर बालफोर के शब्दों में 
सजीव-जगत्‌ में विकासत्राद की स्थापना का खण्डन किया भ्रोर बताया कि संसार 
की समस्या का समाधान प्रकृति, भ्रात्मा तथा परमात्मा---इन टीनों की पृथक प्रथक्‌ 

सत्ता को स्वीकार करने से ही हो सकता है। यही प्रवृत्ति मिल के लेखों की 

है। मीर्जा गुलाम भरहमद कादियानी न भी ईश्वर के अतिरिक्त सृष्टि के प्रवाह 
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की नित्यताकों स्वीकार कर ब्रेत की और कदम बढ़ाया है । मानत्र गुणों का 
विकास, जीवेन-संग्राम का नहीं, सहयोग का फल है | जीवन का रहरुप सवा 

नहीं, आत्म-त्याग है। यही मुक्ति का साधन है | ञ्राज तो मोलाना श्राजाद को 
भी यह मन्तव्य स्वीकार करना पड़ रहा है कि थम दलबन्दी से भिन्न कोई शोर 
वस्तु है। निजात का जरिया समत्कर्म हैं, गिरोह-बन्दी नहीं | तो क्‍या 

झात्म-त्याग या सत्कम जीवन-होड के साधक या साध्य हैं ! 

अभी अजमेर से ऋषिद्याननद का स्मारक-अन्थ प्रकाशित हुआ है, उस 
के अन्त में इमदाद-हुसेन नामक किसी मुललमान महानुभाव का लेख संकलित 
किया गया है| उस में लिखा है।--- 

हम उन ( ऋषिदयान्द ) के ऐसे श्रद्धालु थ कि उन की भ्राज्ञानुसार 

काय करते भोर उस से लाभ उठाते | ४ मुझे याद है कि वे बनारस 

से प्रस्थान करने से पहले मुक को कुछ ल्करि बिना नहीं गये । उन्होंने 
अनुराध के साथ उपदेश किया कि इमदाद हुसैन | जब तक तुम्हारी पीस 
वर्ष तक की श्ायु न हो जाये, विवाह न करना | ओर शर्त यह है कि 
पच्रीस वर्ष तक के समय को सदाचार के सप्ताथ गुज़ारना। सो मेंन उस शझाज्ञा 

का पालन किया | ४ मैंने निवेदन किया:---वया महाराज 

न घर गिरस्थी करली है? ( स्वामी जी न ) पृद्ठा-- तुमने विस 

आधार पर समझा कि में ग्रृहस्य हो गया हूं ? मैंने निवेदन किया कि 

भाप पधिर से पांव तक वस्त्र पहन हुए हैं" *“““आगे तो आप एक लैंगोट 
बाँधे रहते थे। अब देखता हू कि आप दुबले हो गये हैं। 

सुन कर कुछ चुप से होगये । फिर कहा, में गृहस्थ नहीं हुआ । 

इमदाद-हुपैन ! तुम्हें उत्तर सुनकर दुःख होगा | मुझे तीन वार विष दिया 

गया है । मेरा शरीर नित्रेल हो गया है, इस कारण इसकी रक्षा के लिये विवश 

हूं. ““एक बार तलवार से बच गया | मैंने विशश होकर पूछा:--यह 

कैसे १ आप ने किसी स्थान का नाम लिया जिसे मैं भूलता हूं | कहा-- 

शौच के लिये में एक खुले स्थान पर गया था। वहां बठा था। देखा 
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कि एक पुरुष नेगी तलवार लिये मेरी हत्या के लिये तैयार है। मेंने इशारे 
से उसे कहा --ठहर ना, में पानी लेकर शुद्ध हो लू । उसने समय दिया 
और मैंन झपने आ्राप को पविन्न किया | पवित्र होने के साथ ही मैंन उसके 

सामने सिर कुका दिया ओर कहा--ला, सिर काट लो | वह प्ररुष चुप 
सा हो गया | मेंन देखा--- उसका शरीर कांप रहा है| 

विकासवादियों की हृष्टि में यह सिर को भेट जीवन-संग्राम की अयोग्यता 

का चिन्ह है । ऐसे मनुष्य जीने के श्रधिकारी नहीं समभे जाने चाहिये | परन्तु 

मानव-प्रमान विक्राप्त-वादी नहीं है | स्ताधारण मनुष्य की दृष्टि में भी मब॒ला 

से लेकर चन्द्र तक का विकाप्त इसी लिये हुआ था कि इस सृष्टि के उत्तरोत्तर 
विक्त्तित होते बुर्ज के शिखर पर दयानन्द, ईसा और गान्धी विराज | यह दिव्य 
अ,व।स इन देवताओं के रहन के लिये है | इन मानव देवताओं का प्रादुभाव 

स्वाय-मय संग्राम से नहीं, प्रेममग श्रात्मोत्सगे से होगा | मानवीय विकास का 
रहस्य है ब्रात्मोत्सग--दीप-मालिका के वे दिये जो ऋषि दयानन्द की उँगलियों 

से निर्मित होते हैं | भ्राश्रो ! इन उंगलियों के प्रकाश से हम प्रकाश-युक्त हों । 

हम भी नल जल कर प्रकाश-युक्त होना सीखें | नेबुला प्रकाश-युक्त है, सूर्य 

प्रकाश-युक्त है, एथिवी भोर चन्द्रमा प्रकाश-यक्त हैं| ये किसी दिव्य दीपार्वाल के 

दिये हैं। श्राओ ! हम दयाननद की उँगलियों से निर्मित आत्म-त्याग की उम्र 

दिव्य दीपावलि के दिये बने। 




