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प्रकाशक का निवेदन 
'सृष्टिवाद और ईश्वर! नामक पुस्तक पाठकों के समक्ष 

उपस्थित करते हुए हमारे को अत्यन्त हर्षोद्रेक हो रहा है । शताव 
घानी भारत भूषण पंडित मुनि श्रीरत्नचन्द्रजी म०सा० ने अजमेर 
साधु सम्मेलन में सम्मिलित होने के पश्चातू राजपूताना, युक्त- 
प्रान्त, दिल्ली, पंजाब आदि देशों में विहार किया, उस समय 
उक्त मुनिवर को सृष्टि तथा उसके कर्ता सम्बन्धी विषय पर 
एकाध अन्थ रचने की नितान्त आवश्यकता अतीत हुई । गुज- 
रात में छुष्टि कठ त्वचाद की चर्चा इतनी ज्यादा नहीं जितनी 
कि उत्तर हिन्द मे है। ओर इस चर्चा के कारण से स्वधर्म 
अथवा स्वमत परिवर्तन भी हुआ करते हैं | दिल्‍ली, पंजाब, एवं 
युक्तप्रान्त में विहार के समय में एतट्ठिषयक तात्विक चर्चा 
प्रकीर्ण रूप से होती थी, तथा किन्हीं जिज्ञासु जैन जेनेतर 
व्यक्तियों के साथ चर्चा भी होती थी। 

परन्तु पंजाव-विहार के दरम्यान अधमागधी व्याकरण 
“जैन सिद्धान्त कौमुदी” का काम तथा दिल्ली में “अधमागधी- 
कोप” के पाँच वे भाग का कारये किये पूर्व।सष्टि कर्ढ त्ववाद 
विपयक अन्थारम्म करन की अनुकूलता मद्दाराज श्री को भ्राप्त 
नहीं हुई । उपरोक्त कार्यो से निवत्त होने के उपरान्त आगरे से 
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इन्होंने इस कार्य का शुभारम्भ किया । आगरे से काशी तथा 
कलकत्ता की तरफ विहार करने का महाराज श्री का भाव था 

लेकिन स्वास्थ्य की अतिकूलता के कारण यह भाव पृणण नहीं 

हुआ | यद्यपि आगरे में अस्तुत पुस्तक का प्रारम्भ हुआ, लेकिन 
श्री शतावधानी जी महाराज साहब की तबियत अस्वप्थ होने 
के कारण से इस पुस्तक का थोड़ा सा भाग ही वहाँ लिखा जा 

४. 

सका, पश्चात्‌ पुस्तंक का अधिकांश भाग अजमेर में लिखा 
जा सका । 

पुस्तक के लेखन के लिये आगरा ( मानपाड़ा ) के श्री संघ 
ने सहायता दी थी, तथा आगरे में चिरंजीव लाला पुस्तकालय 
के संचालको ने, तथा इसी तरह से वीरविजय पुस्तकालय के 
संचालकों ने अपने पास के अन्थ उदार भाषों स जब जब 
आवश्यकता हुईं तब ही महाराज श्री के समक्ष पहुँचाकर अपना 
सेवा भाव प्रदर्शित किया । इसके सिवाय सेठिया जैन लाइब्रेरी 
बीकानेर ने संख्या बद्ध पुस्तकें दूसरी जगहों पर भेजी, तथा 
चेदिक पुस्तकालय अजमेर ने पस्तकें देखने की पूर्ण व्यवस्था 
करदी, अतः यहाँ पर इन सब के प्रति आभार प्रदर्शित किया 
जाता है। विशेषतः मुनि श्री असरचन्द जी, पं० रामकृष्ण जी 
शास्त्री, श्रीमाव्‌ रतनलाल जी दोसी, पं० पूर्णंचन्द्र जी दक, 
आदि महालुभावो ने इस पुस्तक के लेखन में, तथा उद्धरण 
छूने मे श्री शतावधानीजी महाराज साहब को सहायता की 
हैँ, अत: इन सबका भी हम यहाँ पर आभार मानते हैं। 

अजमेर तथा पुस्कर में पुस्तक-लेखन पुनः प्रारस्भ हुआ, तथा समाप्त हुआ | तत्र लेखन सम्बन्धी सम्पूर्ण' आवश्यकताओं 
कप ] कौ पूर्ति करने के लिये अजमेर का श्री संघ भी धन्यवाद का 
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पात्र है। साथ ही प्रस्तुत पुस्तक के, साहित्यज्ञ भूमिका लेखक 
श्री चुन्नीलाल वर्धभान शाह को भी कोदिश: धन्यचाद है 
जिन्होंने कि परिश्रम पूर्वक--इस ग्रन्थ की भूमिका लिखकर 
इसकी शोभा बढ़ाई है। 

इस प्रकार यह अन्थ वाचकों के हाथों में पहुँच रहा है 
पाठकगण"“इस अन्थ को सम्पूर्ण रूपेण पढ़ करके मनन करेगे 
एवं याग्यता की वृद्धि करेंगे तमी लेखक का प्रयास सफल एवं 
स्तुत्य हागा। 

ह 

यह ग्रन्थ अथम गुजराती में छुपा, लेकिन हिन्दी भाषा 
भाषियों की सुविधा के लिये अब हिन्दी में छुपाया गया है | 

हि निवेदक-- 
धीरजलाल -के, तुरखिया मंत्री श्री जैन साहित्य 
कल्याणमल जी वेद प्रचारक, समिति | 

श्री हंसराज बच्छराज नाहृटा 
सरदारशहर निवासी 

द्वारा 

जैन विश्व भारती, लाडनूँ 

को सप्रेम भेंट - . 
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१, मंत्री श्री जेन साहित्य प्रचारक समिति 
श्री जेन गुरुकुल ब्यावर 

( राजपूताना ) 

२, सेटिया जेन लायब्ेरी, बीकानेर 
( राजपूताना ) 

३, उत्तमलाल कीरचंद ग्रोसलिया 
लाल बंगला, घाटकापर 

( थांणां ) 
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में सज़ा रेडियस निकलता है, उस थूरेनियम को रेडियम 
रूप होने में साढ़े सात अरब वर्ष लगते हे ।इस प्रकार की 
वैज्ञानिकों की मान्यता हैं, तथा एक तोले रेडियम के लिये 
३० लाख तोला यूरेनियम की आवश्यकता पड़ती है। उक्त 
सिद्धान्त के ऊपर से यह अनुमित किया जा सकता है कि 
पृथ्वी कितनी पुरानी हे, लेकिन गिनती हाना तो, तो भी 
टुः/सन्मव है । 

आइन्स्टाइन का 'लाॉ ऑफ रिलेटीविटी ( सापेक्ष वाद ) 
]9ज्त 0 70990 तो स्पष्ट कहता है कि पदार्थ तथा 
शक्ति एक ही है; उसमें परिवर्तन तो होता है, लेकिन नाश 
तो कदापि नहीं हो सकवा है । सूर्य अनन्त समय से गर्मी 
दिया करता है, परन्तु इस गरसी का नाश होता नहीं, मात्र 
परिवत्त न हुआ करता है । यही गरमी मिलकर बाद में 
पृथ्वी के अन्तः भाग में कोयले रूप में होती है, यही गरमी 
मिक्त करके चनस्पति फलती है, तथा उत्तरोत्तर विकसित 
होती है। ये कोयले तथा लक्कड़ पुनः जलकर गरमी देते 
हैं। इस प्रकार से प्रत्येक पदार्थ तथा शक्ति का|रूपान्तर होता 
रहता हे | उसका नाश नहीं होता । अत्येक पदार्थ तथा शक्ति 
सम्बन्धी इस प्रकार सापेक्षवाद की दृष्टि से विचार करने 
वाले को जगत्‌ के अनावित्त्व तथा ईश्वर के अकत्त क्त्व को 
पूर्ण समम देने में इस भ्नन्थ में का 'वैज्ञानिक-सृष्टि' नामक 
प्रकरण पर्याप्त रूप से सहायक बने, ऐसा ही लिखा गया है। 

इस प्रकार से सृप्टिवाद तथा सष्दि कर त्त्व बाद के 

सम्बन्ध में निरीश्वर-वादी दर्शनों ने जो छुछ भी कहा हें, 
तथा विज्ञान जो अभी भी अ्रथोग रूप से सिद्ध कर रहा है, 
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वही जैनसूत्र 'सूथरगंडांग! की चन्द पंक्तियों में कहा गया हूँ । 

देवोप्त, म्र्ोप्त, इश्वर-कत्त, अकृृति आदि कृति, स्वयंभू ऊत, 

अडकृत, अक्षाक्ृत, इस प्रकार मिन्नर्नभन्न जो नाम कहे जाते है, 

उनमे जगतु-कृत-अर्थात्‌ बनाया गया है, अर्थात किसी ने 

इसकों बनाया हैं; यह भाव ध्वनित होता है! ठ्क्त विधानों के 

सम्बन्ध में श्मण सगवान महावीरस्थामी कहते' है:-- « 

सप॒हि, परियाएहि, लोयंबया कडेति थ। ' 

तत्त' ते ण बियाणन्ति, णु॒ चिणासी कयाइवि '॥ 

अआर्थात्‌-ये सब वादी अपनी अपनी युक्तियो 

से लोक (जगत) बना हुआ है, ऐसा कहते हैं, 

परन्तु थे तत्त्व को नहीं जानते हें कि “लोक कर्मी विनाशी 
नहीं हे” । भगवान्‌ महावीर के काल में जगत्‌:कत्त त्व अक- 
तत्व के विषय में जो वाद प्रचलित थे, उन सम्पूर्ण वादों 
को देखकर भगवान्‌ महावीर ने उपरोक्त पंक्तियों में जो 
विधान किया है, कि 'जगत्‌ को किसी ले बनाया नहीं, तथा 
उसका कभी नाश भी होता नहीं ” इस विधान का इस ग्रन्थ 
में विस्तृत रूप से वर्णन किया गया है । 

अन्‍्ध के उत्तर भाग में यह प्रतिपादन करने से मुरूय 
रूप से मीमांसा दर्शन का सृष्टि विषयक विज्ञानवाद का 
तथा जैनदर्शन का आधार लिया गया है। इन तीनों के 
कथनो का यदि समन्वय किया जाय तो यही तत्व निकलता 
हू कि संसार मे कोई द्रव्य अथवा शक्ति बढ़ती घटती नहीं 
है, केषल पुदूगल-परभाणु निज में रहे हुए स्वभाव को लेकर 
सीला करते है । तथा इस लीला करण पद्धति से नानाप्रकार 
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के परिवर्तन मनष्य के -चम चक्षओं को द्ग्गोचर होते हैं । 
यह पुदूगलो का उत्कर्ष-अपकष होता है , लेकित एक दम 
नोश कभी नहीं होता । इसी प्रकार इस उत्कर्ष तथा, अप- 

कषे के लिये किसी के प्रतिबन्ध तथा नियमन की उन.पुदूगलो 
को आवश्यकता नहीं । सूर्य, चन्द्र, मह तथा जगत्‌ से। होने 
चाले पुदुगलो के उत्कष-अपकष को इस प्रकार निराकार » 

इश्वर की अथवा सव शक्तिमय ब्रह्म की लीला' मानना 

यह सुघटित कल्पना भी नहीं टिक सकती । श्री किशोरीज्ञाल 
सशरू जो कि तत्त्वज्ञ है-कहदते है कि:--“अनुभव यथार्थ तथा 
अयथार्थ दोनों प्रकार का हो सकता है. | यद्द अवश्य है 

कि अनुमव तथा अशुभव की उपपत्ति में वेमिन्य है। इससे 
अनुभव के वचन अथवा उपपत्ति भी फेवल विचारने योग्य 
ही गिनी जा सकती है । जो अनुभव तथा उसकी उत्पत्ति 
अपने अछुभव तथा विचार रूप में जितने अंश में उतरे, 
उतने ही अंश में वह मान्य हो सकती है । प्राचीन काल से 
आजतक जितने अंश में गम्भीर विचारकों के अनुभव तथा 

' उसकी उपपत्ति में जो साम्य है, उतने ही अंश से श्रमाणत्व 
आता है।” परन्तु इस प्रकार का साम्य सृष्टि कतृ त््ववाद 
में नहीं, यह वात इस अन्थ के मिन्न-मिन्न अकरणो से सुचारू 
रुपेण जानी ;जा सकती हे । अनुभव की अपेक्षा ,सी उसमें 

विशेष तक, अनुमान, तथा कल्पना हैं और उक्त ,सशरू 
वाले ही कहते हैं कि “ एक ओर अनुभव तथा दूसरी ओर 
तक, अनुमान अथवा कल्पना इन दोनों में बहुत 'भेद्‌ है । 

अनुमान को सिद्धान्त समझने की अथवा कल्पना को सत्य 

सममने की भूल होवे, यही सत्यान्वेषण में मोदो।खाड़ी 



मात
 

१६ सष्टिवाद और इंशवर 

सत्य शोधन अथवा सिद्धात, अनुभव तथा प्रयाग 
से दृढा हुआ अविचल नियम होना चाहिये !मीमांसाकार 

अत्यक्ष प्रमाण को अधुभव मानते हैं, तक तथा फल्पता 

मिप्रितवाद की लहीं । तथा विज्ञान-शास्त्र प्रयोग, द्वारा सिद्ध 

करता है. कि सृष्टि का आदि काल अथवा कतृ तत्व निश्चित 

, क्रिया जा सके, ऐसा नहीं । इस प्रकार से अनुभव तथा 
प्रयोग का मिश्रण जैन सान्यतानुसार जगत्‌ के अनादित्व तथा 
अकतृ त्व की तरफ ही ज्यादा भुफता है, यह बात इस अन्थ 
के रचयिता ने विस्तार से सममाई है । 

'सुध्विद और ईश्वर! कई एक वादों का खण्डन तथा 
एक वाद का सण्डन करता है। अतः इसको खण्डन-मश्डन 
रूप एक ग्रन्थ कहने मे कोई बाघा नहीं । इस प्रकार की 
पुस्तक वर्तमान जगत्‌ की जनता के ऊपर उपकार कर 
सकती है यह सत्य है । धार्मिक खण्डन मण्डन आज इस 
युग में बहुतों को अनावश्यक प्रतीत होते हैं, कारण उसका 
यह है कि उस खणडन-मरडन से वाद एवं वितण्डाएँ निकलती 
है । वथा बजाय सत्यशोधन के कन्नह-बृद्धि होती है । सौम्य ' 
तथा अतिपादक शैली ( 89]० ) से लिखी गई यह पुर्तक 
खण्डन-मण्डन की होने पर सी एक रूप से आज की 
जनता जो कि स्वावलम्बन के मार्ग के ऊपर जाने की रूचि 
रखती है, उनके लिये अवश्य ही उपयोगी होगी । 'ईश्वर है ही 
नही, इस प्रकार के नात्तिक वाद की यह पुस्तक तरफ- 
दारी नहीं करती, परन्तु जगत का कर्ता ईश्वर नहीं है तथा 
जीवों के सत्काय, अपकार्य का नियामक ईश्वर नहीं है, ईश्वर 
तो परस सुक्त दशा को पहुँचा हुआ शत्माः है, तथा सनुष्य 

हैं. । बरतुतः 



भूमिका १७ 

भी इस परस मुक्त दशा को अपनी .आध्यात्मिक कार्यों से 
ही प्राप्त हो सकता है । अपने निञज्ञ के पुरुषार्थ का ही 
आंधार रखना चाहिये, इस प्रकार की उपकारक-सूचनाएँ 
इस भ्रन्थ के सर्व स्थल सूचित करते हैं | इंश्वर का सृष्टि 
कतांपन, तथा जगन्नियन्तापन स्वसाधारण को निष्किय तथा 
प्रमादीवनाने में मुख्य साधन भूत होता है, तथा पुरुषा्थ को 
गौण बनाता हैँ । इस प्रकार स इस अन्य का तत्त्व” पुरुषार्थ- 
वाद है।इस अन्थ का परिशीलन करने बाला इस तत्त्व 
की पूर्ण जानकारी कर सकता है, तथा बंध और मोक्ष के 
कारण भूत कर्मा' की पहिचान करके पुरुषार्थ युक्त तथा 
सफल जीवन व्यतीत कर सकता हैं | 

“7 चुन्नीलाल वर्धभानशाह 
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सृष्टिवाद और ईश्वर 
््ब्ब्स्ख्ज््या3 

[ स्यग्डांग्नत्र की पाँच गाथाओं के आधार पर 
भिन्न भिन्न धर्मानुसार सृष्टि तथा प्रलय के 

साथ ईश्वर का सम्बन्ध और जैन 
इृष्टि से समन्धय ] 

च्या<0क8छ््छडड> 

सूष्टि कत्तेत्ववाद का पूर्वपत्ष 
-+-९2९-१ 6? बनने 

वैदिक सृष्टि-देववाद 
_-.2.क७-- 

लोक-वाद के सम्बन्ध मे भगवान्‌ महावीर स्वामी के द्वारा 
बतलाई हुई अन्यवादियों को मान्यताएँ, श्री सुधर्मा स्वामी 
स्वशिष्य जम्बू को सुनाते हैं-- 
सू०--इणमनन्‍्नं तु अज्ञाएं, हहमेगेसिमाहियं। 

देव-उत्ते अय॑ं लोए, बंभ-उत्तेत्ति आवरे ॥ 
(सूय० १ | १ ॥३। ४) 

सं० छा०--इद्मन्यत्ु अ्ज्ञानं, इहैकेपासास्यातम्‌ । 
देवोप्तोड्य॑ लोकः बह्मोप्त इत्यपरे ॥ 
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अर्थ--लोकवाद के सम्बन्ध मे कितने ही वादियों का कहा 
हुआ दूसरा अज्ञान भी है। वह इस अकार है." 

८ (१) यह लोक-जगत्‌ देव से निष्पन्न-उत्पन्न हुआ है ।” 

(२) » #» देव से रक्षण किया हुआ है।” 
(३) ,  # देव का पुत्र रूप है” | 

एक दूसरे बादी का कहना है कि- 
/(४) यह लोक त्रह्म से उत्पन्न हुआ है ।” 

विवेचन--अस्तुत गाथा के तीसरे चरण में सृष्टिकर्ता के 
रूप में सर्वप्रथम देव” शब्द अयुक्त हुआ है । इससे सृष्टिवाद के 
इतिहास का आरम्भकाल सूचित होता है। भारतीय धार्मिक 
जगत में स्ृष्टिकृत्व वाद का मुख्य प्रतिनिधि बैदिक धर्म है। 
अमरु महावीर ने इसी धर्म की विभिन्न शाखाओं की सृष्टि-सम्ब- 
न्‍धी माग्यताएँ बतलाई है। अस्तु, जब हम ऐतिहासिक दृष्टि से 
वैदिक धर्म का पर्यवेक्षण करते है तो वैदिक काल भुख्यतः तीन 
भागों में विभक्त मित्रता है-संहिताकाल, ज्राह्मणकाल और 
उपनिषद्काल | संध्तिकाल स्तुतिअधान है, आह्मणकाल यज्ञ 
थागादि कर्मकारड प्रधान है, और उपनिषद्काल आत्मा परमात्मः 
आदि दार्शनिक विचारों को प्रगट करने वाला ज्ञान-प्रधान है ! 

संहिताकाल मे इंश्वर अथवा सृष्टि सम्बन्धी कोई व्यच- 
स्थित चिन्तन, देखने में नही आता | संहिता के मन्त्रों में एक 
ईश्वर के स्थान में अनेक देव उपस्थित होते हैं. और उन देवों 
की प्रार्थनायें वहाँ इष्ट सिद्धि के लिए को गई हैं। उस समय 
की इृष्ट वस्तुयें-मोजन, पान, वस्ध, कीर्ति, शत्रुओं की ओर 
से होने वाले संकटो से रक्षा, इत्यादिक हैं। प्रमाणस्वरूप, 
देखिये, ऋगेद संहिता के कुछ सन्त्र-- 
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अस्मे घेद्दि श्रवो इृहद यू ने सदस्ततप्तमं इन्द्र तारथिनीरिषः । 

( ऋग० १।६। ८) 

है इन्द्र ! हमे महती कीर्ति, बहुदान सामर्थ्यशुक्त धन और 
अनेक रथपूर्ण अन्न दान करो । 

यो रेवान्‌ यो अ्रमीदद्य वसुवित्‌ पुश्चिद्धन:, स नः सिषक्त, यस्तुर.| 

( ऋग० १। १८। ३ ) 

जो सम्पत्तिशाली, रोग मिटाने वाले घनदाता, पुष्टिवर्द्धक 

आर शीघ्र फल दाता हैं; वे त्रह्म शत्पति या बृहस्पति देवता 

हमारे ऊपर अनुग्रह करें । 

इत बृत्र सुदानव इन्त्रेंण सहसा युजा, मा नो दु शंस इंशत | 
( ऋगू० १। २१६१ ६ ) 

दानपरायण मरुतों ! बल्ले ओर अपने सहायक इन्द्र के 

साथ शत्नु का विनाश करो, जिससे दुष्ट शत्रु हमारा मालिक 

न बन बेठे । 
पांहि नो अग्मे रक्तमः पांहि धुर्तेरराव्णः | 

पादि रीपत उत वा जिधांधतों वृहक्भानो यविष्वव ॥ 

( ऋगू० ११३६ । १५) 

हे विशाल किरण युवक अग्नि! दमे राक्षसो से बचाओ | 

धन दान न करने वाले धूर्ता से रक्षा करो । दिसक पशु स्रे 

रक्षा करो | दइननेच्छुक शत्रु से रक्षा करो । 

स्व तस्य हयाविनो5घरशंसस्थ कस्पचित्‌, पदामि तिष्ठ तपुपिस, । 

(ऋग्‌० १४२६४ ) 
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जो कोई प्रत्यक्ष या परोक्ष, दोनों अरकार से हरण करता ओर 
अनिष्ट साधन करता है, हे पूषन्‌ देव ! उसकी परपीड़क देह को 
अपने पैरो से रोंद डालो | 

इस प्रकार के हजारों मन्त्र ऋषेद मे अग्नि, मिन्न, वरुण 
पूषन्‌ सूर्य आदि देवो की प्रार्थना रूप या उपासनारूप हैं। 
यह प्रार्थना पद्धति, सात्र संहिता युग मे ही नहीं रही, किन्तु 
ब्राह्मण युग मे भी प्रचलित रही है। बल्कि कहीं कहीं तो संहिता 
की अपेक्षा जाह्मणों मे यह पद्धति अधिक स्पष्ट एवं विस्तृत है। 
प्रमाण स्वरूप ऐतरेय ब्राह्मण के ३३ वें अध्याय मे जो राजा 
हरिश्चन्द्र ओर शुनःशेप का उपाख्यान लिखा हुआ है, चह्‌ 
यहाँ बंता देना उपयोगी होगा | 

इच्वाकुबश में वेधस्‌ राजा का पुत्र हरिश्चन्द्र नामक्र एक 
सुप्रसिद्ध राजा हुआ है | उसके सो रानियाँ थीं, किन्तु दुर्भाग्य 
से एक भी पुत्र नही हुआ | एक समय की बात है कि नारद 
मुनि राजा के पास आये ओर प्रसंग चलने पर उन्होंने बत- 
ल्ञाया कि-- संसार में पुत्र के बिना गृहस्थ की गति नहीं होती।” 
राजा के हृदय मे पहले से ही पुत्र के लिए चिन्ता थी, और 
अब इस धार्मिक सिद्धान्त के कारण तो वह और भी अधिक 
बलवती हो उठी । राजा के द्वारा पुत्र प्राप्ति का उपाय पूछे जाने 
पर नारद ऋषि ने बतलाया कि--वरुण की प्रार्थना करो।? 
नारद मुनि के आदेशानुसार राजा ने वरुण देव की उपासना 
की ओर मतिज्ञा की कि--हे वरुण देब ! मेरे जो पुत्र होगा 
उसो से मे तुम्हारा यज्ञ करूँगा! वरुण ने राजा की यह 
आ्चा स्वीकार कर ली। फलस्वरूप राजा को एक पुत्र की 
आप्ति हुई। उसका नाम रोहित रक्‍्खा गया। पुत्र होते ही 
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चरुण देव राजा के पास आये ओर कहने लगे कि--हे राजन ! 
मेरे बर से तुमको पुत्र की प्राप्ति हुई है, अतः प्रतिज्ञानुसार इस 
पुत्र से, मेरा यक्ष कर--अथौत्‌ मेरे लिये पुत्र का बलिदान कर | 
राजा ने कहा कि जब तक अशौच निवृत्ति नहीं होती है, तब 
सक यज्ञ उचित नहीं माना जाता | अभी तो पुत्र पेदा हुआ है; 
अशोच-निवृत्ति भी नहीं हो पाई है ! दूस दिन के बाद अशौच- 
निवत्ति हो जाने पर, वरुण फिर दुबारा राजा के पास आया 
ओर पुत्र के बलिदान की माँग करने लगा। राजा ने फिर भी 
यह कह' कर टरका द्यां कि--जब तक दाँत नहीं आते, तब 
तक कोई सी पशु, यज्ञ के योग्य नहीं गिना जाता । रोहित भी 
तो यज्ञ में वलि दिए जाने के कारण एक पशु ही है; अतः 
कृपया दाँत आने दीजिये। जब दाँत आ गये तो वरुण की 
तरफ से फिर माँग की गई ! इस पर यह कहा गया कि--जब 
तक पहली बार के आये हुये दाँत नहीं गिर जाते और दूसरी 
चार नये दाँत नही जम आते, तब तक यज्ञ के योग्य नहीं हो 

सकता | नये दाँत आने के पश्चात्‌ वरुणजी फिर आ घमके। 
इस वार राजा ने लस्वी चाल चली कि--महाराज ! अन्य पशु 
तो नये दाँत आ जाने पर यज्ञ में बलिदान के योग्य हो जाते हे, 
परन्तु यह तो ज्ञत्रिय पशु है, अतः जब तक पढ़-लिख कर 
भनुर्विद्या में निपुण नहीं हो जाता तब तक भल्ला यज्ञ के योग्य 
कैसे हो सकता हे ? अस्तु बेचारे वरुण देव खाली हाथ ही लौट 
गये और लम्बी आशा बाँधे बेठे रहे। इधर रोहित वाल्यकाल 
बीत जाने पर युवक हो गया और साथ ही घजुर्विया मे भी 
पारंगत हो गया | वरुणजी को चैन कहाँ थी ! अब की बार 
आप बड़ी दृढ़ता के साथ पधारे, और बलि लेने के लिये अड़ 
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गये । लाचार राजा ने रोहित को बुला कर शुरू से आखिर तक 
की सारी परिस्थिति कह सुनाईं। और अन्त मे कहा कि--मेंने 
वचन दिया है, अ्रतः तुमे अपना बलिदान देना होगा! राजकुमार 
पे. बिल 

ने स्पष्टटः इन्कार कर दिया-कि में मरने के लिये बिल्कुल 
तैयार नहीं हूँ । रोहित कुद हो गया और अपना धतुषबाण 
लेकर बन मे चला गया। इधर वरुण देव, बलि न मिलने के 
कारण राजा के ऊपर कोपायमान हो गये, फल्तः राजा के 
जल्ोदर रोग उत्पन्न कर दिया ! रोहित एक वर्ष तक निरन्तर 
बन में ही धूमता रहा । इस बीच में उसने झुना कि-पिताजी 
बरुण के शाप से जलोदर के रोग से पीड़ित हैं, इससे उसका 
दिल द्रवित हो गया। बिचारने लगा कि-तुच्छ जीवन-मोह के 
कारण क्‍यों पिता को कष्ट मे रक्खू ? क्‍यों नहीं अपनी बलि 
देकर पिता को नीरोग करूँ ? जब कि रोहित यह विचार कर 
वापस नगर मे जाने को तेयार हुआ तो ब्राह्मण के रूप मे सवय॑ 
इन्द्र ने आकर रोहित को बहका दिया कि--घर जाकर क्या 
करेगा, बन मे ही रह, तेरा कल्याण इसी बात में है। रोहित 
इन्द्र के बहकावे में आ गया, घर न जाकर बनमे ही रह गया | 
इस प्रकार दूसरे, वीसरे, चौथे तथा पाँचवें वर्ष भे घर जाने का 
सकेल्प किया, परन्तु अत्येक वर्ष इन्द्र उसे रोकता रहा । आखिर 
छठे वर्ष मे दृद विचार के साथ रोहित पिता से मिलने के लिये 
रवाना हो गया । रास्ते मे आते हुए उसे अत्यन्त द्रिद्र, भूखों 
भरता अजीयर्त ऋषि मिला । ऋषि के शुनःपुच्छ, शुनःशेप, 
वथा शुनोलांगूल नामक तीन पुत्र थे। बात चीत होने पर रोहित 
ने ममाले लड़के शुन-शेप को वरुण की बलि के लिये सौ गायों 
के बदले में खरीद लिया और उसे साथ लेकर खुशी-खुशी 
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पिता के पास पहुँचा। बलिदान के सम्बन्ध में पिता से कहा-- 
वरुण को तृप्त करने के लिये आप मेरे बदले मे शुन-शेप की 
बलि दे दीजिये | ऐसा करने से दोनों बातें सिद्ध हो जायँगी। 
मैं भी जीता रहँगा और आप की व्याधि भी दूर हो जायगी।' 
वरुण देव के समक्ष जब यह निर्णय रक्खा गया तो उन्होने भा 
प्रसन्नता के साथ स्वीकृति दे दी, क्योकि क्षत्रिय की अपेक्षा 
ब्राह्मण उच्च एवं पवित्र साना गया है। शुनःशेप जाति से 
ब्राह्मण था ही । बड़ी धूमधाम के साथ यज्ञ की तेयारी की गई । 
यज्ञ में विश्वामित्र को होता का, जमदृपक्‍्ि को अध्वयु का, 
वशिष्ट को म्क्षा का, और अयास्य को उदगाता का काम सोंपा 
गया । जब कि शुनःशेप को यूप-यज्ञस्तंभ में बॉधने का समय 
आया तो कोई भी ऋषि वॉधने के लिए तैयार नहीं हुआ। 
तब शुन.शेप के पिता अजीगर्त ने याचना की कि--अगर मुझे 
सौ गायें ओर देवें तो में अपने पुत्र को यूप मे बॉध दूँ। राजा ने 
सो थायें और दे दी, और उससे बाँधने का काम पूरा कर 
दिया। अब शुनःशेप को काटने-का मारने का असंग उपस्थित 
हुआ । उक्त निर्देय कार्य के लिये भी कोई तैयार नहीं हुआ। 
इस वार अजीगर्त ने फिर कहा कि-अमे सो गायें और दीजिये 
मारने का काम भी मैं ही किये देता हूँ । वहाँ क्या विल्मम्ब था, 
सौ गायें दे दी गईं | सौ गायें मिलने पर अजीगर्त ने छुरी उठाई 
और एक वार में ही काम तमाम हो सके-एतदर्थ छुरी को 
शान पर तोहुण करने लगा | उस समय शुनःशेप को निम्वथय 
हो गया कि ये लोग मुझे एक साधारण पशु समम रहे हैं, 
मेरे शरीर के खंड-खंड कर के अग्नि में होम डालेंगे। अब सिचा 

देवताओं के मुझे इस संकट से उबारने वाला पृथ्वी पर ओर 



ब्ज््ज्च्््ल्््च्च्च्स्चस्स्स्सस्स्क्लल्सस्
सच् 

मर सृष्टिवाद और ईश्वर 

कोई दूसरा नहीं है । अस्तु, मेरी भलाई इसी में है कि देवताओं 
की शरण में जाईँ--उनकी प्रार्थना करूं | 

सबसे पहले बह प्रजापति की शरण मे पहुँचा | प्रजापति ने 

अग्नि के पास, अग्नि ने सविता के पास और सविता ने वरुण 
के पास भेजा | वरुण ने कहा कि विश्वेदेबों की स्तुति करो। 
विश्वेदेधों ने कहा क्रि हस में सबसे श्रेष्ठ इन्द्र है, अतः तुम इन्द्र 
की स्छुति करो, वह तुम्हारी अवश्य रा करेगा। शुन'शेष ने 
इन्द्र की रतुति की । इन्द्र ने असन्न होकर सोने का रथ दिया 
ओर कहा कि अश्विनी कुमारों की स्तुति करों। इस भाँति एक 
एक करके सब देवताओं की स्तुति करने से शुनःशेप के सब के 
सब बन्धन टूट गये ओर हरिश्चन्द्र राजा की बीमारी भी नष्ट 
होगई। कह कै 

यह कथा मूलत संक्षेप से ऋग॒वेद में अष्टक १, मंडल १, 
अध्याय २, अनुबाक $, सूक्त २४ से ३० तक है। दक्त सात 
सुक्तों में वे मंत्र दिये गये हैं, जोकि खंभे में बंधे हुये शुनःशेप 
ने मिन्न-मिन्न देवों की स्तुति के रूप में बोले थे । ऋग्वेद की ही 
यह कथा उल्लिखित रूप में ऐतरेय ब्राह्मण के ३३ बे अध्याय में 
विस्तृत हुईं है। आगे चलन कर इसी कथा ने रामायण वालकांड 
६१-६२ अध्याय में, मनुस्मति, भायबत तथा विष्णापुराण आदि 
में कुछ साधारण परिवतन के साथ सुन्दर उपाख्यान के रूप में 
स्थान पाया है। 

प्रकृत कथा और शुनःशेप के आर्थनामंत्रों स, यह सारांश 
निकलता है कि हरिश्चन्द्र के समय तक न तो जगत-सृष्टि 
चिन्तन है और न इेश्वर-चिन्तन ही । अगर उस समय में इंश्वर 
सम्बन्धी विचार जनता मे उद्भूत हो चुके होते तो अवश्य ही 
शुनःशेप प्रजापति, मित्र, वरुण, अग्नि, विश्वेदेव तथा, इन्द्र के 
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बदले इश्वर को प्रार्थना करता । दूसरी बात यह है कि विश्वेदेवों 
ने शुनःशेप को जो यह कहा कि हम में इन्द्र सब से श्रेष्ठ है, 
अत. उसकी प्रार्थना कर ।! यह न कह कर इसके बदले यह 
कहते कि-- ईश्वर सब से श्रेष्ठ है, अतः एकमात्र उसी महांग्रशभु 
की उपासना कर ! परन्तु यहाँ तो इश्वर का नाम तक भी नही 
लिया गया। अस्तु, उक्त वस्तुस्थिति से हम इस नतीजे पर 
पहुँचते हैं कि बह समय एकेश्वर वाद का न होकर अनेक 
देवबाद का था । इश्वरवाद तथा सष्टिबाद के अनेक युग पलट 
जाने के पश्चात्‌ आज पर्यन्त भी अनेकदेववाद हिन्दू जाति 
में से नष्ट नहीं हो सका है। कई निस्त श्रेणी के लोगों द्वारा 
आज भी उसी रूप मे देव देवी के नाम से उपासना--प्रार्थना 
होती है और यथा प्रसंग वि भी दी जाती है। कभी कभी तो 
समाचार पत्रों में नरवत्ति तक के भयंकर रोमांचकारी समाचार 
पढ़ने में आते हैं। क्‍या ये सब वातें प्राचीन देवसंस्कृति की 
परिचायक नहीं हैं ? है 

उस समय की यह सान्‍्यता थी कि-- अगर दवता असन्न 
रहें तो वे यथेष्ट धनधान्यादि सामग्री देकर हमें सुखी बना सकते 
हैं। ओर अगर कभी अप्रसन्न अर्थात्‌ कुषित हो जायें तो हमे 
सब तरह से नष्ट-भ्र2 कर सकते हैं ।! अस्तु, उनको प्रसन्न करने 
के लिये यज्ञ यागादि क्रियाएँ की जाती थीं। सामान्यतोौर पर 
इन देवों को कर्ता, हतो, रक्षक, नाशक कहा जा सकता है। 
ऋगूवेद संहिता के मंत्रों से देवों के सम्बन्ध में इतनी ही मरलंक 
मिलती है। 

ये देव कितनी संख्या में हैं ? इस संम्बन्ध मे काफी सतभेद 
हैं। अस्तु चैदिक ऋषियों की मिन्न भिन्न मान्यताओं के कुछ 
उल्लेख यहाँ दिये जा रहे हैं | 

३3 
के 
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ये देवासो दिव्येकादशस्थ एथिव्या मध्येकादशस्थ । 

अप्सु छितो मद्दिनेकादशस्थ ते देवासो यज्ञ मिस जुषध्व॑ 0 

( ऋणगू० १। १३६। 4 )' 

अथ--जओ देवता रवरग में ११, प्रथिबी में १९, और अन्तरिक्ष 
मे ११ हैं, वे अपनी अपनी महिमा से यज्ञ-सेवा करते हैं| 

ये त्रिशति ऋयश्परो देवासो बहिरासदन्‌, विदलनह ट्वितासनन । 

( ऋशणू० ८झ। २८। १) 

अर्थ “जो तीस और तीन अर्थात्‌ ३३ देवता बर्हिं ( मथूर ) 
के ऊपर बेठे थे, वे हमे अबगव हो जायेँ तथा दो प्रकार का 
धन दान करे | 

ये तेतीस देवता कौन कौन हैं, इसका प्रथककरण यद्यपि 
ऋगूबेद में नहीं है, तथापि शतपथ ब्राह्मण में अधोनिदिष्ट 
चगीकरण इस अकार किया गया है। 

फतसे ते त्रयद्चिशदित्य्ों बसब पुकादश रुद्रा द्वाद्शादित्या स्व 
एकत्रिशल्‌ इन्द्रश्वेव अ्ज्ञापतिश्व श्रयस्िशाविति । 

( शत्त० न्रा० ११।६। ३। ५) 
अर्थ--वे तेतीस देवता कौन से हैं ? आठ बसु, ग्यारह रुद्र बारह आदित्य ३१, एवं इन्द्र और प्रजापति दोनो मिलकर सब्‌ तेतीस देवता हैं। 

ऐतरेय आह्षण में ३३ सोमप तथा ३३ असोमप-इस प्रकार कुल ६६ दवताओं का उल्लेख है । अष्ट वसु,एकादश रुद्र, द्वादश आदित्य, ग्रजापति और वषट कार, ये ३१ सोमप तथा एकादश अयाज, एकादश अनुयाज और एकादश उपयाज, ये ३३ 
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असोसप हैं । सोमपायी सोम से तृप्त होते हैं, और असोमपायी 
यज्ञ में हवन किये जाने वाले पशुओं से दम होते हैं । 

(ऐतरेय ब्रा० २।२। ८) 

५ ऋगूवेद में एक स्थान पर देवों की संख्या ३३३६ बत- 
लाई है-- 

श्रीणि शता प्रीसहस्ाण्यरिन ब्रिंशश्व देवा नव चासपंयन्‌ | 

( ऋगू० १०।४१। ६ ) 

अर्थ--तीन इजार तीनसों तीस और तो देवगण अग्नि 
की पूजा करते हैं। शतपथ ब्राह्मण ( ११६३४ ) सख्यायन 
श्रौत सूत्र (६२११४ ) आदि अन्य वेदिक ग्रंथों में भी ऊपर 
लिखे अनुसार ३३३६ देवता बताये गये है। 

पुराणकाल में तेतीस शब्द के साथ कोटि शब्द ओर जुड़ 
जाता है, फलतः देवताओं की संख्या तेतीस से कट तेतीस 
करोड़ हो जाती है। देखिये-- 

सदारा विदुधा सर्वे स्वानां खाना, गये: सह, 
च्ैत्नोक्ये ते त्यश्तिशत-कोटिसंस्यत्तया: भवन | 

( पश्मच० उ० ) 

अर्थ--इस त्रैलोक्य मे देवता लोग अपनी-अपनी खियो 
तथा अपने-अपने गशों के साथ सब मिल कर तेतीस 

करोड़ हैं। 
कोटि शब्द का अर्थ करोड़ संख्या बताने की कल्पना 

पौराणिक है। इतिहास वेत्ताओं ने तो यहाँ कोटि शब्द का 

अर्थ प्रकार किवा वर्ग माना है और इससे देवताओं के तेंतीस 

प्रकार अथवा तेतीस वर्ग निश्चित होते हें। ईंसके लिये, 
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"हिंद तत्व ज्ञान नो इतिहास” पूर्वोर्द्ध पृष्ठ ७ का टिप्पण देख- 
लेना उपयुक्त होगा! वहाँ लिखा है कि 'ह्वादश आदित्य, 

एकादश रुद्र अश्वयसु, इन्द्र और प्रजापति मिल कर तेतीस 
देव कोटि अर्थात्‌ वर्ग हैं / कोटि का करोड़ अर्थ हाकर तेंतीस 
करोड़ देवों की प्रथा लोक में बाद में प्रचलित हुई है । 

ददेवउत्त' शब्द 

गाथोक्त मौलिक देवउत्त' शब्द का टीकाकार ने 'िवैगृप्त:” 
ऐसा दूसरा अर्थ किया है, वह अस्तुत अनेकदेववाद में ठीक 
ठीक लागू पड़ता है | क्योकि उस समय के वैदिक लोग अग्नि, 
मित्र, वरुण, इन्द्र आदि अनेक देवो को अपने संरक्षक माना 
करते थे। उनकी मान्यता थी कि “मनुष्य आखिर मनुष्य है। 
बह संकट पड़ने पर अपने आप अपनी रक्षा नहीं कर सकता | 
संकट काल में एकमात्र देवताओं का कृपाभाव ही रक्षक हो 
सकता है ।” अस्तु प्रस्तुत मान्यता की ठीक तरह संगति बैठाने 
के लिए गाथा मे आए हुए लोक शब्द से अपने आसपास का 
ओंखों से देखा जाने वाज्ञा प्रत्यन्ष लोक ही समझना चाहिए। 
मालूम होता है कि प्रावीनतम वैदिक युग के ऋषियों की दृष्टि 
अधिक व्यापक रूप से नहीं फैली थी । उनका दृष्टि कोश 
बहुत छोटी सी अपनी कोद्ठुम्बिक दुनिया तक ही सीमित था। 
यही कारण है कि अधिकांश वैदिक ऋषि देवताओं के दरबार 
में एकमात्र अपना, अपने झुढुम्ब का, अपने पशुओ का रक्षण 
तथा अपने शब्रुओ का विनाश-माँगते देखे जाते है । अतः समस्त 
देव उत्त” शब्द का दिवैगुपः? देवताओं से रक्षित ऐसा बहुबचन 
सर्वथा उपयुक्त ही है । 
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उपास्य की अनेकता आगे चल कर उपासको की अनेकता 
में परिणत हो जाती है और मानव समाज में पारस्परिक 
भेदभाव भी उत्पन्न कर देती है। देवताओं की अनेकता ने भी 
यही किया १ ज्यों ज्यों ये देवता-सम्बन्धी वैदिक सान्यताएँ 
आगे बढ़ती गईं ओर रूढ़ होती गई  त्यो-त्यों तत्कालीन ऋषियों 
में भेदभाव का विष अधिकाधिक फैलता चला गया। और 

2. पियों जप ् 

यह संघप इतना आगे बढ़ा कि कुछ ऋषियों की ता देवताओं के 
प्रति एक प्रकार से अश्रद्धा ही हो गई थी। देखिये ऋग्वेद के 
एक ऋषि इन्द्र के सम्बन्ध में क्या कह रहे हैं-- 

नेन्द्रो श्रस्तीति नेम उ त्व आह कई दुदुर्श कममिष्टवाम | 

( कंग्गू० ८। १०० ।३ ) 

अर्थ-नेम ऋषि कहता हे कि इन्द्र नाम का कोई भी 
देवता नहीं है । उसे किसने देखा है ? अस्तु, हम लोग किस 
की स्तुति करें ! 

उक्त मंत्र में स्पष्टरूप से इन्द्र के अस्तित्व से इन्कार किया 
गया है । वैदिक युग मे सबसे बढ़ा प्रभावशाली देवता इन्द्र ही 
माना गया है| जब कि उस इन्द्र के सम्बन्ध में ही ये विचार 
उठ खड़े हुए थे वो दूसरे छोटे देवताओं की तो बात द्वी क्या 
रही होगी ? मनुष्य समाज का यह नेसर्गिक स्वभाव है कि 
चह्ट उपास्य के रूप मे थोड़ी सी संख्या वाले व्यक्तियों की ही 

श्रद्धा भक्ति के साथ उपासना कर सकता है। इसके विपरीत 
लव वह इधर उधर चारों ओर उपास्‍्य व्यक्तियों के दल के 
दल देखता है तो सहसा संशयाकुल हो जाता है और घीरे 
धीरे एक दिन सर्वथा अश्रद्धालु वन जाता है । वैदिक ऋषियों ने 

जब इस भाँति लख्ता उलदटता देखा तो उन्होने बड़ी समझ- 
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दारी से काम लिया, और देवताओं की तूफान के समान 

निरंतर बढ़ती जाने वाली संख्या को रोक कर पहले बढ़ी हुई 

संख्या में से कम्मी करनी शुरू कर द्रीं। 

निरुक्तकार के मत से तीन देवता 

निरुक्तकार यास्क ने सब देवताओं का मात्र तीन देवताओं 
से ही समावेश कर दिया है । वह इस प्रकार हैः-- 

तिख एवं देवता इति नेरुक्ता | अग्नि: पृथ्वीस्थानों, वायुचेच्द्रो 
चास्तरिचस्थान:, सूर्पो घ्ुस्थान:| तासां महाभाग्यादेकेकस्था अपि 
बहूनि नासधेगानि भवन्ति | इतरेतरजन्मानो भवन्तीतरेतरप्रकृतपश्च । 

(नि० दे० ७। २। ६) 

अर्थ--निरुक्तकार कहते हैं कि -तीन ही देवता हैं। प्रथ्ची 
स्थानीय अग्नि, अन्तरिक्षस्थानीय बायु अथवा इन्द्र, ओर 
चुस्थानीय सूर्य | ये तीनो देवता बड़े ही भाग्यशाली हैं; अतः 
एक एक देवता के अनेकानेक सास होगये हैं। ये एक दूसरे से 
परस्पर जन्म लेने वाले और परस्पर समान ग्रक्ृति वाले हैं । 

यह कल्पना मात्र यास्क की था उससे पहले के निरुक्तक्रारों 
की ही हो, यह बात नहीं है। खास ऋग्वेद के मूल सन्त्रों पर 
से ही उक्त मान्यता के उद्गम का पता चलता है। निम्नोक्त 
अवतरण से यह बात अच्छी तरह समझ में आ सकेगी । 

देवानां माने प्रथमा अतिष्ठनू कृन्तत्नादेषामुपरा उदायन्‌। 
त्रयस्तपन्ति प्रथिवीमनूपा हू! बृवूर्क वहतः पुरीपम प 

( ऋग्‌० १०। २७ | २६ ) 
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जी ८ | प री पे 
अथ--देवताओं की जब गणना हुई, तब सब देवताओं मे 

मात्र तीन देवता ही मुख्य ठहरे--वायु, आदित्य और पर्जन्य । 
क्योंकि ये तीनों ही संसारी मनुष्यों के कर्मानुसार क्रमशः चलते 
हैं, तपते हैं ओर बरसते हैं । 

पाठक देख सकते है कि उक्त मन्त्र से स्पष्ट सब देवताओं 
का तीन देवताओं में ही समावेश कर दिया है। इतना ही नही 
आगे चलकर तो अ्रनेकदेवबाद पर बड़ा कर्कंश आधात किया 
है ओर समन्वय करते करते सब देवताओं के स्थान में बस 
णक ही देवता को रख लिया है | देखिये-- 

इन्द्र मित्र॑ वरुणमग्निमाहुरथो दिव्यः स सुपर्णों गरुमान्‌। 

एक सद्दिपा बहुधा चदन्त्यर्ति यम साततरिश्वानसाहुः ॥ 

( ऋग० ११ १६४। ४६ ) 

अर्थ-पंडित लोग आदित्य को इन्द्र, मित्र, वरुण तथा 
अग्नि कहा करते हैं । वही सुपर्ण और गरुत्मान्‌ है। उसी को 
अग्नि, यम और मातरिश्वा भी कहते हैं। ये सब वास्तव में 
शक ही हैं । तथापि विद्वान्‌ उन्हें अनेक नासो से पुकारते है। 

यही वात शतपथ आ्ाह्मण में भी स्पष्टत कही गई है -- 

तदू यदिदमाहुरसु यज्ञायु' यजेत्येकैक देवमेतस्येच, सा विसुष्टरिष 

उद्येव सर्व देवा: | 
( शत्त० त्रा० १४६१ ४१ २ ) 

अर्थ--जहों कहीं एक एक देवता को उद्देश्य करके जो यह 
ऋद्दा गया छ्वे कि इसका यज्ञ करो या उसका यज्ञ करो वह सब 

इस एक की ही सृष्टि है। यह एक ही सर्वदेवरूप है। अर्थात्त्‌ 
शक के ही अनेक नाम हैं! 



77777 | जाके 9ि% 

१६ सध्टिवाद और इंश्वर 

दक्त उद्धरण से यह स्पष्ट हो जाता है कि “अनेक देववाद 
में से ही एक देववाद का आविर्भाव हुआ हे | स्वामी 
दयानन्द सरस्त्रती ने वो एक देव के स्थान में एक इश्वर-- 
परमात्मा की ही स्थापना की है । परन्तु यह बात सायण महीधर 

आदि अन्य भाष्यकारो को संमत नही है | उनका लक्ष्य तो अनेक 
देववाद की ओर हीभुका हुआ मालूम होता है | एक देववाद का 
चतुमु खी साम्राज्य स्थापित हो जाने पर भी अनेक देववाद आज 
भी जिन्दा है। बह सर्वथा लुप्त नहीं हुआ हैं। आज भी अनेक 
जातियों में प्रथक्‌ प्रथक्‌ देवी देवताओं की उपासना प्रचलित 
है। अस्तु, एक देववाद का यह अभिप्राय है. कि--अनेक देव 
वाद में से एक देववाद उत्पन्न हुआ और बह मानव समाज के 
अमुक-अमुक भागों मे प्रचलित भी हुआ | 

'दिवउत्त! शब्द का दूसरा अर्थ 
सूत्र कृताज्ञ की प्रकृत गाथा में आये हुये देवउत्त' शब्द की 

व्युत्पत्ति टीकाकार ने जो ( देवेन उप्तः 5 देवउप्त: ) इस श्रकार 
एक वचन में की हे; वह एकदेववाद के आशय की दृष्टि से 
ठीक ही है। उक्त एकदेववाद के साथ सृष्टि बाद भी उपस्थित 
हो जाता है। ऋषियो की विचारणा ज्यो ज्यों दाशनिक पद्धति 
पर व्यवस्थित होती गई त्यो त्यों जगतू और उसकी रचना 
सम्बन्धी विचारो का भी उद्धव होता गया । सूत्रकृताज्--टीका - 
कार शीलाज्ञ सूरि के उल्लेखानुसार सब से पहले कर्पक ८ 
कृषिकार का दृष्टान्त उपस्थित होता है । अर्थात्‌ जिस प्रकार 
कृषिकार बीज बोकर अन्न पेदा करता है उसी प्रकार यह जगत्‌ 
भी देवताओ द्वारा बोया हुआ उत्पन्न हुआ है। मूलगत “उत्ता 
का संस्कृत रूप उप्तः है। ,यह “बंप बीजसन्ताने घातु क्रो 

वी बी 
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निष्ठान्त रूप है | इस का अर्थ बोयाहुआ-डुगाहुओ” ऐसा 
होता है। अर्थात्‌-जिस प्रकार बृक्ष या अंकुर बोया हुआ 
डगता है उसी प्रकार यह लोक भी किसी एक देवता द्वारा बोया 
हुआ उगा है। यह 'देवउत्त' का सष्टिरचना सम्बन्धी अर्थ है । 

मूल प्रकरण के साथ व्‌ धातु का ठीक ठीक समन्वय तभी 
हो सकता है जब कि--जगत्‌ बोने की चीज़ हो ? हा क्यो नहीं, 
वनस्पति, जगत का एक भाग है, अतः उसकी अपेक्ता वपन 
क्रिया घटित हो सकती है । यह ठीक है, पर एक बात तो फिर 
भी अड़ ही जाती है। वह यह कि एकमात्र वनस्पति ही तो 
जगत्‌ नहीं हे ! पर्वत, नदी, समुद्र- चन्द्र, सूर्य आदि भी तो 
जगत में ही सम्मिलित हैं । उनके सम्बन्ध मे चपन क्रिया किस 
प्रकार घटित हो सकती हैं ? 

यस्मिन्‌ वुक्ते मध्वदः सुपर्णा निविशन्से सुबते चाधिविश्वे। 
तस्येदाहु: पिप्पलं स्वाहओ तज्नोन्नशय, पितरं न वेद ॥ 

( ऋग० १|१६४।३२ ) 

अर्थ--जिस विश्व वृक्ष पर मधुभोगी सुन्दर पत्ती बैठते हैं 
और उसे आधारभूत मान कर अपनी सनन्‍्तत्ति उत्पन्न करते हैं; 
उस वृक्ष के जल समान निर्मल फल को, प्रथम स्वादिष्ट कहा है। 
जो जीवरूप पक्ती परमात्मा को नहीं जानता है उसका विश्ववृत्त 
कभी नष्ट नहीं होता । 

यही रूपक उपनिपदों में भी दृष्टिगोचर होता है । देखिये, 
सु डक और श्वेताश्वतर उपनिषद्‌-- 

समाने दक्ते पुरुषों निमग्नोड्नीशया शोचति मुहाममान: | 

जुष्ट' यदा परश्यत्यन्यमीश-सस्यथ सहिसानसिति चीतशोक: ॥ 

( झुण्ड० ३१ ) 
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अर्थ--यशापि एक ही संसार रूपी इक्ष पर जीवात्मा ओर 
परमात्मा दोनों समान सम्बन्ध से रहे हुए हैं। तथापि उनमें से 

जीवात्मा भोगों मे आसक्त होने के कारण शोक तथा मोहजन्य 
हुःख का अनुभव करता है। इसके विपरीत परमात्मा शोक 
मोह आदि से सर्वथा रहित है । जब जीवात्मा भी णंग्याभ्यास 
द्वारा ज्ञानज्ञेय परमात्मा को देखता हे, तब वह भी वीतशोक 
हो जाता है । 

स वृक्षकालाकृतिमि: परोड्न्यो, यस्माञपंच: परिवर्ततेथ्यस्‌ | 
( श्वेत्ाशव० ६६ ) 

शांकरभाष्ये--आत्मा यद्यपि संसारबक्षकालायाक्ृतिष 

साष्यकार ने मूलोक् वृक्ष शब्द का अथ संसार रूप वृक्ष 
किया है । 

वेदों ओर उपनिषदों से तो इस सम्बन्ध से मात्र संक्षिप्त 
संकेत ही मिलता है| परन्तु महाभारत मे तो उक्त वृक्ष का बड़े 
विस्तार से साथ साज्ञोपाज्ञ वर्णन उपलब्ध होता है । देखिये-- 

अच्यक्त बीजप्रभवो बुद्धिस्कन्धमयों महान्‌ | 
महाहंकारधिटप इन्द्रियान्तरकोटर: ॥ १२ ॥ 
महाभूत्चिशाखश्व विशेषप्रतिशाखवान्‌। 
सदापर्ण: सदापुष्प, शुभाशुभ फलोदयः॥ १३ ॥ 
थाजीच्य: सर्वेभूतानां ब्रह्मवत्तः सनावनः 
एने दित्वा च सित्वा च तत्वज्ञानासिना: बध: ११४॥ 
हित्वा संगमयान्‌ पाशान्‌ रृत्युजन्मजरोदयान्‌ ' 
नि्मम्ो निरहंकारो मुच्यते नाउत्र संशय: ॥ १४ ॥ 

( म० सा० अश्व० प० ३१)४७ ) 
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भावार्थ--अव्यक्त प्रकृति जिसका बीज है, बुद्धि-महान 
जिसका स्कन्ध है, अहंकार जिसका प्रधान पल्‍लव है, मन और 
दस इन्द्रियाँ जिसके अन्तर्गत कोटर हैं, सूक्ष्म महाभूत--पाँच 
तन्मात्राएं जिसकी बड़ी बड़ी शाखाएं हैं, स्थूल महाभूत जिसकी 
छोटी छोटी शाखाएँ हैं, ऐसा सदा पत्र, पुष्प तथा शुभाशुभ 
फल धारण करने वाला समस्त प्राणियों का आधारभूत सना- 
तन विश्व वृत्त है । विवेकी पुरुष का कर्तव्य है कि वक्त वृक्त को 
तत्वज्ञान रूप खन्न के द्वारा छेदन-भेदन करके दूर करे। जो 
पुरुष जन्म, जरा और सृत्यु उत्पन्न करने वाले संगमय पाशों 
का परित्याग कर मसता ओर अहंकार रहित बनता है वह सदा 
के लिए संसार बंधन से मुक्त दो जाता है, इसमें जरा भी संशय 
नहीं है। १२-१३-१४-१४। 

इसी संसार वृक्ष का वर्शन गीता में भी किया गया है, 
परन्तु वहाँ उसका एक और विशेष रूप चित्रित किया गया है। 
साधारण वनस्पति का मूल भाग नीचे की ओर (थ्वी मे 

रहता है और ऊर्ध्व भाग-शाखा आदि सब ऊपर की ओर 
रहता है। परन्तु संसार वृक्ष की दशा इसके सर्वथा विपरीत है। 

लोक--जगत्‌ को इच्च की उपमा 

संसार को वृक्त की उपमा देना, कुछ आजकल की कल्पना 

नहीं है । बहुत प्राचीन काल से यह रूपक चला आ रहा है। 

प्राचीन से प्राचीन रूपक ऋग्वेद के प्रथम मंडल में मिलता है। 

देखिये;-- 
द्वा सुपर्णा सयुजा सखाया, समान दुष् परिषस्वजाते | 

तयोरन्य: पिप्पल स्वाहत्यनश्नन्नन्यों अमिचाकशीति ॥ 

( ऋणग्‌० १॥१६४२० ) 
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अर्थ--समात सम्बन्ध रखने वाले, मित्र के समान वर्तने 

वाले दो पक्षी ( जीवात्मा और परसात्मा ) संसाररूपी वृक्ष के 
आश्रित रहते हैं। उनमें से एक पत्नी ( जीवात्मा ) पिपल 

पुरुय पाप जन्‍्य सुख दुःख रूप परिपक्त फल को रस पूर्वक् 

खाता है, जब कि दूसरा पक्षी (परमात्मा) उस फल्ल को न 
खाकर केवल देखता रहता है । 

ऊरध्व॑मूलोअवाकशाख एषोश्वत्थः सनातन: । ( कठो० ३ । २.। १ ) 
उक्त वृक्ष का नाम यहाँ गीता और कठ मे तो पिप्पल दिया 

हुआ है। कुछ अंथों में बड़ वक्त और उद्ुम्बर वृक्त भी बतलाया है। 
नाम के सम्बन्ध में कुछ अधिक विवाद नहीं है, मनन.सन्तोष के 
लिये जो भी हो उसी से काम चल सकता है । परन्तु उक्त वर्णन 
से खास समभने की बात है तो यह है कि संसार एक वृक्ष है, 
ओर इसलिये वह किसी का बोया हुआ होना चाहिए। कोई 
भी वृक्ष बिना बोये नही उगा करता। जब कि यह धारणा 
निश्चित हो जाती है कि संसार बृत्ष है ओर वह बोया हुआ ही 
उत्पन्न हुआ है, तब एक अश्न और उठ खड़ा होता है कि-- 
किस का बोया हुआ है ? इसके उत्तर मे कहा गया है कि “देव उत्तो 
देवेनोप्त:” अर्थात्‌ अनेक देवों में स सब से बड़े देव के रूप में 
चुने हुए एक देव ने यह संसार वृक्त बोया है! ऐसा संहिता 
काल के ऋषियों की तरफ से जगतृू-रचना के सम्बन्ध से प्राथ- 
मिक उत्तर मित्रता है । 

भ्रद्धेय शील्ञांग सूरि ने देवउत्त देवपुत्त का तीसरा अर्थ 
देवपुत्न भी किया है। देवपुत्त शब्द मौलिक है और उसका 
संस्कृत रूप देवपुत्र बनता है। देवपुत्र का देवउत्त कैसे बन 
गया ! ग्राकृत भाषा में कितने दी ऐसे विशेष स्थल हैं जहाँ 
प' कार का लोप हो जाता है और मात्र स्वर शोष रह जाता 
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है| यह स्थल भी उन्हीं में से है; अतः 'देवपुत्र” का दिवउत्ता 
व्यांकरण की दृष्टि से बिल्कुल ठीक सिद्ध दो जाता है। यह तो 
हुई शब्द सिद्धि की बात | अथ विचारणा में देवपुत्रका अर्थ-- 
“ददेवस्य पुन्न: देवपुत्र:' अर्थात्‌ दिव का पुत्र” यह होता है। अनेक 
देवो मे से एक देव की श्रेष्ठणा तो पहले सिद्ध कर द्वी आये हैं। 
अतएव यहाँ दिवस्थ' यह एक वचन बिल्कुल उचित ही है। 
पिता के स्थान में देव का ग्रहण है ओर पुत्र के स्थान मे लोक 
अर्थात्‌ जगत्‌ का प्रहरण किया है 

उपयुक्त निर्णय हो जाने के पश्चात्‌ एक प्रश्न और शेष 
रहता है | वह यह कि देव ओर लोक का पिता पुत्र के रूप में 
व्यवहार कहाँ किस ग्रंथ में बतलाया गया है ? विचार चर्चा में 
कोई भी वात निराघार थों ही मान्य नही हो सकती । इसके 
उत्तर में वैदिक दर्शन की ओर से ही कद्दा जाता है। ऋगूवेद 
आदि अनेक स्थानों पर यह पिता पुत्र सम्बन्धी व्यवहार 
स्पष्टतः सूचित है। देखिये-- 

चौमें पिता जनिता भाभिरत्न बन्धुमें माता पथिवी महीयम्‌। 
उत्तानयोश्चस्वोर्यों निरन्तरन्ना पिता दुहितुर्गभेमाघात्‌ ॥ 

( ऋग १। १६४ [३ » 

भावार्थ--द्युल्ञोक अर्थात्‌ आदित्य, ( किसी किसी ठिकाने 
द्ुलोक का अर्थ इन्द्र अथवा पर्जन्य > मेंघ भी किया है ) मेरा 
पितार-पालक एवं जनिता ८ उत्पादक है। कारण कि--नामि- 
रूप भौम रस है, जिससे अन्न निष्पन्न होता है, अन्न से वीय॑ 
होता है और फिर उससे मनुष्य पैदा होता है। इसी भाँति यह 
विशालकाय प्रृथ्त्री माता है-मात स्थानीय हे। घुलोक और 
प्थिवी दोनों के ठीक बीच में अन्तरिक्त है, वह योनि है। उस 
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में सूर्य ( इन्द्र या मेघ ) दूरस्थित प्रथिवी में गे धारण कराता 
है। यहाँ गर्भ से अभिप्राय बृष्टि से है ! 

उक्त मंत्र में सबसे चड़े देव आदित्य या इन्द्र को पिता के 
रूप मे कल्पित किया है। उसी से मनुष्य, पशु, पक्ती बगैरह 
का उत्पन्न होना एवं उसी से पालित पोषित होना बतलाया 
गया है । अस्तु, सूत्रकृतांग मे स्ष्टिरचना सम्बन्धी वैदिक 
सान्‍्यताओ का उल्लेख करते हुए जो यह लिखा है कि लोक देव 
का पुत्र है, वह कपोल:कल्पित नहीं है, प्रत्युत वेद मूलक है। 
और भी अधिक स्पष्टता चाहिये तो दशम मंडल की निम्नोक्त 
ऋचा पर और बिचार कर सकते हैं। 

यो नः पिता जनिता यो विधाता, धामानि चेद हुवदानि विश्वा । 
थो देवानां नामधा एक एव, त॑ संप्रश्ने ्रुवता य॑त्यन्या ॥ 

( ऋऋ४० १०८२३ ) 
अथ--जो हमारा ( चराचर का ) पिता ( रक्षक ) जन्म- 

दाता-विधाता है, जो विश्व के समस्त धाों को जानता है, जो 
अनेक देवों के नाम धारण कर के भी एक 5 अद्वितीय देव है, 
उसको जानने के लिए अखिल ब्रह्मांड उत्सुक है। 

प्रस्तुत ऋचा में भी अनेक नास धारी एक ( इन्द्रादि ) का 
जगत के पिता के रूप मे उल्लेख किया है। वेद मे ही नहीं, 
उपनिषदों में भी इस प्रकार के अनेक अवतरण मिल सकते 
हैं, परन्तु विस्तारभय के कारण यहाँ उन्हे छोड़ दिया गया है ! 

बभउते -- ब्क्षोप | 
गाथा के चतुर्थ चरण मे 'बंभउत्त' शब्द आया है। मौलिक 

उत्त का संस्क्षत रूप 'उप्त' होता है और इसका अर्थ वही है, 
जो कि 'देवउत्त! शब्द के विवेचन में बतलाया गया है। अतः 
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इस सम्बन्ध मे कुछ विशेष लिखने की आवश्यकता नहीं है। 
वृक्ष की उपसा सॉमान्यतः दोनों जगह लागू होती है । बल्कि 
मद्दाभारत के उपयुक्त श्लोक १३ में तो तरह्म वृक्षः सनातन/ ही 
कहा है। अर्थात्‌ जगत को स्पष्ट शब्दों में त्रह्म वृत्त दी बतलाया 
है। अतणव प्रस्तुत स्थल पर भी 5प्त शब्द का समन्वय करने में 
किसी भी भ्रकार की बाधा नहीं आती है । अब तो जो कुछ भी 

* बात शेष रहती है, वह मात्र ब्रह्म शब्द की रहती है। देव शब्द 
का स्थान न्रह्म शब्द ने कब ओर किस प्रकार लिया है, यही एक 
प्रश्न है। इस सम्बन्ध में पहले दार्शनिक जगत्‌ का थोड़ा 
इतिहास देख लेना आवश्यक है । 

आधिमौतिक में से आध्यात्मिक चिन्तन | 

संहिताकाल के आधिभोतिक विचार कर्मकांड मे परिणत 
हो कर शाह्मण काल में आधिदेविक रूप मे तिकसित होते हैं। 
ओर आगे चल कर वे हो विचार उपनिषद्‌ काल में आध्यात्मिक 
भावना के रूप में अस्फुटित होते हैं। संक्षेप में यह निष्कर्ष 
निकला कि--कर्मकांड आधिसोतिक, उपासना आविदेविक ओर 
ज्ञानकांड आध्यात्मिक चिन्तन का परिणाम है। आधिभोतिक 
चिन्तन में से आध्यात्मिक चिन्तन का विकास करन वाले 
महर्षियों में सबसे प्रथम नम्बर पर शांडिल्य मह॒षि और 
श्वेतकेतु के पिता उद्दालक आरुखि महर्षि आते हैं। दोनों का 
वर्णन छांदोग्य उपनिषद्‌ में मिलता है। सर्व प्रथम महर्भि 
शांडिल्य का चिन्तन इस अकार हैः-- 

सर्व खल्विदं श्रह्म तक्षलानिति शान्त उपासीत | 
; ५ छांदो० ३॥१४ ) 

अर्थ--आँखों से यह जो कुछ भी देखने में आता है, वह 
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सब का सब त्रह्म है। कारण कि वह सब तज्ज, तल्ल ओर 
तदन्‌ है। अर्थात्‌-वस्माज्ञायते इति तज्मम्‌। वन्र लीयते इति 
तल्लम्‌ , तत्र अनिति इति तदन्‌ | यह सब जगत्‌ ब्रह्म मे से 
उत्पन्न होता है, अतः तज्ज है । त्रक्ष मे लय होता है, अतः तल्ल 
है। और तह्म में ही प्राण धारण करता है--जीता है, अतः 
तद्ब है। न्‍्यायशासत्र की परिभाषा मे इसे यों कह सकते हैं कि-- 
जगत को पक्ष के रूप मे रख कर “ब्रह्म को साध्य बना कर 
'तजलान! यह हेतु सूचित किया है । ऊपर के वाक्य का आन्त- 
रिक तात्पर्य यह है कि--मनुष्य को शान्त हो कर एक मात्र 
न्क्ष की ही उपासना करनी चाहिए। अस्तु शांडिल्य के कथन 
का मुख्य अमिग्राय तो उपासना परक ही है परन्तु जगत्‌ क्या है 
और बह कहॉ--किससे उत्पन्न हुआ है! यद्द भी साथ ही बता 
दिया गया है | कक 

उद्दालक महर्षि अपने पुत्र श्वेतकेतु को जगत्‌ और ब्रह्म की 
एकता के सम्बन्ध मे नीचे लिखे अनुसार सिद्धान्त बतलाते हैं:-- 
सदेव सोम्येद्मस्त आ्रासीदेकमेवाद्वितीयम । ( छांदो० ६ । २ ) 

अथे- हे सौम्य-श्वेतकेतु ! यह्‌ दृश्य जगत्‌ सृष्टि से पहले 
सत्‌ अथांत्‌ त्रह्म रूप था। अद्वितीय एक रूप था। ब्रह्म से नाम 
अथवा रूप में जरा भी प्थक्‌ नहीं था । 

ब्रह्म ओर जगत्‌ के पारस्परिक सम्बन्ध को विशेष रूप से 
स्पष्टनया सममाने के लिए उद्दालक महर्षि आगे चलकर श्वेतकेतु 
से कहते हैं-- 

यथा सौम्येकेन झत्पिंण्डेन सर्व सन्मय॑ विज्ञातं स्थात्‌। वाचारम्भरां 
विकारों नामधेय॑ मत्तिकेत्येव सत्यम्‌ । (छांदो० ६। १ । ४) 

अर्थ-हे सोम्य | एक मृत्पिड को जान लेने के पश्चात्त्‌ 
उसमें से बने हुए घट, घंटी, शराव आदि समस्त कार्य प्रप॑च 
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जान लिये जाते हैं। क्‍योंकि म्त्तिका रूप कारण से कार्यरूप 
विकार उत्पन्न होता हैं। और उस विकार के जो भिन्न भिन्न 
नाम लिए जाते हैं बे सब वाणी से शुरू होते हैं, अतः कथन 
मात्र हैं, वास्तविक सत्य नहीं है । वास्तव में तो उनमें एक मात्र 
मृत्तिका ही सत्य है |” 

यथा सौस्येकेन लोहमणिना सर्व लोहसय॑चिज्ञातं॑ स्थात्‌। बाचा- 

रम्भणं विकारों नामधेयं लोहमित्येव सत्यम्‌। (छांदो० ६।१। <) 

अथे--पूर्ववत्‌ । लोहमणि अथात्‌ सुवर्स । 
यथा सोम्पेकेन नखनिक्ृन्तनेन सर्व कार्प्णायर्स विज्ञातं स्थात्‌ । 

वाचारस्भ्ण विकारों नामधेय॑ कार्प्णायसमित्येव सत्यम्‌ ।(छांदो० ६।१३) 

अथ--पूव बत्‌ । काष्णायस अर्थात्‌ लोह | 
ऊपर के तीनों दृष्टान्तों से जिस प्रकार यह सिद्ध होता है 

कि-कार्यरूप विकार केवल कथन मात्र हें--बास्तव मे कारण 
ही सत्य पदार्थ है; ठीक उसी प्रकार अखिल जगत भी विकार 
होने के कारण असत्य है, और उसका मूल कारण जो ब्रह्म है 
वस्तुतः बही एकमात्र सत्य है । 

ब्रह्मविद्यां का आरंभ काल 

आध्यात्मिक चिन्तन के रूप में ब्रह्मविद्या का यह आरंभ 

काल गिना जा सकता है | त्रह्मविय्या का इससे अधिक स्पष्टी- 

करण याज्वल्क्य से शुरू होता है। थाज्ञवल्क्य का अपने चचा 
एवं गुरु वैशंपायन के साथ किसी एक बात पर विरोध हो 
गया था, फलस्वरूप याज्ञवल्क््य का वेद विद्या से बहिष्कार कर 
दिया गया था | इस पर आप हिमालय चले गए ओर वहाँ 
सूर्याराधन सम्बन्धी कठोर तपश्चरण करके यजुर्वेद की वाजसनेयी 
शाखा का स्वतंत्र रूप से निरूपण किया। आचीन शाखा ऋृष्ण 
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यजुर्वेद के नाम से और नवीन शाखा शुक्ल यजुर्वेद के नास से 
चालू हुईं। एक बार सिथिलानगरी से जनक राजा न्ने बहुदक्षिया 
नामक यज्ञ का आयोजन किया | उस समय यह घोषणा की गईं 
थी कि--जो सज्जन त्रह्मविद्या मे सब से श्रेष्ठ होगा उसे एक हजार 
गाये दक्तिणा के रूप से अर्पण की जायेंगी । प्रत्येक गाय के दोनों 
सींगों पर सुवर्ण के दस दस पतरे जड़े हुए थे। त्रह्मवेत्ताओ की 
एक बहुत बड़ी परीक्षा होने वाली थी। उक्त जगलसिद्ध 
दान का अधिकार याज्ञवल्क्य को प्राप्त हुआ। आपने अपने 
प्रति पत्ती दूसरे सभी ऋषियों को पराजित करके शाख्वार्थ मे 
गौरबपूर्ण विजय प्राप्त की थी। आपसे प्रश्न करने वाले आपके 
अतिस्पर्द्धी अश्वल ऋषि, आतंभाग, भुज्यु, उपस्त, कहोल,उद्दालक, 
गार्यी ओर शाकल्य विदग्ध आदि थे। ये सब विद्वान्‌ अधिकतर 
आधिदेविक चिन्तन करने वाले थे । याज्ञवर्तथ ने इन्हें 
आध्यात्मिक चितन से बऋरह्मविद्या सम्बन्धी उत्तर देकर निरुत्तर 
किया था। इस ऐतिहासिक विचारण से यह ध्चनित होता है 
कि जनक राजा ओर याज्ञवल्क्य समकालीन हैं और जो 
याज्षवल्क्यजी का समय हे वही त्रह्मविद्या का आरंभ काल है । 
वीरचरित्र में महाकबि भवभूति ने भी इसी धारणा को पुष्ट 
किया है । 

स एव राजा जनको मनोषो, पुरोहितेनाद्लिससेव गुप्ः | 
आदित्यशिष्यः किछ याज्षवरक्यो, यस्मे मुनित्र हम पर दिवतों ॥ 
अब यह देखना है कि अह्म विद्या के सबसे बड़े प्रतिप्ठित 

पतिनिधि सहर्षि याज्ञवल्क्य सृष्टिबाद के सम्बन्ध से अपने क्या 
विचार अ्रकट करते हैं ! आप भी सृष्टि से पहले एक मात्र तरह्म 
की ही सत्ता स्त्रीकार करते हैं और उसे दी जगत्‌ का मूल कारण 
मानते हैं | देखिये-- 
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ब्रह्म वा इृदमग्र भ्रासीव । (बृहदा० १॥ ४। १०) 

अर्थ--सृष्टि के आरंभ में पहल एक मात्र ब्रह्म ही था। 

ब्रह्म का क्या स्वरुप है! 
विज्ञानमानन्दं प्रह्म | (बृदददा० ३। ६ । २८) 

अर्थ--विज्ञान स्ररूप तथा आनन्दस्वरूप त्रह्म है। , 
ब्रह्म और सृष्टि 

त्रह्म से जगतू की उत्पत्ति, त्रद्ष मे जगत्‌ की स्थिति और 
ब्रक्ष में जगत्‌ का लय होता है । यह सिद्धान्त पहले भी छान्‍्दो- 
भ्य उपनिषद्‌ के उद्धरण से बतला आए हैं । बादरायण 
प्रणीत ब्रह्म सूत्र के आरंभ में भी यही बतलाया गया है। 
देखिये-- 

“जन्माथस्य यतः |? (चक्ष० सू० १। १। २) 

अर्थ--जगत्‌ की उत्पत्ति, स्थिति और ज्य सब ब्रह्म मे से 
होते हैं ॥ 

उक्त वर्णन से 'बंभउत्त-शब्द का अर्थ पूर्णतया व्यक्त 

हो जाता है अर्थात्‌-“विश्वरूपी वृक्ष त्रह्म सें से जगा 

है--.उत्पन्न हुआ है ।” इस प्रकार अपर यानी त्रह्मवादी कहते 
हैं यह बात दाशेनिक क्षेत्र में बिल्कुल सथय प्रमाणित होती है। 

देवदाद के पश्चात भरह्मचाद 
संहिता काल में यज्ञ द्वारा जो अनेक देवों की उपासना 

चालू थी उसके एक देव रूप मे परिणत दो जाने के पश्चात्‌ 

उपनिषत्‌ काल में एक अद्वितीय त्रह्मरूप में भगठ होती है। यह 

उपनिषत्‌ काल, देव और नहाबाद का संघर्ष काल है । 
इस समय देववादियों और #क्षवादियों का पारस्परिक छल 
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बढ़े जोरों पर था। बृहृदार्ण्यक में एक ऐसा प्रसंग आया है 
जिस से यह ध्वनित होता है कि ब्रह्मोपासना का बल्च बढ़ता 

देख कर देवताओं को बड़ा भारी खेद होता था। और इससे 
ब्रह्मवादी उन्हें सर्वथा नगण्य एवं तुच्छु सममते थे। देखिये -- 

तस्व ह न देवाश्च नाभूत्या इशते | आत्मा हाथों स भवति | अ्रथ 

योउन्यां देवतामुपासत्तेडल्यो5सावन्यो5हसस्मीति न स॒ वेद यथा पशुरेचं स 

देवानाम्‌ । यथा ह वे बहवः पशवों मलुष्य॑ भुव्ज्युरेवमेकेक' पुरुषो देवान्‌ 
भुनवत्येकरिमश्नेव पशावादीयमानेउप्रियं भवति किसु बहुषु !। तस्मादेषां 
तन्न श्रिय॑ यदेतन्मजुष्या विद्यू : | ( इृददा० १७१० ) 

भावा्थ--चाहे कोई केसा ही बड़ा देवता क्यो न हो, वह अद्य- 
वेत्ता का बाल तक बॉका नहीं कर सकता | क्‍योंकि--ब्रह्मज्ञानी 
ही तो उन खब देवताओं की आत्मा है। जो मनुष्य ऐसा 
सममभता है कि-देवता अन्य हैं ओर मैं अन्य हूँ और ऐसा 
जान कर फिर देवताओं की उपासना करता है. वह मनुष्य 
वास्तव में मनुष्य क्या देवताओं का पशु है। जिस प्रकार पशु 
मनुष्य का जीवन निवाह करता है उसी प्रकार एक अज्ञानी 
पुरुष भी देवताओं का पोषण करता है। जब कि एक पशु के 
चुराये जाने पर उसके स्वासी को गहरा दुःख होता है, तच अगर 
बहुत पशुओं के चुराये जाने पर बहुत अधिक दुःख हो तो इसमें 
कहना ही क्या ! यह तो एक अनुभव सिद्ध बात है। अतएव 
देवताओं को जब्ज्ञान प्रिय नहीं लगता । देववाओं को यह भय 
लगा रहता है कि कही हमारे सेवक ब्रह्नज्ञानी बन कर हमें 
छोड़ न बेढें। 

उक्त कथन से देवोपासक और जअक्योपासको की प्रतिस्पर्ड 
स्पष्टल: अतीत हो जाती है। ओर तो क्या, त्रह्म न जानने वाले 
का दृवताओं का पशु तक बतला दिया है। अर्थात्‌ त्न्मोपासक 
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देवोपासक को जल्लील करता हुआ खुल्लमखुल्ला पशु की उपाधि 
दे रहा है ! 'ब्द्मोपासक का देवता कुछ भी बिगाड़ नहीं कर 
सकते'--इस से यह सममाने की चेष्टा की थई है कि--जो 
कुछ भी है वह त्रह्म ही है, उसके सामने देवता किसी भी गिनती 
में नही हैं | त्रह्म की शक्ति अपरंपार है!” उक्त वृहदारण्यक के 
आशय को थोड़े शब्दों में यो कहा जा सकता है कि--जह्य, 
अह्ाज्ञानी ओर त्ह्मोपासक की प्रशंसा करते हुए देव और 
देवोपासक की ठुच्छता दिखलाई है | एक प्रकार से यह देववाद 
को गिरा कर त्रह्मयाद का ससर्थन किया गया है। देवबाद के 
पद्चात्‌ ब्रह्मवाद का युग आया है, इसके लिए बृहदारण्यक का 
सवबल्ष प्रमाण उपस्थित है। अतणव मूलगाथा में 'देवउत्त' के 
वाद 'वंभउत्त' शब्द की जो योजना हुई है वह पूर्णतया अर्थ 
सुचक है । 

उपयुक्त लम्बे विवेचन से सालूम होगा कि--बिंभ” शब्द का 
अर्थ अरद्या! न कर के ब्रह्म करना अधिक उपयुक्त है। कारण 
कि--भक्षा का सृष्टिकर्ता के रूप मे आविभोव उपनिषत्काल 
में न होकर बहुत पीछे पुराणकाल मे हुआ है । [५ ] 

वैदिक सृष्टि-इश्वरवाद 
सू०--इसरेण कड़े लोए पहाणाह तहावरे। 

जीवाजीवसमाउत्ते खुहदुक्खसमन्िए॥ 
(सूय० १।१।३। ६) 

छा०--ईश्वरेण कृतों लोकः प्रधानादि (ना) तथापरः। 

जीवाजीवसमायुक्त: . सुखदु खससन्वितः ॥ 

भावाथै--जीव अजीव से व्याप्त और छुख दुःख से 
युक्त यह लोक ईश्वर का बनाया हुआ है, ऐसा कितने ही बादी 
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कहते हैं। तथा दूसरे वादी ऐसा कहते हैं. कि प्रधान-प्रकृति, 
आदि शब्द से काल, स्वभाव, नियति, यहच्छा आदि से यह 
लोक बना है। 

विवेचन--अस्तुत छठी गाथा मे 'इसरेण कडे लोए! इस 
पद से ईश्वर की उपस्थिति होती है। तद्यवाद के पश्चात्‌ कितने 
ही समय में जाकर इश्वरवाद का प्रारंभ होता है। इन दोनो के 
बीच मे एक इन्द्रवाद भी प्रचलित हुआ है। वह एक अकार 
से ईश्वरवाद की भूमिका स्वरूप रहा है अतः उसका यहाँ 
उल्लेख कर देना अनुचित नहीं कहा जा सकता। इसलिये 
इंश्वरवाद तक पहुँचने के लिये सर्वग्रथम इन्द्रवाद पर ही 
विचार विसशे किया जाता है । 

इन्द्रवाद्‌ 
ब्रह्मदाद से जब देववाद का अपकर्ष होने लगा, तब देवबाद 

में से इन्द्रवाद का आविर्भाव हुआ। अनेक देवों मे से एक 
देववाद के आविष्कार का युग तो पहले बताया ही जा चुका 
है | परव्तु उस समय तक विशेष रूप से किसी एक देव का 
नाम निर्देष नहीं हो पाया था | परन्तु लिस समय एक ब्रह्मवाद 
का प्रचार बढ़ी तीत्र गति से होने लगा और देववाद का 
अस्तित्व वृहृदारण्यक के अनुसार बिल्कुल खतरे में पड़ने लगा; 
उस समय देवो मे से जो एक देव स्पष्ट नाम निर्देशपूवक ब्रह्म 
के स्टेज! पर अववरित हुआ उसका नाम इन्द्र है। सामवेद 
और कौषीतकी ब्राह्मणोपनिषद्‌ ने इस बात को स्पष्ट रूप में 
स्वीकार किया है। 

यदूद्याव इन्द्र ते शर्त शातस्भूमी रुतस्थु:। 
न त्वा वच्िन्सहल' सूर्याअनु न जातमण्रोदसी ॥ 

(साम० २।४। ४११ । १) 
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अर्थ--है इन्द्र ! तुम्हारे परिमाण के लिए--अर्थात्‌ तुम्हें 
चारों ओर से अवरुद्ध करने के लिए समस्त युलोक तथा समस्त 
पृथ्वी ज्ञोक दोनों ही अगर सो सौ गुण मी बड़े विस्तृत बन 
जाये तो भी तुम्हें छोड़ कर वे बाहर नहीं निकल सकते। 
अर्थात तुम्हारी विशालता से प्रकार से असीम है | हे वज़िन्‌ ! 
हजारो सूर्य भी तुम्हारा अनुभव नही कर सकते । अधिक क्या, 
ज्ावा पृथिवी भी तुम्हें व्याप्त कर बाहर नहीं हो सकते । अर्थात्‌ 
से देधो मे तुम सब से बढ़े में बड़े देव हो, तुमसे बड़ा दूसरा 
कोई देव नहीं हे । 

महाभारत मे भी सर्प की माता कद इन्द्र की स्तुति करती 

हुई कहती है कि-- 
ईशोहासि पयः खप्दु व्वमनतप॑ पुरन्दर ! 

त्वमेव मेघरूव॑ वायुस्वमस्निविद्य तोअबरे ॥६॥ 
स्रष्टा त्मेव लोकानां संहर्ता चापराजितः | 

च्व॑ ज्योतिः सर्वभृत्तानां व्वमादित्यों विभावसुः ॥११ 
स॑॑ महदूभूतमाश्चय॑ त्व॑ राजा त्वें सुरोत्तम:। 
स्व॑ विष्युस्तव॑ सहस्ताज्षस्ूव देवरूव परायणः ॥|११॥ 

(म० भा० आदि प० अ० २६ ) 

अर्थ--हे पुरन्दर ! तू मद्दान्‌ जलराशि पैदा करने मे समर्थ 
है। तू मेघ है, तू वायु है, तू अग्नि है। आकाश मे बिजली बच 
कर चमकने वाला भी तू ही है । तू त्रिशुवन का ख्रष्टा है, किसी 
से भी जीता न जा सके--ऐसा संह्यारकर्त्ता भी तूहीं है । तू स्चे- 
भूति की ज्योतिरूप है। तू आदित्य है। विभावसु भी तू है। 
आश्चर्यजनक मद्दामूत तू ही है। तू राजा है, तू देवों मे उत्तम 
देव है, तू विष्णु है, तू हजार आँखों वाला इन्द्र है। कि बहुना, 
तू परात्पर देव है । [ ६, ११, १२ ] 
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इस प्रकार सब देवताओ मे इन्द्र की महत्ता स्थापित हो 
जाने के पश्चात्‌ इन्द्र ही उपास्य देव के रूप मे आता है और 
जन समाज मे काफी पूजा ग्रतिष्ठा पाता है। बेद्कि धर्म मे इन्द्र 
के बहुत लंबे गुणगान किए गये हे और सारे विश्व की 
सुख-हुःख की सत्ता उसी के हाथो में सोपी हुईं है। ५ 

काशी का दैवोदास ( दिवोदासि का पुत्र ) प्रतदेन राजा 
रवर्गलोक मे इन्द्र के पास जाकर 'सनुष्य का हित किस बात 
में है !! यह अ्रश्न करता हे । प्रसन्न हुआ इन्द्र क्या उत्तर देता 
है ! देखिये-- 

मामेच विज्ञानीहि एचदेवाह मनुष्याय हित्ततमं मन्ये । 
(कौषी० ३। १) 

अर्थ-हे भ्रतर्दत ! मुक को ही विशेष रूप से जान। 'मुमे 
जान लेना-मेरी उपासना कर लेना हीः--मनुष्यो का अधिक से 
अधिक हित करने वाला है, ऐसा मे मानता हूँ । 

आगे चलकर इन्द्र यद और कहता है कि-- मैं प्राशस्वरूप, 
अज्ञात्मा, आयु > जीवनकारण तथा अमृत ८ अमर हूँ ।! 

इन्द्र का अहंबाद यही तक नहीं रुक है, आगे भी चला है-- 
एप लोकपाल: एप लोकाघिपति एब सर्वेशः, स मे आत्मा, 

इति विद्यात्‌ | (कौषी० ३ । ८) 
अथे--यह मेरा आत्मा लोकपाल है, ल्ञोक का अधिपति है । 

किबहुना, यही सबब का इंश्वर है । 
विचारशील पाठक जरा योर करें-यहाँ इन्द्र भी ब्रह्म- 

चादियो की पद्धति के अनुसार अपना स्वरूप प्रगट करता है 
और अपने को इेश्वर मनवाने की भावना अभिव्यक्त करता है । 
अतएव ब्रह्मदाद और इश्वरवाद की यहाँ सन्धि होती है | अर्थात्‌ 
पते उल्लेखावुसार इश्वरवाद की भूमिका का निर्माण होता है। 
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६६ ईंश्वरवाद” ;। 

इंश्वरवादियों का सम्प्रदाय, सांख्यसूत्र के भी पहले प्रचल्रित 
हो चुका था। उक्त संप्रदाय में ब्रह्मवादियों के समान इश्वर 
जगत्‌ का उपादान कारंण रूप में नही परन्तु निमित्त फारण 
रुप में स्वीकृत हुआ था। बअह्यवाद के विरोध में उनकी यह 
तक थी कि “चेतन उपादान से जड़ उपादेय नहीं हो सकता। 
भला निरंजन निराकांर त्रह्म में से साकार जड़ जगतू की 
उत्पत्ति किस प्रकार हो सकती है ? कभी नहीं। अस्तु--हमारी 
सान्‍्यता ही सत्य है कि ईश्वर को ज़गत्‌ का उपादान कारण 
न माल कर सात्र निमित्त कारण मानना चाहिए ।” 

न्याय दर्शन और ईश्वर 
न्यायदर्शनक्ार गौतम ऋषि ने स्व॒तंत्ररूप से अपनी निजी 

सान्‍्यता के रूप में ईश्वर को स्व्रीकार नहीं किया है परन्तु 
चौथे अध्याय के पहले आहिक के १६ वें सूत्र में अन्य 
बादियों द्वारा स्वीकृत इंश्वर का उल्लेख किया है । और 
अभाववादी, शून्यवादी, स्वभाववादी इस सब वादियों की 
मान्यताएं तीन तीन चार चार सूत्रों में दिखलाई दें।साथ ही 
ईश्वरवादी की मान्यता भी तीन सूत्रों में बतलाई हे। सूत्र का 
शीपेक चनाते हुए अवत्रण के रूप में भाष्यकार वात्स्यायन भी 
यही कहते हैं कि 'अथापर आद” अथोत्‌ अभाववादी की ओर 
से अपनी मान्यता बता देने के पश्चात्‌ अपर अर्थात्‌ इश्वरवादी 
कहता है कि-- 

इंश्वर: कार पुरुषकर्माफल्यदु्शयात्‌ | ( न्‍्या० सू० ४। १ | १६ ) 
न--पुरुषकर्माभावे फलानिष्पत्ते:। (न्‍्या० सू० ४ | १ | २० ) 

तत्कारितत्वाइहेलुः ! (नया सू० ४ | १ | २१ ) 
ड्ड्‌ ह पु 
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३४ सृष्टिधाद और ईश्वर 
मल अल कट न 

अर्थ-ममुष्य का प्रयत्व निष्फल न जाने पाए, इसलिए 
कर्मफक्ष-अदाता के रूप में इश्वर को कारण मांनगा आव- 
श्यक है | है 

दूसरा वादी शंका करता है कि--ऐसा मानते से ; तो पुरुष- 
कर्म के बिना भी फल् की प्राप्ति होगी, कारण कि--इश्वर की 

नित्य है । 
रात उत्तर देता है कि-पुरुष-कर्म भी तो ईश्वर 
प्रेरित ही होता है, अतः तुम्हारा यह हेतु हेत्वाभास है--अथे- 
साधक नहीं है । 

ईश्वर को कर्मफल(दाता के रूप मे स्वीकार करने वाले 
इंश्वरवादी के ऊपर कहे हुए तीन सूत्रों को गौतम मुनि ने अपने 
न्याय-द्शन में स्थान जरूर दिया है, परन्तु वे दूसरे की 
मान्यता के रूप में हैं. अपनी सान्‍्यता के रूप में नहीं। 
इस से यही कहा जा सकता है कि-पतंजलि मुनि के 
समान गौतम ने इंश्वरवाद वो स्वीकार नहीं किया है। 
कपिल के समान निषेध भी नहीं किया है ओर कणाद के समान 
इस सम्बन्ध मे कुछ भी न कहने के लिए मौन भी नदी रकक्‍्खा है । 
हों, दूसरे की मान्यता को अपने सन्दभ में मात्र स्थान दिया है। 
यह मान्यता भाष्यकार तथा दीकाकारों को इष्ट होने के कारण 
अथवा यों कहिए कि अपनी मान्यता के सम्बन्ध मे अनुकूल 
एवं समर्थक मालूम होने के कारण भाष्यकार तथा टीकाकार 
दोनों ही ने गौतम महर्षि के अपने निजी सूत्रों के रूप में उन पर 
अपनी ओर से गहरी छाप लगा दी है। भाष्यकार वात्स्यायन ने सूत्र के ब्रिना भी खतंत्ररूप में अपने. न्याय भाष्य में ईश्वर 
का स्वरूप इस प्रकार प्रदर्शित किया है:-- 
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“गुणविशिष्टमात्मान्तरसीश्वरः | तस्यात्मकल्पात्‌ कद्पान्तराुपपत्ति: | 

अधर्ममिथ्याश्ञानप्रमाददान्या धर्मश्ानसमाधिसम्पदा च॑ विशिष्टमात्मा- 

न्तरसीश्वरः, तस्य च धर्मंसमाधिफलसणिसादयष्टविधमेश्वर्य संकल्पाजुबि- 
घायी चास्य धर्मेः प्रत्यात्मव चीन्‌ धर्माघमंसंचयान्‌ एथिज्यादीनि च भूतानि 
प्रवत्तेयति ।एवं व॑ स्वकृताभ्यागमस्पान्ोपेन निर्माणप्राक्ताम्यमीश्वरस्थ 
स्वकृतकर्मफल्न॑ वेद्तिन्यस्‌ |”! 

थ-गुण विशेष से युक्त एक प्रकार का आत्मा ही इेशवर 
है। ईश्वर आत्म तत्व से कोई प्रथक्‌ वस्तु नहीं है। अधम, 
मिथ्या ज्ञान तथा प्रमाद्‌ उसमे बिल्कुल नहीं हैं। इसके विपरीत ' 
घम, ज्ञान तथा समाधि संपदा से वह पूर्णतया युक्त है। अथात्‌ 
घमम, ज्ञान और समाधि विशिष्ट आत्मा ह्वी वास्तव में इेश्वर है। 
घम तथा समाधि के फलस्वरूप अखिमा आदि आठ प्रकार का 
ऐश्ब॒ये उसके पास है। इश्वर को धर्म संकल्पमात्र से उत्पन्न 
होता है, किसी प्रकार के क्रियानुष्ठान से नहीं । ईश्वर का चह 
धमम ही प्रत्येक आत्मा के घर्माधमंसंचय को तथा प्रथिवी आदि 
भूत्तों को प्रचर्ताता है-अर्थात्‌ प्रवृत्ति कराता है। इस 
प्रकार स्वीकार करने से स्वृकृताभ्यागस का लोप न होकर इश्वर 
को सृष्टि निर्माणादि काये स्वकृत कम का फल दी जानता 
चाहिए | | 

हु छः 

ब्रक्ष का खंडन और ईश्वर का समर्थन । 
भाष्यकार तरह्य का खण्डत और ईश्वर का समर्थन करते हुए 

कहते हैं कि-- 
“ज तावदस्प बद्धिं विना कश्चिदू धर्मी! लिड्भूतः शक्‍य उपपादुयि- 

तुम ! बद्यादिभिश्चात्मलिद्न निरुपाण्यमीश्वर॑ अत्यक्षाशुमानागम 

विषयातीत कः शक्त उपपादयितुम्‌ । स्वकृताभ्यागमलोपेन च प्रवर्तमान- 
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झा सन्‍ न्‍ ऋऋऋवश्शऑ कज----+-+- 

स्पास्थ यहुक्ता श्रतिषेधजात । अ्रकर्म निमित्ते शरीर सर्गे तत्सवें 

प्रसज्येत्त |” 

अर्थ--बुद्धि के अतिरिक्त और कोई घर्म ईश्वर की उपपत्ति 
या सिद्धि करने मे लिज्न >देतु नहीं बन सकता। ब्रह्म में तो 
बुद्धि आदि धर्म माने नहीं जाते, फिर बतलाइये प्रत्यक्ष, अनुमान 
और आगम के सर्वथा अविषय भूत ब्रह्म की कौन सिद्धि कर 
सकता है? तथा उसमे सष्टिजननक स्वकृत धर्म रूप कर्म का 
अशभ्यागम स्वीकार नहीं किया गया; फल्तः अकमनिमिचक 
शरीरसर्ग की मान्यता मे जितने दोष आते हैं वे सब दोष यहाँ 
अद्म सृष्टि में भी ज्यों के त्यो उपध्यित होगे । उनका परिहार कैसे 
हो सकेगा 

भाष्यकार का आशय क्या -है ? पाठक ऊपर के उद्धरणों से 
बहुत कुछ समझ गये होंगे? भाष्यकार के माने हुए ईश्वर मे बुद्धि 
संकल्प आदि होने के कारण संकल्प से सृष्टिजननक धसरूप कम 
उत्पन्न होता है और उसके द्वारा सृष्टि निर्माण का कार्य संभव 
बनाया जाता है। परन्तु ऋक्म में तो बुद्धि संकल्प आदि कुछ भी 
न होने से सष्टिजनक कम नही उत्पन्न हो पाता है, फलतः सृष्टि 
निर्माण भी सबंदा सर्वधा असंभवित द्वी बसा रहता है। तथा 
ब्रह्म को जानने के लिए कोई प्रमाण भी नही है, अतः प्रमाण 
बहिभूत ब्रह्म को कौन बुद्धिशाली मान सकता है ! इस प्रकार 
अद्यवाद को पराजित करने के लिए इंश्वर वाद का विस्तार शुरू 
हुआ भाध्यकांर की तरफ से इश्वरबाद पर इस भाँति स्वीकार 
सूचक छाप लग जाने से न्याय कुसुमां जलि, न्याय वार्तिक, न्याय 
मजरी, न्याय कंदली आदि अनेकानेक न्याय-प्रन्थों में ईश्वरवाद 
अधिकाधिक पल्चवित होता चला गया। 



बैदिक सष्टि-प्रकृतिवाद ३७ 

ब्रह्मवगाद के अनन्तर इंश्वरवाद का प्रादुर्भाव होने से दोनों का 
पौवापये स्पष्ट हो जाता है। अतएव 'बंभउत्तः के पश्चात्‌ इंसरेश 
कडे लोए! अथोत्‌ यह जगत्‌ इश्वरक्षत है, ऐसा ईश्वरवादी का 
कहना है | अन्त में ईश्वर कैसा है ! यद खुद ईश्वर के द्वी शब्दों 
में देखिये:-- 

ईश एवाइमत्यथ न च सामीशते परः । ददामि च सरदैश्वर्यमीश्वर- 
स्तेन कौर्स्यते । ( रुक «्पु० ) 

अर्थात्‌-मैं सब के ऊपर अत्यन्त सामर्थ्य रखता हूं। मुझ 
पर किसी की सत्ता नहीं है। में ही हूं, जो अपने भक्तों को 
अणिमा आदि ऐश्वय दे सकता हूँ। इस कारण में ईश्वर 
कहलाता हूँ। 

प्रकृतिवाद 
देव, तक्ष और ईश्वर ये तीनों चेतनरूप या आत्मारूप होने 

से एक-पत्ती-चेतन पक्षी हैं। अर्थात्‌ चैतन्य सत्ता की अपक्ता से 
तीनों एक ही श्रेणि में आते हैं. हालांकि तीनों की प्रक्रिया में 
काफी अन्तर है, फिर भी चेतन्य का साम्य तीनों को एकता की 
ओर ले आता है। अस्तु, यहाँ तक जगत्कठ त्व का अधिकार 
औैतन्य आत्मा को मिला हुआ है। अब सांख्य दुर्शनकार 
आते हैं, जो सृष्टि निर्माण की सम्पूर्ण सत्ता जड़ के हाथों में 
सौंप देना चाहते हैं। जरा उनके विकास की भूमिका का भी 
अवल्लोकन कीजिये । 

जगत्‌ चेतन और अचेतन उभयतत्व से मिश्रित है | तरद्मवाद 
के सम्बन्ध में एक बड़ी भारी शंका यह उत्पन्न होती है कि-- 
चेतन ज्रह्म में से अचेतन--शरीर तथा परमाणु आदि किस 
प्रकार उत्पन्न हो सकते हैं ? सांख्यदर्शन इसका सीधा उत्तर 
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देता है कि-मात्र अचेतन उपादान से ही अचेंततन जगत उत्पन्न 
होना चाहिए। ब्रह्म चेतन है, जब कि श्रकृति अचेतन है। 
त्रह्म निर्गेश है, जब कि-भ्रकृति सगुण अर्थात्‌ सत्व, रजसू 
ओर तमोगुणमय है। जगतू में भी तीनों गुण देखे जाते हैं। 
अस्तु, निर्गेण ् रह्म मे से त्रिगुणात्मक जगत्‌ का आविभाव होना 
सबंधा असंभव है। प्रकृति मे से तो असंभव नहीं है, क्‍योंकि 
प्रकृति परिणामशील है | अतः उसमे से यह सब जगत्‌ का प्रपंच 
उत्पन्न हो सकता है | 

सांख्य दर्शन को समझने के लिए श्रकृति और विकूति 
इन दोनों शब्दों का स्वरूप समस्त लेना अत्यावश्यक है | उपयुप्ति 
सत्व, रज और तम इन तीनो गुणों की साम्यावस्था का नाम 
प्रकृति है ओर विषमावस्था का नाम विकृति है। यह सिद्धान्त 
आगम अमाणसिद्ध है। देखिए-- 

अजामेकां लोहितशुकलकर्ष्णा बही: प्रना; सृजमार्ना सरूपाम्‌। 
अनोह्य को जुपमाणो<जुशेते जहात्येनां झुक्तमोगासजोडन्य, || 

( सवेताश्व० ४।६ ) 
अर्थ--एक पुरुष ८ आत्मा,लो द्ित-रजो गुण  शुक्ल-सत्वगुण 

और ऋष्ण--तमोगुणसय, अजा-कभी उत्पन्न ल होने वाली 
अनादि, विकार रहित, अनेक-असंख्य प्रजा-पक्षर्थों को उत्पन्न 
करती हुईं प्रकृति का सबन करता हुआ उसमे मग्न रहता है । जब कि दूसरा पुरुष-आत्मा भोगी हुई प्रकृति को छोड़कर अत्वग हो जाता है। पहला संसारी आत्मा और दूसरा भुक्त आत्मा सममभना चाहिए 

उराणकारो ने तो इस प्रकृति को देवी का रूप दे दिया'हैः-- अक्षष्टवाचक: प्रश्न कृतिश्व स्टिवचक: । 
सृष्टौ मकृष्टा या देवी अक्ृति: सा प्रकीतिता || 
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शुर्णे प्रकृष्टे सत्ते च प्रशब्दो वर्तते श्रुती । 
मध्यमे कृश्च रजसि तिशब्दस्तमसि स्खतः ॥ 
श्रियुणाव्मस्वरूपा या सर्वशक्तिसमन्विता । 
प्रधाना सुष्टिकरणे प्रकृतिस्तेव कथ्यते ॥ 

( ब्रह्म० बै० २१-६-७ ) 

अर्थ-प्रकृति! शब्द में प्रशब्द प्रकृष्ट अर्थ का वाचक है 
तथा कृति शब्द्‌ सृष्टि वाचक है। अर्थात्‌ सृष्टि रचना के कार्य 
में जो अक्ृष्ट देवी है वह प्रकृति कही जाती है। श्रुति में कहा 
है कि प्रकृष्ट सतवगुण में प्रशब्द की वृत्ति है, मध्यम रजोगुण 
में कृशब्द की वृत्ति है और तामस गुण में तिशब्द की वृत्ति - 
है। श्रआदि तीन अक्षरों के मेल से चना हुआ अक्ृति शब्द्‌ 
सत्व, रज और तमोगुण युक्त प्रकृतिरूप अर्थ बतलाता है। 
अर्थात्‌ जो त्रिगुणान्मक स्वरूपवाली है, सब प्रकार की शक्तियों 
से युक्त है, सृष्टि रचने से प्रधान-मुख्य कारण है; वह प्रकृति 

जी है । 
४४ प्रकृति के पर्याय 

प्रकृति, प्रधान, अव्यक्त, जगद्योनि, जगद्वीन आदि अनेक 
पर्याय हैं। कांत दृष्टि से प्रकृति अनादि अनन्त है। प्रलयकाल में 
तीनों गुणों की साम्यावस्था रहती है; अतः प्रत्नयकाल मे प्रकृति 
शब्द पूर्णतया साथंक है। उस समय उसका स्वरूप अव्यक्त 
तमस्‌ रूप रहता है। जब कि सृष्टिकाल में गुणवेषम्य होने पर 
प्रकृति व्यक्तरूप होती है, तब प्रधान शब्द अधिक सार्थक 
बनता है । सूत्रकृतांग सूत्र में प्रकृति अर्थ वाले प्रधान शब्द का 
प्रयोग क्रिया हे--'पद्माणाह तहावरें। 'पहाण! यह प्रधान 

शब्द्‌ का प्राकृत रूप है । वेदान्तियों ने वेदों को जिन 
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श्रतियों को ब्रह्म के अरथ में लगाया है, सांख्य विद्वानों ने उन्हीं 
सब श्रुतियों को प्रकृति के अर्थ में घटाया है। वेदान्तियों ने 
जगत का उपादान कारण ब्रह्म को माना है। विष अर्थात्‌ 
बरतु नहीं, परन्तु वस्तु का आभास--अध्याससात्र। जब कि-- 
सांख्यों ने प्रकृति के दी तरह के परिणाम रूप मे जगत का सत्य 
अस्तित्व स्वीकार किया है। अरकृति के दो तरह केपरिणाम हैं-- 
स्वरूप परिणाम और विरूप परिणाम। प्रत्नयकाल में स्वरूप 
परिणाम और सृष्टिकाल मे विरूप परिणाम होता है। ब्ह्म- 
बादियों के समान सांख्य यह नहीं सानते कि--'जगत्‌ मिथ्या 
है|” ये लोग सत्कायवाद के मानने पाले हैं, जगत को वास्तविक 
सत्य रूप में स्वीकार करते हैं। सत्कार्यवाद का यह आशय 
कि--कारण में जो गुण होते हैं बे ही कार्य सें प्रगट होते हैं। 
अर्थात्‌ फारण में कार्य पहले नहीं था, और बाद में उत्पन्न 
हुआ है, ऐसा नहीं है। किन्तु सत्तिका मे घट पहले से ही 
विद्यमान रहता दे, कुंभकार के द्वारा तो मात्र उसकी अभिव्यक्ति 
द्ोती है । 

महर्षिकशाद को अनन्त परमाणु सृष्टि के भूलरूप सानने 
पड़े हैं; जब कि सांख्य परमाणुओं से आगे पहुँच फर एकमात्र 
प्रकृति को ही जगत का उपादान कारण मान कर सृष्टिनिर्माण 
का निर्वाह कर लेता है। सांख्य दर्शन ने कुल पच्चीस तत्व माने हैं 
वे इस प्रकार हैं:-- 

मूलप्रकृतिरविक्ृतिमहदादयः प्रकृतिविकृतवयः .सप्त । 
पोडशकस्त विकारों न प्रकृतिन॑ विकृतिः पुरुष: ॥ 

( सां७ का० ३ ) 
अर्थ--( १) विकृति रहित मूल प्रकृति (२) महत्तत्व ८ 

चुद्धि (३) अहंकार (४-८) पाँच तन्म्ात्रा, ( महदादि सात 
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प्रकृति विक्ति उसयरूप हैं) पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ, पाँच कर्मेन्द्रियाँ और 
पाँच मदहाभूत तथा सन, ये सोलह केवल विक्ृतिरूप हैं । पश्चीसवाँ 
तत्त्व पुरुष है, जो न तो प्रकृतिरूप है और न विक्रतिरूप है। 
दोनों रूपों से सर्वेथा प्रथक्‌ रवतन्त्र चैतन्य रवरूप है | 

उक्त पश्नीस तत्वों में से आदि और अनन्‍्त्य के दोनों तत्त्व 
अर्थात्‌ प्रकृति और पुरुष अनादि एवं अनन्तहं । ये दोनों तत्त्व 
न तो कभी उत्पन्न हुए हैं और न कभी नष्ट होनेके हैं। प्रमाण 
के लिए, देखिए, गीता क्या कहती है ? 

प्रकृत्ति पुरुष॑ चेव विदधनादी उस्रावपि । 

विकारांश्र गुणांश्वेव विद्धि प्रकृतिसम्भवान्‌॥ 
कार्यकरणकर्त्‌ वे हेतुः. प्रकृतिरुच्यते । 

पुरुषः सुखदुःखानां भोवतृत्वे हेसुरुच्यते ॥ 
( गीता० १३।१६--२० ) 

थ--भ्रकृति और पुरुष, दोनों को ही अनादि समम। 
विकार और गुणों को प्रकृति से ही उत्पन्न हुआ जान। कार्य 
अर्थात्‌ देह के और कारण अर्थात्‌ इन्द्रियों के कठत्त्व 
के लिए प्रकृति कारण कही जाती है ( और कत्ता न होने 

पर भी ) सुख ढुःखों को भोगने के लिए पुरुष हेतु-कारण कहां 

जाता है ! अर्थात्‌ प्रकृति कर्न्नी और पुरुष भोक्ता है 
सृश्क्रिम 

प्रकृति में से सृष्टि का आरंभ होता है। सज्जन क्रिया किस 
अकार होती है, यह संक्षेप में यहां बताया जाता 

अकृतेम॑हांस्ततो5हंकारस्तस्माद._ गणश्च षोडशकः | 

तस्माद्पि पोदशकाव पन्चम्यः पतश्च भृतानि॥ 
( सां० कः० २२ ) 
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अथ--प्रकृति में से महान्‌ बुद्धि, बुद्धि मे से अहंकार, अहँ- 
कार में से पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ, पंच कर्मन्द्रियाँ, सन और पाँच 
तम्मात्राएं, इस प्रकार सोलहों का गण उत्पन्न होता है। पाँच 
तन्मात्राओं मे से प्थिवी आदि पाँव भूत पैद। होते हैं । यह हुआ 
सृष्टि रचना क्रम । इस के बाद जब प्रत्यकाल आता है तब 
उलटे क्रम से तेईस तत्त्वों का प्रकृति में लय हो जाता है । 

व्यक्त तथा अव्यक्त का असेद 
अियुणमविवेक्ि विषय. सामान्यमचेतर्न प्रसवर्धर्सि | 
ब्यक्ते तग्रा अधानं, तद्विपरीतस्तथा च॑ पुमान्‌ ॥| 

(सा० का० ११) 
अर्थ--प्रकृति-प्रधान को अव्यक्त और महदादि कार्यों को 

व्यक्त कहते है। जैसे प्रकृति में सत््व, रज और तम शुण पाये 
जाते हैं, बैसे ही व्यक्त--महदादि मे भी थे तीनों शुण उपलब्ध 
होते हैं। सत्त्यादि गुणरूप प्रकृति और महाव्‌ आदि व्यक्त 
को अलग २ नहीं कर सकते हैं; अतः व्यक्त और अज्यक्त-प्रकृति 
दोनो एक स्वरूप हैं। व्यक्त और अव्यक्ष दोनों पुरुष के भोग्य हैं, 
तथा सत्र आत्माओ के प्रति दोनों (उयक्त और अव्यक्त) समान 
हैं और दोनो अचेतन हैं एवं प्रसवधर्मी हैं, अर्थात्‌ जैसे प्रकृति, 
बुद्धि को उत्पन्न करती है बेसे ही बुद्धि अहंकार को, अहंकार 
इन्द्रियादि को उत्पन्न करता है। अतः ये दोनों एक स्वरूप ही हैं । 

यदि ये दोनो व्यक्त ओर अव्यक्त अथीत्‌ कारण और, कार्य 
शक स्वरूप हैं तो सांख्य मत में इनको भिन्न २ केसे माना है। 
इसका उत्तर ईश्वर कृष्ण निम्न प्रकार देते हैं । 

हेतुमदनित्यमव्यापि सक्रियमनेकमाशितं लिक्षम्‌ । 
सावयव परतन्न्न व्यक्त विपरीतमव्यक्तम ॥ 

( सा० का० १० ) 
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अर्थ--बुद्धि आदि व्यक्त-कारण जन्य है, अनित्य है, 
अव्यापी है, क्रियावान्‌ है, अनेक संख्या- युक्त है, 
प्रकृति के आश्रित है, प्रत्य काल मे अपने २ कारणों 
में ज्नौन हो जाता है, तथा शब्द रस गन्धादि अवयवों वाला है 

ओर कारण के अधीन होने से परतन्त्र है, किन्तु अव्यक्त प्रकृति 
इन उक्त लक्षणों से विपरीत है। अतः इनका परस्पर सेद है। 

सत्कार्यवाद 
सांख्यमत सृष्टि की सदा सत्ता सानता है। क्योंकि यह 

सत्कायंबादी है कारण से कार्य सबेदा विद्यमान रहता है। 

फेचल बाह्य निमित्त के संयोग से, उस का आविर्भाव और 

विरोभाच होता रहताहै। आविर्भाव-अभिव्यक्ति के कारण मिलने 

पर कार्य प्रकट होता है और तिरोभाव,के कारख प्राप्त होने पर 

कारण में कार्य लीन हो जाता है ! 
कारण मे कार्य विद्यमान रहता है, इस बात को सिद्ध करने 

के लिए इश्वरक्ृष्ण निम्न प्रमाण देंते हैं-- हा 

हु असदकरणादुपादानप्रदणात्सवैसम्भवासावात्‌ । 

शक्तसरप्र शक्यकरणास्कारणभावात् सब्कार्यम्‌ | 

(सं० का० $ ) 

अर्थ--यदि कारण में कार्य की सत्ता न सानी जावे वो 

आकाश पुष्प की तरद वह कभी उत्पन्न नहीं हो सकता। सत्‌ 

की ही उत्पत्ति होती है। उपादान का ही भहण द्वोता है अर्थात्‌ 

शालिबीज ही शालि का उपादान कारण होता है, गेहूँ आदि 

नहीं होते। सब से सब वस्तुएँ उत्पन्न नहीं होतीं, विल्लों से ही 

तैल निकलता है वालू आदि से नहीं, शक्तिमान कारण भी शक्य 

कार्य को ही जन्म देते हैं तथा कारण के द्वोने पर ही कार्य होता 
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है, अतः इन पांच देतुओं से ज्ञात होवा है कि कारण मे कार्य 
सदा विद्यमान रहता है । 

यहां पर कोई शह्भा करता है कि कारण में कार्य की सत्ता 
सवबदा विद्यमान रहती है, यह तो सिद्ध हुआ; किन्तु इस मह- 
दादि रूप सृष्टि का अकृति ही कारण है, यह कहां सिद्ध हुआ !? 
इेश्वर ऋष्णाचाय' इसकी सिद्धि के लिए पांच हेतु देते हैं-- 

भेदाना परिमाणात्‌ , समन्वयात्‌ शक्तित: प्रवृत्तेश्च । 

कारणकार्यविभांगा-दुविभागाह श्वरूप्यस्थ | | 

( सं० का० १९ ) 

अर्थ--बुद्धि अहंकारादि भेदों का परिमाण दिखाई देता है । 
जैसे एक बुद्धि, एक अहंकार, पांच इन्द्रियाँ आदि | इनका प्रकृति 
के साथ समन्वय हे, जेसे घट सकोरे आदि का मिट्टी के साथ । 
शक्ति के सदूभाव में ही कारण कार्य की उत्पत्ति के लिए व्या- 
पार करता है। महदादि को उत्पन्न करने की शक्ति पक्ृति में ही 
पाई जाती है। जैसे घट को उत्पन्न करने की शक्ति मिट्टी में पाई 
जाती है। तथा कार्य और कारण का विभाग प्रवीत होता है-- 
जैसे कि महदादि कार्य हैं और प्रकृति कारण है। एवं प्रलय- 
काल में तीनों लोको का प्रकृति में अविभाग-अमेद हो जाता है। 
अतः इन पांच हेतुओं से सिद्ध होता है कि बुद्धि आदि रूप 
सृष्टि का कारण प्रकृति ही है, अन्य कोई नहीं है। 

पेदिकसृष्टि-कालवाद 
काल, स्वभाव, नियति, यच्च्छा । पहाणाए पे आदिशव्द 

से काल, स्वभाव, यदहच्छा और नियति इन चार्स को अहण 
किया गया है। इंश्वरबाद के साथ साथ कालवाद, स्वभावबाद्‌, 
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यहच्छावाद और नियतिवाद भी प्रगठट हो चुके थे और जनता 
में अपना शभुत्व स्थापित करने लगे थे। श्बेताश्वतर उप- 
निषद्‌ से उक्त वादों का नामोल्लेख इस प्रकार हुआ है । 
कालः स्वसावो नियतिय इच्छा सूतानि योनि, पुरुष इति चिन्त्यम्‌ । 
संयोग एपा नत्वाप्रभावात्‌ श्रात्माप्यनीशः सुखदुःखहदेतो; ॥ 

,. (श्वेताश्व*० १। ३ ) 

अर्थ--काल, स्वभाव, नियति ८ भावी साव, यहच्छा ८ अक- 
स्मात, भूत + पाँच सहाभूत और पुरुष, जगत्‌ की योनि 
फारण हैं; यह वात चिन्तनीय है। इन सब का संयोग भी 
कारण नहीं है। खुख हुःख का देतु होने से आत्मा भी जगत 
उत्पन्न करने में असमर्थ है । 

उपयु क्त भिन्न-भिन्न सान्‍्यताएँ, आध्यात्मिक चिन्तनकाल 
में प्रचलित हुई थीं । कालवादी काल को जगत्‌ का 
कारण मानते थे। स्वभाववादी स्वभाव ( स्वभाव का अर्थ 
अकृति भी हो सकता है ) को ही प्रत्येक कार्य के प्रति कारण 
मानते थे। नियतिवादी भावीभाव को सुख दुख का कारण 
स्वीकार केरते थे | यदच्छावादी अकस्मातू-किसी भी कारण 
के विना कार्य का होना मानते थे। भूववादी, पंच महाभूत्त 
से ही सृष्टि का उत्पन्न होना बतलाते थे | पुरुषवादी 
पुरुष का और आत्मवादी आत्मा को जगत्‌ का कारण 
सानते थे । 

इन सब वादियों में काल़वादी का प्रचार बहुत अधिक 
व्यापकरूप से हुआ था। बड़े वड़े महर्षि तक इस बाद को 

भानने वाले थे । एक दिन संसार मे इसी की दुन्दु्ि बजा 
करती थी । सर्व साधारण के हृदय तक में 'कालः पचति भूतानि 
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काल: संहरते प्रजा? के भाव स्पष्टरुपेण अंकित हो गए थे। 
इतना ही नहीं, ऐतिहासिक दृष्टि से भी यह मत बहुत अधिक 
प्राचीन मालूम होता है। और तो क्यां, अथर्वसंद्दिता में भी 
उक्तवाद का उल्लेख मिलता है:-- 

कालो भूमिसमसुजत काले तपति सूर्य: । 
काले ६ विश्वाभूतानि, काले चच्ुविपश्यति ॥ 

(अ्रथ० सं० १६१ ६। १३। ६ ।) 

अर्थ:--काल ने पृथ्वी की सृष्टि की, काल के आधार पर 
सूर्य तपता है, काल के आधार पर समग्र भूत समूह रहे हुए 
हैं और काल के आधार से ही आँखें देख सकती हैं । 

महाभारत में भी काल की महिमा खूब वर्णन की गई हैः-- 
काज्ः सुजति भूतानि कालः संहरते प्रजाः । 
संहरन्त॑ प्रजाः काल काल: शमयते पुनः ॥ 

काल्ोदि कुदते भावान्‌ स्वेज्ोके शुभाशुभान्‌। 
कालः संज्षिपते सर्वा: अजा विसुजते पुनः ॥ 

( स० भा० आदि पर्व १। २४७५-२४६ ) 

अर्थ;--काल भूतों का सर्जन करता है, काल अजा का 
संहार करता है, प्रजा के संहार करने वाले काल को काल ही 
शान्त करता है । समग्न लोक में शुभाशुभ भातरो को काल ही 
उत्पन्न करता है। किंबहुना समस्त अजा का काल संहरण 
करता है और फिर वही उसका सजेन करता है । 

विश्वनाथ पंचानन ने भी न्‍्यायकारिकावली में काल को 
जयतू का उत्पादक बतलाया हैः--- 

जन्‍्यानां जनकः कालो जगतामाश्रयों अतः । 

( न्‍न्या० का० ४५ ) 
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अर्थ--काल जन्यपदाथमात्र का जनक-उत्पादक है। और 
तीन जगत्‌ का आधारभूत है। 
.__ इस ग्रकार वैशैषिक तथा न्यायर्शन ने भी काल को कर्ता 
के रूप में माना है । 

स्वभाववाद 

काल के समान स्वभाववादियों का भी काफी प्रचार हुआ 
है। गीता तथा महाभारत में रवभाषवाद का उल्लेख इस प्रकार 
से किया गया है | 

न क॒तृत्व॑ न कर्माणि लोकस्य सूजति अभुः । 

न कर्मफलसंयोग॑ स्वभावस्तु भचर्तते ॥ 
- ( भौता ४ । ६१४ ४ 

अर्थ--अम्चु अर्थात्‌ परमेश्वर लोगों के कत्तेव्य को, उनके 
कर्म को तथा कर्मफल के संयोग का उत्पन्न नहीं करता। 
किन्तु स्वभाव ही सत्र कुछ उत्पन्न किया करता है | 

इन्तीति मन्‍्यते कश्रिन्न हन्तीत्यपिं चापरः। 

स्वभावतस्तु नियतो भूततानां. प्रभवात्ययों ॥| 
( म० भा० शान्ति प० २९) १६ ) 

अर्थ--कोई «छह ससमता हे कि अमुक ने अमुक का वध 
किया | इसके विपरीत कोई मानता है कि अमुक ने अमुक का 
वध नहीं किया। ये दोनो ही मान्यताएँ असत्य हैं। वास्तव सें 
तो प्राणियों के जन्म और मरण स्वभाव से नियत हैं। 

नियतिवाद 
नियतिवाद गोशालक ने अपनाया था। उसने मनियतिवाद्‌ 

के सिद्धान्त पर आजीवक पंथ की नींच डाली थी । पुरुषार्थ का 
प्रतिपक्षी नयतिवाद है | सूथगडांग सूत्र में उक्त मत का उल्लेख 
इस प्रकार हुआ है। देखिये।-- 
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नत॑ सयय॑ कड दुक्खं कश्नो अन्नकर्ड च णं। 
सुहँ वा जइवा दुडखं सेद्ियं वा असेहिय॑ ॥ 

सभ॑ कडं न अन्नेहिं वेद्यंति पुढो जिया। 

सगइय तद्दा तेति इहमेगेसिसाहिय॑ ॥ 
/ सूच० १।१२॥२-३ ) 

अर्थ:-सुख और दुःख अपने पुरुषार्थ से निष्पन्न नहीं 
होते हैं , तेब फिर अन्य कृत तो होगे ही कहाँ से ! अस्तु सेद्धिक 
(सिद्धि सम्बन्धी), ओर असैद्धिक सभी सुख दुःख जीव अपने 
पुरुषार्थ से किए हुए नहीं भोगते हैं। तथब दूसरे के पुरुषार्थ 
से किए हुए भी नहीं भोगते हैं। किन्तु यह सब सुख दुःख 
परंपरा सांगतिक अर्थात्‌ नियति प्राप्त है, इस अकार कई एक 
वादियो का कहना है । 

नियति शब्द का स्पष्ट अर्थ क्या है ? यह जानने के लिए 
नीचे का श्लोक देख लेना आवश्यक हैः-- 
आप्तव्यो नियतिबल्याश्रयेण योइथः सो$चश्यं सवति नूण शुभोज्शुभो वा । 

भूतानां महृति कृतेअपि हि प्रयत्ने नाभाज्यं भवत्ति न भावितो5स्ति नाश:]| 

( सूथ० टी० ) 
उपासक दशांग के सातवें अध्ययन में गोशाल्क के उपासक 

सकडालपुत्त कुम्हार के साथ--जो कि पीछे से महावीर स्वामी 
के श्रावक बन गए थे--भगवान महावीर स्वामी का जो वातो- 
त्ञाप मिलता है उप्त से यह सिद्ध हो जाता है कि आजीविक 
मत में नियविवाद मुख्य सिद्धान्त था। 

यह्च्छाचाद 
यहचछा का मूल्ार्थ अकस्मात्‌ होता है । अस्तु, उक्त वाद की 

यह मान्यता है कि कार्य के लिए किसी कारण या निमित्त की 
आवश्यकता नहीं है। बिना किसी निमित्त के अत्येक कार्य योंही 
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अचानक-एकाएक हो जाते हैं। काँटे में जो अग्र भाग पर 
तीरुणता है उसका कुछ भी कारण नहीं है | उपाय से या किसी 
निमित्त से अगर भनुष्य का बचाव हो सकता हो तो फिर कोई 
भी साधन संपन्न मनुष्य दुःखी नहीं हो सकता, राजा मद्दाराजा 
तो कभी मरें ही नहीं ? परन्तु ऐसा होता नहीं है । कहा भी है:- 

“अरक्षितं तिष्ठति देवरक्षितं सुरक्षितं देवदत॑ विनश्यति ।”” 
“देवी दिचित्रा गति: ।? 

देववाद या कुदरतवाद का भी इसी में समावेश हो सकता है। 

बस्तुतः देखा जाय तो अकारणवाद या अनिमित्तताबाद का ही 
अपर नाम यहच्छावाद है। अनिमित्ततावाद का उल्लेख सुप्रसिद्ध 
न्यायदर्शन में भी आया है। वहाँ चोथे अध्याय के प्रथम आहिक 
में लिखा हेँ कि-- 

- अनिमित्ततों भावोत्पत्ति, कण्टकतैचण्यादिदुश्शनाव। 
(न्‍्या० सू० ४ । १, | ३२,) 

अर्थ-शरीरादि भात्र की उत्पत्ति, निमित्त कारण के बिना 
केवल उपादान मात्र से होती है। क्योंकि कॉटे मे तीहणता का 
भाव इसी प्रकार का देखा जाता है |, 

महाभारत में उक्त बाद का यच्च्छावाद के नाम से ही 
उल्लेख हुआ हैं:-- है ँ 

पुरुषस्य हि ध्प्टवेमासुत्पत्तिमनिमित्तत: | 

यहच्छुया विनाश च॑ शोकहर्पांवनर्थकोी ॥ 
( म० भा० शान्ति प० ३३ | २३ ) 

अर्थ--मनुष्य के जन्म तथा विनाश निमित्त के बिना अक- 
स्मात्‌ होते देखकर शोक या ह॒ष करना सर्वथा निरथ्थक है। 

उपयुक्त सव वादियों का संग्रह 'पहाणाई में आए हुए 
आदि शब्द से हो जाता है | सूथगडांग के टीकाकार श्री 
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शीलांग सूरि ने भी ऐसा ही दशोया है। गाथा के उत्तराध में 
“जीवाजीवसमाउत्ते सुहदुक्खसमिन्निए!ः इस ग्रकार लोक 
के दो विशेषण बतलाए हैं। लोक जीव अजीब से व्याप्त है। 
अर्थात्‌ सृष्टि जड़ तथा चेतन उभय रूप है। इस से से चैतन्य 
सृष्टि सुख दुःख से व्याप्त है। इस सम्बन्ध में इंश्वरबादी का 
तो यह मन्तव्य है कि--जड़ चेत्तन उभय सृष्टि में तथा पुरुष के 
सुख दुःख में ईश्वर निमित्त कारण है। जब कि इससे ठीक उलटे 
रूप मे प्रकृतिवादी सांख्य का मन्तव्य है कि--जड़ चेतन 
उभय सृष्टि मे प्रकृति उपादान कारण है । ईश्वर के निमित्त कारण 
की यहाँ कोई आवबश्यता नहीं। आत्माएं दोनों के सत मे अनन्त 
हैँ. तथा व्यापक हैं । ईश्वरवादी के मत मे आत्मा कर्ता भोक्ता 
सब कुछ है, जब कि प्रकृतिवादी के मत में आत्मा कर्ता न होकर 
केबल भोक्‍ता ही है। कठृ सत्र का सारा भार प्रकृति पर डालां 
गया है। (६ ) 

अवतारबाद और अण्डवाद ' 

खूल-सरयंभुणा कडे लोए इति बुत्तं महेसिणा। 
सारेण संथुधा माया, तेण लोए असासए | 

(सूय० ११११ ३।७ ) 
धाया--स्वयंभुवा कृतो लोक इति व्युक्तं मददर्षिणा । 

मारेण संस्तुत्ता माया तेन लोकोडशाश्वत:॥ 
भाकर्थ--स्वयंभू ने लोक बनाया है?--ऐसा महर्षि ने कहा है। मार ने माया का विस्तार किया, इस कारण लोक अशाश्वत है | 
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सूल-माहणा समणा एगे आह अंडकडे जगे। 
असो तत्तमकासी थ अयाएंता छुस बदे॥ 

; (सूथ० १ १।३।८) 
सं० छा०--म्राह्मणा श्रमणा एके आहुरण्डकृ्त जगत्‌ | 

शसो तत्तमकार्षीषच अजानन्तो मुपा चदन्ति ॥ 
भावाथ--कई अ्रमण ब्राह्मण कहते हैं कि--यह जगत्‌ अंडे 

में से वना हुआ है। त्रह्मा ने महाभूतादि तत्त्व रचे हैं। वस्तुस्थिति 
न सममने वाले, इम प्रकार मिथ्या भाषण करते हैं | 
| विवेचल-- ईश्वरवादियों के निशाकार, आत्मविशेष रूप 
ईश्वर में इच्छा एवं संकल्प आदि किस प्रकार हो सकते हैं? 
यह शंक्रा अभी तक खड़ो हुई है। ईश्वरबादियों को ओर से 
उक्त शंका के समाधान के लिए कोई विशेष अयत्न नहीं हो सका 
है। सांख्य की प्रकृति में पुरुष का सांनिध्य स्ुष्टि का कारण 
माना गया है। परन्तु यहाँ भी प्रश्न है कि -पुरुष का सांनिध्य तो 
हमेशा द्वी वना रहता है अतःसष्टि हमेशा वनती रहेगी | कमी प्रतय 
की तो संभावना ही नहीं की जा सक्रती | यह शंका प्रकृतिवाद 
में सी वनी रहती है, जिसका कि सांख्य के पास कोई खास 
उत्तर नहीं है। अब रहे तरह्मत्रादी | इस सम्बन्ध से उत्तको अब- 
स्था भी अच्छी नहीं कही जा सकती । उनके मत से भी यह 

शंका बनी रहती हे कि--मिगु ण निराकार ब्रह्म में विकार किस 
अकार आ सकते हैं ! इन सब शंकराओं का समाधान करने के 

लिए एक सगुण, साकार ईश्वर की कल्पता की गई है; जिसका 
नाम स्वयंभू रक्खा गया है। स्वयंभू का अर्थ है स्त्रयं भत्रतीति 
स््रयंभू” जो अपने आप खततंत्र रूप में उत्पन्न होता है। अर्थात्‌ 
कर्म के योग से नहीं, परन्तु अपनी इच्छा से जो विशिष्ट आत्मा 



४२ सृष्टिबाद और इश्वर ॥5 5 अनिशिशिशिकिल लीन. 67406: हिल हल जशिनल 

शरीर घारण करता है, वह स्यंभू है। टीकाकार इस विष्ण तथा 
अन्य नाम से संबोधित करते हैं। परन्तु इतने मात्र से ही इसका 
परिष्कार नहीं हो सकता। कारण 'स्वयंभू? शब्द के पीछे 
एक वहुत लम्बी प्रक्रिया है। शरीरधारी सृष्ठि कर्ता के रूप में 
सब्र से अथम स्व्रयंमू सगवान उपस्थित होते है। यहाँ से अवतार- 
वाद का आरम्भ होता है। वैष्णव इसे विष्सु कहते हैं और शैष 
इसे शिव मानते हैँ । सृष्टिवादी इसका ज्रह्मा के नाम से परिचय 
देते हैं और बौद्ध विद्यान्‌ अमरखसिह ने अपने अमरकोष में-- 

बह्मत्मभू: सुरज्येष्ठ: परमेष्डी पितामहः | 

हिरिण्यगर्भो क्रोकेश: स्वयंभूश्चतुराननः ॥ 
(अम० को० १| १६ ) 

ब्रह्मा का नाम स्वयंभू बतलाया हे। सृष्टि कर्ता के रूप में 
अधिक प्रसिद्धि त्रह्मा की है। विष्ण पालक और शिव संहारक के 
तौर पर पुराणों मे वर्णित हैं। अगर बस्तुतः देखा जाय तो उक्त 
त्रिमूतिरूप ही स्वयभू होता है। त्रिगुणात्मक प्रकृति रूप इसका 
शरीर है । इसमें से रजोगुण प्रधान अकह्मा का उद्धव होता है। 
इसी प्रकार सत्वशुण ग्रधान विष्णु और तमोगुण अधान शिव 
का भी उत्पादक यही है।इस दृष्टि से यह पिताभह भी कहा 
जाता है। उक्त अववारवाद का भुख्य प्रयोजन क्या है? 
गीता सें इसका अच्छा दिग्दर्शन किया गया है) देखिये:-- 

यदा यदा हि घमंस्य ग्लानिर्भवत्रि भारत । 
अभ्युत्धानमघमंस्थ तदारप्ान॑ सुजास्यहम्‌ ॥ 
परित्राणाय साधूनां विनाशाय व दुष्कृताम | 
धर्मसंस्थापनाथांय सभवामि थुगे युगे ॥ 

(गीता ४ | ७-८ ) ५, 
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थ-है भारत ! संसार मे जब जब अन्याय, अनीति 
दुष्टता और अंधाधुन्धी का प्राबल्य होने पर साधुओं को कष्ट 
दोने लगता है और दुष्ठों की महिमा बढ़ जाती है; तब तब 
साधुओं का रक्षण करने के लिए, दुष्ठों का विनाश करने के 
लिए तथा धर्म को व्यवस्था करने के लिए युगनयुग में में अवतार 
धारण करता हूँ। आत्मसष्टि अर्थात्‌ आत्मा का शरीर के साथ 
सम्बन्ध जोड़ कर जगत में उपस्थित होता हूँ । 

गीतोक्त अवतार-पारण सष्टि के बीच का है! क्योंकि सष्टि 
को आदि में तो ऐसा कोई प्रयोजन नहीं होता, केवल रात्रि 
पूरी होने पर प्रलयकाल पूरा हो जाता है ओर सृष्टि का प्रारंभ 
काल आ जाता है। इसलिए निम्नोक्त मनुस्तृति के छोकानुसार 
सृष्टि का आरंभ होता हैः-- 

तत: स्वयंभूभगवानब्यक्तो व्यव्नयन्तिदस | 
महाभूतादि उत्तौजाः प्रादुरासीत्तमोनुदः ॥ 

( मनु० १। ६ ) 

अथ--अच्यक्त अथीत्‌ वाह्मन्द्रिय-अगोचर एकमात्र योगा- 
भ्यासियों द्वारा जानने याग्य, सृष्टि रचना में पूर्ण सासर्थ्य 
रखने वाला स्वयंभू भगवान्‌, आकाशादि पॉच मसद्दाभूततों तथा 
सहत्तत्वादिको को--जो पढले सूकह्षमरूप में थे, स्थृल्लरूप में 
प्रकाशमान करने वाला और पलयावस्था का नाश करने वाला 
या प्रकृति को प्रेरित करने वाला प्रकट हुआ | 

सोउसिध्याय शरीरारत्थाद सिसहुति विधा; भत्ञा: | 
अप पूव ससम्रजादी तासु बीजसवासजत्‌ ॥ ( मनु० १| ८ ) 

अर्थ--उस स्वयंभू ने विविध प्रजा सर्जन करने की इच्छा 
से प्रकृति रूप अपने शरीर में से जल उत्पन्न हो ऐसा, संकल्प 
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कर के सब से पहले जत्न की सृष्टि की | तत्पश्चात्‌ उस जल्न मे 
शक्तिरप बीज का आरोपण किया । 

सुत्नकतांग की सातवी गाथा के पूर्वार्ड में कहे अनुसार 
खयंभू की सृष्टि यहाँ पूर्ण हो जाती है अस्तु, इृति चुत्त भहें- 
सिणा' इस पद मे के 'महषिं' शब्द का अर्थ संत लेने का है। 
अथांत्‌ सत्तु महर्षि ने ऐसा कहा है, यह भावार्थ भहश करता है। 

उत्तरा्धे में मार एवं साया का उल्लेख आया है। इसका 
विवेचन आठवीं गाथा के विवेचन में आगे किया जाने वाला है। 
कारण कि--मतु की इस सृष्टि अक्रिया में स्वयंभू , अंड तथा 
महा इन तीचो का अनुक्रम से संकलित प्रबन्ध है फल्तः उक्त 
अलुक्रम को कायम रखने के लिए हम ने विषेचन पद्धति की 
योजना सी उसी रूप में की है ) 

अण्डसृष्टि 
स्वयंभू के चाद अंड सृष्टि का चम्बर आता है। अरड सृष्टि 

के मुख्य दो प्रकार हैं। एक बहुत प्रचीन है, जो छांदोग्योपनिषद्‌ में बताया गया है। दूसरा प्रकार भनुस्कृति में दिखलाया है। 
दोनों की प्रक्रिया मिश्न-मिन्न हैं और दोनों मे काफी अन्तर है। घांदोग्य मे अंड के साथ स्वयंभू का कोई संपके नहीं है; जब कि-- सलुस्द्ृति को सृष्टि में स्वयंभू अंडे में अवेश करके सृष्टि का निर्माण करता है। उक्त विविधता का दिग्दर्शन कराएं बिना पाठकों को इस सम्बन्ध में अधिक स्पष्ट ज्ञान नहीं हो सकता इसलिए अंडे की दोनो प्रक्रियाओं का स्वरूप दिखा देना यहाँ अतीब आवश्यक है। 'अंडकडे जगेः सूयगडांग की इस गाथा के अनुसार तो छोंदोग्योपतिषदू की अक्रिया अधिक प्रकरण- 
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संगत मालूम होती है । अतः प्रथम छांदोग्योपनिषद्‌ की प्रक्रिया 
बता कर पीछे मसनुस्म॒ति की प्रक्रिया को उठाया जायगा । 

छांदोग्योपनिषद्‌ ३, १६ में लिखा हैः-- 
असदेवेदमगप्र असीत्‌। 

अर्थ- सृष्टि से पदले प्रलयकाल में यद जगत्‌ असत्‌ अर्थात्‌ 
अव्यक्त नाम रूप वाला था। 

चत्सदासोीत्‌ । 

अर्थ--बह असत्‌ जगत्‌ सत्‌ यानी नाम रूप कार्य की ओर 
अभिभुख हुआ। 

तत्समंसवत | 

अथे--अंकुरीमूत बीज के समान क्रम से कुछ थोड़ा सा 

39 तदारण्ड निरव्तंत 
अथे--आगे चलकर वह जगत अंडे के रूप मे बना | 

तत्संचत्सरस्य मात्रामसशयत्त | 

अथ--वह एक वर्ष पर्यन्त अंडरूप में रहा । 
तन्निरभिद्यत । 

अथ--वह अंडा एक वर्ष के पश्चात्‌ फूटा । 
ते आण्डकपाले रजत च सुवर्ण च्वामवताम । 

अथ्थ--अंडे के दोनों कपालों मे से एक चाँदी का और 
दूसरा सोने का बना । 

तथद्‌ रजतं सेय॑ इथिवी । 

अर्थ--उनमें जो चॉदी का था, उसकी पृथ्वी बनी | 
यध्सुव७ सा गौ: 

अर्थ--जो कपाल सोने का था उसका ऊध्वलोक (स्वर्ग ) 
चना | 
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यज्जरायु ते पव॑ताः [ 
अर्थ--ओं गर्भ का वष्टन था उसके पवत बने । 

यदुल्वे स मेघो नीहार: | 

अर्थ--जो सूक्ष्म गर्भ परिवेष्टन था वह मेघ और तुषार 
बना । ' 

या धमनयः ता नंद: | 

अर्थ--जो धमनियाँ थी वे नदियों बन गईं ) 
यद्वास्वेयम्रुदर्क॑ स समुद्र: 

अथ--जो मूत्राशय का जत्न था उसका समुद्र बना। 
भ्रथ यत्तदूजायत सोउसावादित्यः | 

अर्थ--अनन्तर अडे से से जो गर्भ रूप में पैदा हुआ बह 
आदित्य-सू्य बना | 

यह अंडे की आसूलचूल स्वतंत्र सृष्टि है। इसमें स्वयंभू 
ईश्वर, या विष्णु आदि का कुछ सी सम्बन्ध नहीं है। जहाँ तक 
बैदिक साहित्य से हमारा परिचय हुआ है यह इस रंग ढंग का 
वर्णन छादोग्योपनिषद्‌ मे उपलब्ध है। सन्नोक्त अंडकडे जये! 
गाथा के अर्थ के साथ उक्त रूपक का सम्बन्ध ठोक-ठीक लागू 
पढ़ता है । 

मनु महर्षि की अंड सृष्टि | 

तद्ण्डमभवद्ध स॑ सहर्ांशसमपभस्‌ । 
तस्मिल्जशे ख़र्य॑ ब्रह्मा सर्वततोकपितामहः ॥ 

े ( महु० १। ६ ) 

' अर्थ-स्वर्यभू के संकल्प से वह बीज सूर्य के समान अतीव 
समुज्ज्वल प्रभा वाला सोने का अंडा बना | अनन्तर उस अंडे में 
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भगवान स््रयंभू योगशक्ति से पृ्चंधृत प्रकृतिमय सूक्ष्म शरीर को 
छोड़कर सर्वलोक पितामद त्रक्म के रूप में उत्पन्न हुआ ॥ ६ ॥ 

* तस्मिन्नण्ठे स भगवानुषित्वा परिवत्सरम | 

स्वयमेवात्मनो ध्यानात्तदृश्डमकरोदू द्विघा ॥ 

अर्थ--बह भगवान अंडे मे अ्रह्मा के एक ,वर्ष तक निरन्तर 
रहता रहा और अन्त मे उसने अपने ही संकल्प रूप ध्यान से 
उस अंडे के दो हुकड़े किए | 

ताम्यां स शकल्ाम्यां च दिये भूमि व निर्ममे । 
मध्ये व्योम दिशश्वाष्टावर्पां स्थानं च शाश्वतम ॥ 

5 सजु० ( १।॥ १३) 
अथर्थ--तत्पश्चात्‌ भगवान्‌ ने उन दो हुकड़ो से--ऊपर के 

डकड़े से स्वगे और नीचे के डुकड़े से भूमि बनाई । बीच के 
भाग से आकाश और आठ दिशाएँ तथा पानी का शाश्वत 
स्थान समुद्र बनाया | 

तत्तसृष्टि 
“असो तत्तम्रकासी या 

अंड सृष्टि के पश्चात ब्रह्मा की तत्त्वसृष्टि १४ वें श्लोक से 
शुरू होती है। कारण कि गाथा में 'असो” मूल तथा असौ 
संस्कृत शब्द त्रक्षा का परामशंक है | टीकाकार ने भी यही अथे 
चतलाया है । यहाँ से स्वयंभू का अधिकार जह्या को श्राप्त द्ोंता 

है। वेदान्व दृष्टि से ब्रह्म स्वथंभू और ब्रह्मा एक आत्मरूप ही 

हैं। जो भिन्नता है. केवल उपाधि जन्य है, अन्य कुछ नहीं। 
अर्थात्‌ त्रक्ष निराकार, नि्गुण है; स्वयंभू प्रकृतिरूप शरीर 
धारी है और त्रह्म। रज्षोगुण प्रधान है, इस प्रकार उपाधिभेद्‌ 
की विशेषता है। सांख्य की दृष्टि से स्वयंभू का शरीर अव्याकृत 
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प्रकृतिरूप है तथा ब्रह्मा का शरीर रज्ोशुण प्रधान व्याकृत 
प्रकृति रूप है; यह विशेषता है। त्रह्मा प्राणी सृष्टि रचने के 
लिए सब से पहले अपना शरीर बनाता है और उसके लिए 
तत्त्वसूप्टि का आरस्म करता है 

उद्दवर्हात्मनश्चेव. मनः सद्सदात्मकम्‌ । 

मनसश्ाप्यहंकारमभिमन्तारमी श्वरस ॥ 

महान्तमेव चात्मानं सर्वारि! आअ्िशुणानि च। 

विषयाणां गृद्दीतणि शनेः पंचेन्द्रियाणि व ॥| 

( मसु० १। १४-१५ ) 

अथ--जह्ाय ने स्वयंभू परमात्मा में से सत्‌ (अनुमान आगम- 
सिद्ध) असत्‌ (अत्यक्षागौचर), ऐसे मन का सुजन किया। मन से 
हले अहंकार का निर्माण किया कि जिससे 'में ईश्चर (सर्व कार्य 

करने सें समथ) हूँ? ऐसा अभिमान हुआ। अहंकार से पहले 
महत्तत्व की रचना की। टीकाकार सेघातिथि कहता है कि 
तक्त्वसृष्टिरिदानीमुच्यते” अथात्‌ यहाँ से तत््वसष्टि का वर्णन 
किया जाता है। उक्त वाक्य के तत्व शब्द का अर्थ महत्त्व 
( बुद्धि ) समझना चाहिए इस कथन से सन, अहंकार और 
भमहत्तत्व की उत्नटे क्रम से संयोजना करनी चाहिए । अर्थात्‌ सब 
से प्रथम महतत्व है, उसके बाद अहंकार है और उसके बाद 
सन का नम्बर आता है। सन के पश्चात्‌ पॉच तन्मात्रा की, तीन 
शुर बाली विषय ग्राहक पाँच ज्ञानेन्द्रियों की और “च' कार से 
पाँच कर्मेन्द्रियों की रचना भी ब्रह्मा ने स्वयंभू में से की । 

तेषां त्ववयवान्‌ सूचमान्‌ पण्णामप्यमितौजसाम्‌ ] 
सत्तिवेश्यात्मात्रासु. सर्वमूतानि मिर्ममे ॥ 

( सचु० १। १६ ) 
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अथ--अपरिमित शक्तिशाली पाँच तन्मात्राएँ और एक 
अहंकार इन छः तत्वों को और इन सूक्ष्म अवयवों को आत्मा 
के सूत््म अंशों में मिला कर ज्रह्मा, देव, मनुष्य आदि सबभतों 
का सजन करता है। कारण कि उक्त मिश्रण ही सृष्टि का उपादान 
कारण है। मेघातिथि तथा कुल्लुकभट्ट दोनों टीकाकारों का 
उपयक्त अभिप्राय है। परन्तु दीकाकार राघवाननद दोनों से 
अलग रास्ते पर जाते हें, और अपना आशय नीचे के शब्दों में 

व्यक्त करते हैं:-- 
*“पण्णां भन श्रादीनाममितौजसाम"'। श्रात्ममात्रासु श्रपरिच्छिन्नस्ये- 

कस्यात्मन डपाधिवशात्‌ अचयववर््यंत्तीयमानेष्ठ आत्मसु “ ॥ 

/ममैवांशों जीवल्ोके जीवभूत” सनावन:””--हृतिस्छतेः । 

“अंशो नानाव्यपदेशादित्यादि सुन्नाचच, तासु मन आदि पठचयवान्‌ 

सूच्मान्‌ संनिवेश्य सर्वेभूतानि सर्वान्‌ जीवान्‌ निर्मम हत्पन्वयः ।”! 

अर्थात्‌ राधवानंद ने पाँच तन्मात्रा के उपरांत छठे अहंकार 
के बदले मन को रक्खा है। आत्ममात्रा शब्द से एक ब्रह्म के 
उपाधिभेद्‌ से प्थक्‌ हुए अनेक अंश रूप जीवात्माओं का ग्रहण 
किया है। मन आदि छः तत्वों के अधयवों को आत्ममात्ना के 
साथ सिश्रण कर के ब्रह्मा ने सब जीबों का निर्माण किया । 
इस प्रकार जीव सृष्टि रचना सम्बन्धी राघवानन्द का अभि- 
प्राय है । 

यम्सृर्त्यवयवाः सूचमरास्तस्येमान्याश्रयन्ति घट | 
तस्माच्छुरीरमित्याहुस्तम्य मुर्ति मनीपिणः ॥ 

( मचु० १। १७ ) 

१ गीता० १६ | ७ 
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अरथा--अलह्या के शरीर के सूच्रम अवयव अथात्‌ पाँच तन्मात्रा 

और अहंकार, पाँच महाभूव तथा इन्द्रियों को उत्पन्न करते हैं । 

फलस्वरूप पाँच महयभूत और इन्द्रिय रूप अ््षा की मूर्ति को 

विद्वान लोग षडायतन रूप शरीर कहते हैं| 
इस आँति ब्रह्मा के शरीर की रचना पूरी होने के साथ 

सांख्य के तत्वों की रचना पूरी हो जाती है। १८ वें श्लोक से 
३० वें श्लोक तक भूठों का काये आदि छुटकर सृष्टि बताई गई 
हैं। परन्तु विस्तार बढ़ जाने के कारण उसका उल्लेख यहाँ ने 
कर के ३२ वें श्लोक से ब्रह्मा की जो बाह्य सृष्टि वर्णित की गई 
है उसका थोड़ा सा दिग्दर्शन कराया जाता है। 

द्विधा कृष्वात्मनों देहमर्धन पुरुषो3भवत्‌ । 
अर्धेन नारी तस्याँ स विराजमसुनठभु । 

हे ( मंनचु० १॥ ३२ ) 

अथ--अक्षा ने अपने शरीर के दो टुकड़े किए | एक 
टुकड़े का पुरुष बनाया और दूसरे आधे ठुकड़े की स्री बनाई। 
फिर स्त्री मे विराट्‌ पुरुष का निर्माण किया। 

सपस्तप्त्वा सूजद तु स स्वयं पुरुषो विराट । 

त॑ मां वित्तास्य सर्वस्य स्शरं द्विजसत्तमाः ॥ 

रद ( मु० १। रे३ ) 
अथ--उस विराट पुरुष ने तप का आचरण करके जिसका 

निर्माण किया बह में मनु हूं। हे श्रेष्ठ द्विजो ) निम्नोक्त समग्र 
सृष्टि का निर्माता झुझे सममो । 

सनुखष्ठि 
अहं प्रज्ञा: सिसुकछुस्तु तपस्तप्त्वा सुदुश्चरस्‌ । 
पतीन प्रजानामसूर्ज महर्षोनादितों दश ॥ 

( मझु० १। ३४ ) 
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अथ--मनु कहते हैं कि--दुष्कर तप कर के प्रजा सूजन 
करने की इच्छा से मैंने प्रारंभ में दश महर्षि प्रजापतियों को 
उत्पन्न किया । 

मरीचिसश्यद्विसी पुल्स्थ॑ पुलह ऋतुम। 
प्रचेतस चशिष्ड व आग नारदसेव च॥ 

है ( मनु० १। ३५ ) 
अथे--दूस प्रजापतियो के नाम ये हैं:-- (१) मरीचि, 

(२) अन्रि, (३) अंगि रस, (४) पुलस्त्य, (५) पुल, (६) ऋतु, 
(७) प्रचेतस, (८) वशिछ्ठ, (६) शृगु, और (१०) और नारद । 

एते मनंस्तु सप्तान्या-नसृजन्भूरितिजसः । हे 
देवान्‌ देवनिकायांश्ठ महपीश्चामितौजसः ॥ 

| (सनु० १। ३६ ) 
९ ॥० कप ण ८ 

अथे--इन प्रजापतियों ने बहुत तेजरबी दूसरे सात मचुओं 
को, देवों को, देवों के स्थान स्वर्गांदिकों को तथा अपरिभित तेज 
चाले महर्पियों को उत्पन्न किया | 

उपयु क्त रचना के सिवाय प्रज्ञापतियों ने जो रचना की, 
उसका वशान २७ वें श्लोक से ४० वें श्लोक तक इस प्रकार आया 
हैं। यक्त, राक्षस, पिशाच, गन्धर्व, अप्सरा, असुर, नाग (सर्प), 
गरुड़, पिठगण, विद्युत, गर्जना, मेघ, रोहित (दंडाकारतेज), 
इन्द्र धन्रुप, उल्कापात, उत्पात'्चनि, केतु, ध्रुव, अगस्त्यादि 
ज्योतिषी, किन्नर, वानर, मत्स्य, पत्ती, पशु झग, मनुष्य, सिंहादि, 
क्ृमि, कीट, पतंग, जू , मक्खी, खटसल, डास, मच्छर, वृत्त 
लता आदि अनेक अकार के स्थावर आशणी उत्पन्न किए | 

पूर्वोक्त सात मनुओं मे एक मनु तो यह प्रकृत मनु ह्‌। 

जो स्वायंभुव भनु के नाम से प्रसिद्ध है। दूसरे छः मनुओं के 
नाम मनुस्मृति के प्रथम अध्याय के ६२ वें श्लोक में बतलाये गये 
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हैं। वे इस अकार हें:-स्वारोचिष,' उत्तम, श तामस,' रेबत, 
कप कक अन्त ॥ ०. 

वाक्षुस, विवस्व॒त्खुत |ये सातो अपने अपने अन्तर काल सें 
स्थावर जंगम रूप सृष्टि उत्पन्न करते हैं। 

भारेण संथुया माया 
सूत्रकृतांग को सातवीं गाथा के उत्तराद्ध मे मार और माया 

शब्द आए हैं। वे प्रलयकाल के सूचक हैं। उनमे सार शब्द 
मृत्युरूप काल वाचक है। ओर माया शब्द स्वयंभू भगवान्‌ की 
योगसाया का बाचक है। इस सम्बन्ध में भागवत के तृतीय 
रकन्व के पॉचवें अध्याय मे कहा है कि-- 

“अ्रथ ते भगवललीला योगमायोपदृंहिताः ) 
विश्वस्थित्युक्नवास्ताथा 'वर्ण॑याम्यनुपूर्वश: ॥” 

वाल्मीकि रामायण के उत्तर कांड १०४ सर्ग में टीकाकार 
रास, साया शब्द का अर्थ संकव्प अर्थात्‌ भगवान्‌ की संकल्प 
शक्ति करता है।-- 

“प्रायासंभावितों वीर: काल; सर्वसमाहरः” 
टीका-“मायासंभावितों > मायया संकल्पेन संभावित उत्पादिव: | सर्वसमाहरः > सर्व संहारकर्तेति ।” 
काल स्वयं महर्षि का--तपरवी का रूप धारण करके भग- बाबू रामचन्द्र जी के पास आता है ओर अपना परिचय देते 

हुए कहता है कि--“भगबन्‌ मुझे अहम ने भेजा है। आपने भूलोक मे 5हरने की ११ हजार वर्ष की मर्यादा दी थी वह अब पूरी हो गई है। अतएव कृपा करके स्वर्ग में पधारिए। आप सु पहचानते हैं न? मैं आपका हिरस्यगर्श अवस्था का पुत्र हूँ, भगवान्‌ की संकल्प शक्ति रूप माया से पैदा हुआ हूँ। 
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में समस्त चराचर का संहार करने वाला हूँ।” उक्त कथन से 
काल की भिन्न भिन्न अवस्थाएँ मालूम होती हैं। जैसे कि उत्पा- 
दक काल, स्थापक काल, और सद्दारक काल | सृष्टि का आरंभ 
काल, उत्पादक काल है । सूष्टि का स्थिति काल, स्थापक काल 
है; और अन्त में जो प्रलय काल आता है वह संहारक काल 
है। संहारक काल, यही मार है। यह मार ही तमोगुण श्रधान 
रुद्र नामधारी स्वयंभू अंश को प्रेरणा करता है कि--“दिन पूरा 
हुआ, सृष्टि काल समाप्त हुआ; इस लिए सब भगड़े टंटे से 
अवकाश भरहण कर आनन्द से शयन करो। झर्थात्‌ सब का 
संहार करो ।” अतः मार की प्रेरणा से संकल्प रूप माया शक्ति 
के द्वारा रुद्र जगत का संद्दार करता है । जगत का संद्दार होता 
है--प्रल्लय होता है, फलतः यह लोक अशाश्वत है। मनुस्तमति 
में कहा है कि-- 

एवं सर्च स सूष्दवेदं माँ चाचिन्त्यपराक्रमः । 
आत्मन्यस्तदथे भूयः काल कालेन पीडयन्‌ ॥ 

( सनु० १५१ ) 

अर्थ--मनुजी कहते हैं कि--अचिन्त्य पराक्रमशाली ऋह्मा 
इस भाँति भुझे और सर्च प्रजा को सर्जन कर अन्त में प्रलय 

काल के द्वारा सृष्टि काल का नाश करता हुआ पुनः आत्मा में 

अन्त्घोन-लीन हो जाता है । सृष्टि के बाद प्रलय और प्रततय के 
बाद सृष्टि-इस प्रकार असंख्य सृष्टि प्रलय अतीत में हुए हैं. और 
भ्रविष्य में होते रहेंगे । 

यदा स देवों जागति तदेंदं चेष्टते जगत्‌ । 

यदा स्वपिति शान्तात्मा तदा सर्व निमीलति । 
: ( भनु० श१२ ) 
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थ--जब बह ब्रह्मा जागता है तब यह जगत्‌ चेष्टा--प्रवृ- 
तियुक्त हो जाता है। और जब वह शान्त होकर चुप चाप सो 
जाता है तब सारा जगत्‌ निश्चेष्ट हो जाता है । 

महाभारत में प्रलय का वर्णन इस प्रकार है।-- 
यथा संहरते जन्तूनू सलज च पुत्र: पुनः । 

अनादिनिधनो प्रह्म नित्यश्राक्षर एव च ॥ 
झअहः क्षयमथोबुद्ध वा निशिस्वप्नमनास्तथा । 
चोद्यामास भगवानव्यक्तो5हकृत नरस्‌ ॥ 

ततः शतसहस्रांशरव्यक्त नामिचोंदित: । 

कत्वा द्वाद्शधात्मानमादित्यो<्ज्वन्नद्झिवत ॥ 

जगरुग्ध्वाउमितवलः केवल जगतीं ततः । 
अम्भसा बल्षिना ज्षिभ्मापूरथति स्ेशः ॥ 

ततः कालापिमासाथ तदम्भो याति संत्तयस । 

विनष्ट अम्मसि राजेल ! जाब्वलध्यनक्ों मद्ान्‌ ॥ 

«०००० ०«००००००९००००० »००००-स पाचिपमथा भ्षसा 
भसक्तयामास भगवान्‌ वायुरष्टाव्मकोबली ॥ 

तम्ति प्रबले भीमसाकाश असतेडझक्मना ॥ 
आकाशमप्येमिनदनू सनो असतिश्रधिकम ४ 

सनो असति भृतात्मा सो5हंकार: प्रजापति: ॥ 
अहंकारों भद्दोनात्ता भूतसेव्यभविष्यचित्‌॥ 
तमष्यनुपसात्मान विश्व शम्भुः अजापत्ति: ए॒ 
'( * स० भा० शान्ति प० ३१२ इलो० २ से १३ ) 
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अथ-याज्षवल्क्य मुनि जनक राजा से कहते हैं कि-- 
, अनादि, अनन्त, नित्य अक्षर ब्रह्मा ज्ञिस,पद्धति से बारंबार 

जन्तुओं का सर्जन एवं संहार करता है, वह सब तुम्हें विस्तार 
से सममाता हूँ। दिन को समाप्त हुआ जानकर रात्रि मे सोने को 
इच्छा रखने वाले अव्यक्त भगवान्‌ ने अहंकारामिमानी रूद्र 
को प्रेरणा की। रुद्र ने लाख किरणो वाले सूर्य का रूप धारण कर, 
उसके बारह विभाग कर, अग्नि जैसा प्रचंड ताप उत्पन्न किया। 
जरायुज, अंडज, स्वेद। और उद्धिज्व प्राणियों को जलाकर 
पृथ्व्रीवल को भस्मीभूत किया । इसके वाद अधिक बलवान बही 
सूर्य सस्पूर्ण प्रथ्त्री को जलसे पूरित करता है। तद्नन्तर अग्निरूप 
धारण कर के जल का ज्ञय करता है। अग्नि को आठो दिशाओं 
में बहने वाला वायु शान्त कर देता हैं। अनन्तर वायु को 
आकाश, आकारा को सन, मनको भूवात्मा, अजापति को अहकार, 
अहंकार को भूव भविष्य का जाता महत्तत्व-बुद्धिरप आत्माू 
ईश्वर और उस अनुपम आत्मारूप विश्व को शंभु (रुद्र) आरास' 
कर जाता है। अर्थात्‌ उक्त क्रम से समस्त जगत्‌ का इंश्बर में 
लय हो जाता है। 

ब्रह्म पुराण के २३२ अध्याय मे प्रलय का वर्णन नीचे लिखे 
अनुसार किया गया है;-- ह 

सर्वेपामेव भूतानां प्रिविध: प्रतिसब्धरः | 
नेमितिकः प्राकृतिक तग्रेवात्यन्तिकों मत: ॥१॥ 
ब्राह्मो नेमित्तिकस्तेपाँ ऋल्पान्ते पतिसव्चरः | 
आत्यन्तिको वै मोक्षश्च प्रॉकृतो द्विपराशिकः |२|॥| ' 

अर्थ--सर्वभतों का अल्य तीन प्रकार का द--ैमित्तिक, 

आकृतिक और आत्यन्तिक । एक जार चतुग्रु ग-परिमित अ्या 



ब्ज्खयश्श्य्शजशज्शजशख्श्ज्श््शश्ु्थशल््ल् ्_._ ् ् 7 

ड़ सृष्टिवाद और ईश्वर 

का एक दिवस होता है, वही कल्प कहलाता है। कल्प के अन्त 

में १४ मन्वंवर पूरे हो जाने पर रृष्टि क्रम से विपरीत रूप में 

भलोक आदि अखिल सृष्टि का ब्रह्मा में लय हो जाता है । प्रथ्वी 

एकार्णवस्वरूप बन जाती है और उस समय स्वयंभ जन्न में 
शयन करता है वह नेमित्तिक प्रलय कहा जाता है। इसे ही 
अन्तर ग्रल्षय अथवा खंड प्रत्तय सी कहते हैं | दो पराद्ध वर्षों में 
तीन लोक के पदार्थों का प्रकृति मे या परमात्मा में जो लय होता है 
उसका नाम प्राकृतिक प्रलय या महाप्रलय है। और किसी 
संस्कारी आत्मा की मुक्ति होना आत्यन्तिक प्रतय कहलाता है । 

पहले महाभारत का जो प्रलय बताया गया है वह है तो महा 
अल्य, परन्तु उसमे विश्व का लय प्रकृति के बदले इश्वर मे, 
किया गया है | महाभारत की प्रत्नय ग्रक्रिया को अपेक्षा बहा 
पुराण की प्रलत्नय-पअक्रिया किन्ही अंशों से प्रथक्‌ है । वह पार्थक्य 
इस भांति हैः--महाभारत में अ्रथम सूथ तपता है जब कि बह 
पुराण के प्रल्य से सर्व प्रथम सो वर्ष अनावृष्टि  दुष्काल पड़ता 
है। इस काल से अल्प शक्ति वाले पार्थिव ग्राणियो का नाश 
हो जाता है। इसके बाद विष्णु रुद्र रूप घारण कर, सूर्य की सात 
किरणों मे प्रवेश कर, समुद्र तालाब आदि का समरत जल पी 
जाता है। उक्त कथन के समर्थन में ऋगेद की एक ऋचा भी 
बह इस प्रकार हैः-- 

स्मिन्तक्षे सुपलाशे देवे: संपिबते यम: | 
अन्ना नोपि विश्पतिः पिता पुराण अलजुवेनति | 

( ऋण १० | १३९ ।१ )- 
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अर्थ--इच्षतुल्य संसार में पितियम # स्वेजीचों का पिह- 
स्थानीय सूर्य अपनी किरणों हारा जीवों की उत्पत्ति और रक्षा 
करता है। बही सूर्य वयोहीन जीवों के सत्व को खींच कर 
स्ववश करता है, अर्थात्‌ मार डालता है । 

प्रस्तुत प्रसंग में भी सूर्य जल का शोषण कर जीवों को 
मारता है । अस्तु, तदनन्तर वही विष्णु भगवान्‌ सप्त सूर्य के 
रूप में आकाश में ऊँचे नीचे ओर तिरछे इस प्रकार चारों ओर 
अमण करके पाताल सहित भूलोक को खूब तपाता है। फल- 
स्वरूप कूप, नदी, पर्वत निर्कर आदि सब के सब जल ख्रोत 
स्नेहहीन हो जाते हैं। वृक्षल्षता वगैरह भस्म हो जाते हैं। यह 

पृथ्वी ऊपर से वीरान होकर कछुचे की पीठ के समान बिल्कुल 
समतल वन जाती है | तदनंतर रुद्र कालाग्नि का रूप घारण करके 
पाताल लोक को भी जला देता है, और एक अकार से सम्पूर्ण प्रथ्वी 
तल्ञ को ही दरध कर डालता है। तत्पश्चातू वह अग्नि ज्वाला 
उध्यलोक मे जाकर भुवःलोक ओर स्त्रग लोक को भी जलाती 
है। जिससे गन्धवयक्ष राक्षस पिशाच आदि भी नष्ट हो जाते हैं! 

चाद में रुद़् रूपी विप्णु, मुख के निःश्वास से पांचों रंग के 
बादल आकाश में बनाता है| उनमे से मूसलधार वषों के बर- 
सने से श्रग्नि शान्त हो जाती है। निरन्तर सौ वर्ष तक वर्षा 
के वरसते रद्दने से समग्र पृथ्वी एकाकार जलाणंवमय हो 
जाती है। और चह जल ठेठ सप्तर्षि तक ऊपर चढ़ जाता है और 

भूलोंक, मुवर्लोंक स्वर्लोक सब एकाकार वन जाते हैं। इसके बाद्‌ 

वादलों को छिन्न भिन्न करने के लिए (बिखेरने के लिए) मुख के 

निश्वास से प्चंड वायु वनाता है। सौ बष तक वायु के तूफान 

से मेघ घटा सर्वथा विखर जाती है-समूल नष्ट हो जाती है। यह 
बे 
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सब कुछ कर चुकने पर सृष्टि कर्ता विष्णु भगवाव, वायु को भा 
पीकर एकाशंव जल प्रवाह में शेष शय्या पर सो जाते हैं। इस 
प्रकार योग निद्रा में सोते हुए एक हजार चतुयु ग॒ परिम्रित ब्रह्मा 
की समग्न रात्रि समाप्त हो जाती है। इस समय अथांत्‌ शग्रन 
काल में सरनावशिष्ट जन लोक और त्रह्मलोक में रहते वाले 
सनकादि मुमुछु भगवान्‌ की स्तुति करते रहते है । यह नैमित्तिक 
प्रलय कहा जाता है। विष्णु पुराण में सी ऐसा ही मित्रता जुलता 
वर्शन है। कूर्म पुराण मे थोड़े से हेर-फेर के साथ उल्लेख हुआ है। 
वहाँ प्रततय के तीन के बदले चार भेद बतलाए हैं। तीन तो यही 
ज्यों के त्यो हैं, चौथा भेद नित्य प्रललय का बढ़ाया है। नित्यप्रति 
जो मनुष्य, पशु, पक्ती, कीड़े, मकोड़े आदि जीव मृत्यु समय आने 
पर सरते हैं, वह नित्य प्रलय कहलाता है । 

प्राकृतिक प्रल्ृय 
पूर्वोक्त रूप में अनाब्ृष्टि ओर कालाग्नि के र'पर्क से जब 

पाताल आदि लोक स्नेहहीन--रूखे सूखे हो जाते हैं, तव मह- 
सत्वादि से लेकर पृथ्वी प्यन्त विकार कहलाने वाले द्रव्यो का 
ध्वंस करने के लिए प्राकृतिक प्रत्य उपस्थित होता है। उस 
समय स्व अथम अनावृष्टधादि कारण से आणी शरीर अन्न में 
लीन हँते हैं। अज्न बीजसात्र शेष रह कर अवशिष्ट भूमि से लीन 
हो जाता है) तद्नन्तर भूमि गन्ध गुण मे, गन्ध जल से, जल रस 
मे, रस अग्ति सें, अग्नि रूप सें, रूप वायु मे, वायु रपशे में, स्पर्श 
आकाश में, आकाश शब्द में, शब्द तन्मात्रा में, तन्मात्रा इन्द्रियो में, 
इन्द्रियों संत में, मत अहकार में, अहऊफार महत्त्व ( चुद्धि ) मे, 
ओर सहत्तत्व अपने मूलद्रव्य अकृति मे लीन हो जाता है। यह. 
संख्य का आकृतिक मत्य है | 
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वेडान्त इन सब से एक क़दम ओर आगे बढ़ता है। वह 
कहता है कि--प्रकृति ओर पुरुष जो शेष रहते हैं, उनका भी 
एकमेबाहितीय परव्रह्म से लय हो जाता है। इस प्रकार एक- 
सात्र तह्म ही शेष रहता हे, यह चेदान्त का ग्राकृत प्रलय होता 
है। उक्त महाप्रलय का बर्गान भागवत ठृतीय स्कन्ध के चतुर्थ 
अध्याय में किया है | इस के अतिरिक्त विष्णु पुराण, बह्मपुराण 
ओर कूर्म पुराण में भी ऐसा ही प्रसंग आया है। भागवत्त, 
विष्णु पुराण, और नहा पुराण में अन्तिम लय विष्णु मे किया 
गया है, जब कि कू ' पुराण मे रुद्र में किया है। 

काल परिमाण 
मनुष्यों का एक समाप्त अथोत्‌ तीस अहोरात्र, पिठदेवों का 

एक अहोरात्र होता है | मनुष्यों का एक चर, वह देवताओं को 
एक अहोरात्र | देवताओं के बारह हजार धपे बीतने पर एक 
चतुयु ग॒ अर्थात्‌ सत्य, द्वापर, त्रेत और कलियुग होता है। 
एक हज़ार चतुथुग में ह्रह्मा का एक दिवस, ओर इतने 
ही काल में त्रह्मा की एक रात्रि होती है। अस्तु, ब्रह्मा का एक 
दिवस सष्टिकाल,और ज्रक्मा की एक रात्रि मेमित्तिक प्रलय काल 
के वरावर है । 

इस प्रकार सृष्टि के वाद शल्य और प्रतय के बाद सृष्टि 
की परंपरा चलती रहने के कारण सृष्टिबांदी सज्बन इस जल्ोक 

को अशाश्वत मानते हैं। ( ७-८) 
सूल--सएहिं परियाएहि, छोय॑ बूया कड़े ति य। 

तत्तं ते ण्‌ वियाणंति, ण विणासी कयाइवि ॥ 
| (सूच०१।१११३।६) 
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७० सृष्टिबाद और इंश्वर 

सं० छा०--स्वकेः पर्यायेः, लोक बयुः कृतमिति व | 

तत्वं ते न विजानन्ति, न विनाशी कदाचिदपि ॥ 

अर्थ--अपनी अपनी युक्तियो ( कल्पताओं ) के बल पर 
“ज्ोक(जगत) बनाया हुआ है” ऐसा जो कहते हैं बे “लोक 
कदाचित्‌ भी विनाशी नही है” इस तत्त्व को नहीं जानते । 

विवेचन--वैदिक धर्म मे सृष्टिवाद के सम्बन्ध सें मुख्य 
रूप से सात वादी माने जाते हैं । वे सात वादी लोक को देवउप्त, 
ब्रह्मउप्त इंश्वरकृत, प्रधानादिकृषत, स्वयंभू कृत, अण्डकृत और 
बुह्लाकृत मानते हैं। इनका पूर्वपक्ष के रूप मे काफी विस्तृत 
विवेचन किया जा चुका है। लोक कार्य रूप है, बना हुआ है, 
सृष्टिरूप है-इस बात से सातो एक मत हैं। अथात्त इस , 
सामान्य सिद्धान्त में वे परस्पर कुछ भी मतभेद नहीं रखते। 
परन्तु इस जगत्‌ का खष्टा (बनाने वाला) कौन है ? इस प्रश्न के 
उत्तर में सब के सब बहुत विभिन्न मत रखते हैं। आपस 
में एक दूसरे की मान्यता पर गहरी छीटाकशी हुई है, यही 
इनकी अज्ञता है| यदि इनका कथन ज्ञान पूर्वक होता तो इतना 
मतभेद नहीं होता । सत्य प्विद्धान्त मे कभी मतभेद नहीं 
होता है । उल्लिखित सातो बादी वेद को प्रमाण रूप सानते हुए 
भी, एक तत्त्व को नहीं पा सके हैं । इस लिये सूत्रकार ने बहुत 
ठीक ही कहा है कि--“तत्तं त्तेन वियाणंति-्तत्त्वं ते न चिजा- 
नन्ति” अथातू-ये बादी खरी बात (सत्य सिद्धान्त) को चहीं 

! जानते हैं। अपनी अपनी कल्पना से 'लोक अमुक का किया 
हुआ है',इस प्रकार कहते हैं। कोई भी सिद्धान्त केवल वादी के 



काल परिमाण ७१ 

कहते मान्न से निर्णीत नहीं हो सकता, किन्तु “वादिप्रतिवादि- 
भ्यां निर्णातोर्थ: सिद्धान्तः” अर्थात्‌-वादी और प्रतिवादी के 
'कथन से निर्णीत हो वही सिद्धान्त माना जाता है। यहाँ बादियों 
का पक्ष तो ऊपर बता चुके, अब प्रतिवादी का पक्ष क्या है, 
यह दिखाया ज्ञाता है, जिससे कि सत्य सिद्धान्त को सममभझने में 
सरलता हो | स्मरण रहे कि--सभी वादी बेद को प्रमाण रूप 
से मानते हैं, और उसी का अवलम्बन लेते हैं।उस बेद का 
स्मृतियों तथा पुराणों में कौनसा पक्ष स्थिर होता है, इसकी 
समालोचना की जाती है । 

सभी वादियों के सामने सर्व प्रथम तो यह प्रश्न उपस्थित 
होता है कि सृष्टि के भारंभ से पूर्व क्या तत्व था जिसमें से यह 
संसार उत्पन्न हुआ है ? इसका उत्तर वेद ब्राह्मण और 
उपनिषद्‌ में कितने अकारों से दिया गया है सो दिखाया 
जाता हैं-- है 

(१ )असह्मा इदसप्र आसीत्‌ ( ते० उप० २।७ ) 

अर्थ--सूष्टि के पूव यह जगत्‌ असदूरूप था | 
(३) सदेव सौस्येद्सत्र आसीत्‌ ( छान्‍्दो० १॥२ ) 

अर्थ--उद्दालक ऋषि अपने पुत्र श्वेत केतु से कहते हैं कि हे 
सौम्य ! यह जगत्‌ पहले सदूरूप ही था। 

ये दोनों उत्तर परस्पर विरोधी हैं । एक कहता है. कि जगतू 
'पहले असदूरूप था, तब दूसरा कहता है कि सद्रूप था, यह 
स्पष्ट विरोध पाया जाता है। जो सद्‌ होता है वह असदू नहीं 
हो सकता, ओर जो असद है वह सद्‌ नहीं हो सकता। त्रह्ष 
सूत्र में कद्दा है कि--“नेकस्मिन्नसम्भवात्‌” सदू ओर असदू 
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परस्पर विरोधी धर्म एक वस्तु में नहीं रद सकते, क्योकि ऐसा 
होना असंभव है, यद्यपि जैन दर्शन,जो अनेकान्तवादी है, अपेक्षा 
भेद से परस्पर विरोधी धर्मो' का एकधर्मी से समन्वय कर 
सकता है तथापि उक्त मत तो एकान्त बादियों का है इसलिये 
ऊपर बताये हुए दोनो उत्तर एक दूसरे के विरोधी ज्ञात होते हें । 
अस्तु, आगे ओर देखिये-- - 

(३ ) आकाशः परायणम्‌ ( छान्‍्दो० १।६ ) 
अर्थ--सूष्टि के पूर्व आकाश नाम का तत्व था, क्‍योंकि वह 

परायण अर्थात्‌ परात्पर अर्थात्‌ सब से पर है। 
(४ ) नेवेह किब्लनाग्र आसीत्‌ , झत्युनेंवेदमावृतमासीत्‌ 

(बृहदा।० ११२। १) 
शर्थ--सटष्टि के पूर्व कुछ भी नहीं था, यह जगत मृत्यु से 

व्याप्त था, अर्थात्त्‌ नष्ट हो चुका था। 
(९ ) तमोवा इृदमग्र आसीत्‌ । ( मैत्यु० ४ । २ ) 

अथ--सब से पहले यह जगत्‌ अन्धकार सय था। 
यही भाव मनुस्मृति के प्रथम अध्याय के पांचवें श्लोक में मी 

वर्णित है, देखिये-- 
( ६ ) आसीदिदं तमोभूत-मप्रशातमलक्षणम्‌ | 

अप्रतवर्यमविशेय॑, प्रसुफमिच स्वेतः || 
( मजु० ११ ) 

अर्थ-यह जगत्‌ सृष्टि के पूर्व अन्धकार में था, अम्ज्ञाव८ 
अलक्ष दृष्टि गोचर नहीं था, अलक्षण ८ अनुमान गम्य नहीं था, 
अग्रतक्‍्ये > तकणा के योग्य नहीं था, अविज्ञेय - शब्द प्रमाण 
द्वारा अज्ञेय था, ओर सभी ओर से घोर निद्रा में लीम और 
शुन्याकार था । 



काल परिमाण छ३्‌ 

जिस आगम प्रमाण के आधार पर पूर्व के आठ वाद़ियों 
के मिन्न भिन्न अ्रकार के सतभेद्‌ उपथिस्त हुये, उसी आगम के 
आधार पर सृष्टि के पूर्व की अवस्था के सम्बन्ध में पुनः पांच 
या छुद्द मतभेद उपस्थित हुये। 

संहिता, वाह्मण ओर उपनिषद्‌ विभाग में तो प्रलयावस्था 
का वर्शन संक्षेप में बताया गया है, किन्तु पुराणों में तो प्रलय- 
काल के विस्तार से अध्याय के अध्याय भरे पढ़े हैं, जिनमें से 
मद्ाभारत ओर वुहपुराण का किबख्नित्‌ भाग हमने ऊपर बताया 
है। उनमें नैमित्तिक अलय की अवस्था भिन्न ओर श्राकृतिक 
ग्लय की अवस्था भिन्न चित्रित की गईं है। कोई जल प्रत्नय 
बताता है, तो कोई अग्नि प्रलय बताता है। जल्लाकार प्रलय में 
भी कोई विष्णु को शेष शय्या मे शयन करवाते हैं, कोई रुद्र 
को, कोई स्यंभू का, वो कोई प्रजापति को उसमें विराजमान 
करते हैं। इस अकार सिन्‍न २ मत पाये जाते हैं। आर्य समाजी 
तो इन पुराणों को प्रमाण रूप ही नहीं मानते, केवल कपोल 
कल्पित गप्पें अताते हैं । किन्तु शाक्र ओर सनातनी बन्धु इन 

पुराणों को प्रसाण रूप स्वीकार करते हैं । थोड़ी देर के लिये 
यदि इनकी सान्‍्यता का स्वागत कर लिया जाय तो वेद विभाय 
के साथ इन मान्यताओं का समन्वय होना चाहिये। क्योंकि 
मूल प्रमाण तो वेद है। स्ट्ोति ओर पुराणों की जो बातें बेद 
मूलक हो वही प्रामाणिक गिनी जा सकती हैं । वेद में जो ग्लय 
की अवस्था ऊपर बताई गई है उसमे न तो जल है न अग्नि, 
न शेष नाग, और न उसकी शय्या बना कर विष्यु भगवान 
को ही सुलाया गया है। इससे पांयो जाता है कि ये पुराणों की 
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बाते भी प्रमाण रहित हैं । यदि अमाण युक्त होतीं तो इनसे 

अधिक आमारिक और प्राचीन माने जाने वाले वेदों से ऋषि 

लोग इन बातों का उल्लेख नहीं करते क्या ? वेदों में, “कुछ भी 

नहीं था, अन्धकार था, या असदू था” इस ग्रकार क्यो कहा 

गया ? कदाचित्‌ विष्णु या रुद्र का निद्रावस्था में होना कहा जाय 

तो यह भी ठीक नहीं है, क्योंकि मात्र निद्वांवस्था से ही उनका 

अभाव तो नहीं कद्ा जा सकता | असली बात तो यह है कि 

पुराणों की रचना पक्षपात पूर्य है। शिव पुराण ने शिव का माहा- 
त्म्य बता कर विष्णु की निन्‍दा को, तो विष्णु पुराण के रचयिता ने 

विष्णु का माहात्म्य गाकर शित्र की निन्‍दा की। जज पुराण में 

अ्ह्मा की सामथ्ये बताई गई, तो देवी भागवत में देवी को ही 
सामथ्य बताई गई है। यदि वेद मे श्रलय काल की अवस्था में 
किसी व्यक्ति विशेष के होने का खुलासा होता तो पुराणों में इस 
अकार के सतसेद्‌ उसपन्न न होते कारण कि भागवतादि पुराण 
कार वेद को सर्वोपरि प्रमाण रूप से स्वीकार करते हें । 

सृष्टि की आरंभावस्था के मतभेद 

जिस प्रकार प्रलयावस्था के विषय में सत भेद बताये गये 
उसी प्रकार सृष्टि की प्रारंभावस्था के विषय मे भी वेद विभाग सें 
मतसेद दिखाई देते हैं, वे इस प्रकार हैं-- 

देवानां युगे प्रथमे उसतः सदजायत | 
तदाशा अन्वजायन्त तदुत्तानपदस्परि ॥ 

( ऋयगू० १०। ७२१ ३ ) 
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& अर्थ-देवताओं की सृष्टि के पूर्व अर्थात्‌ सृष्टि के आरंभ 
में असद्‌ में से सद्‌ उत्पन्न हुआ, उसके बाद दिशाएं उत्पन्न हुई, 
और तत्पश्चात्‌ उत्तानपद्‌ + वृक्ष उत्पन्न हुए। 

भूजेज्ञ उत्तानपदो भुव आशा अजायन्त 

श्रद्तिदंत्ञो अजायत दक्वाइदिति: परि॥ 
( ऋग० १० | ७२। ४ ) 

अथ--प्ृथ्बी ने वृक्ष उत्पन्न किये, प्रथ्वी में से दिशाएं पेदा 
हुई', अदिति मे से दक्ष और दक्ष से पुनः अदिति उत्पन्न हुई। 

अ्रद्तिह्ा जनिष्ट दत्त | या दुद्धिता तव 
तां देवा अन्वजायन्त भद्ा अमृत बन्धवः ॥ 

(ऋगू० १०। ०७०२।५) 
अथ-हे दक्ष | तेरी पुत्री अद्ति ने भद्र ८ स्तुत्य और मृत्यु के 

वन्धन से रहित देवों को जन्म दिया, [अदिति के अपत्य 5 पुत्र, 
इसलिये आदित्य याने देव कहलाते हैं ।] 

यहेवा अ्रदृःसलिले सुसंरब्धा अतिष्ठत 

अन्ना वो नृत्यतामिव तीचो रेखुरपायत ॥ 
( ऋग० १० । ७२१६ ) 

अथ्थ--हे देवों ! जब तुम उत्पन्न हुए तब पानी में दृत्य 
करते हुए तुम्हारा एक तोत्र रेणु (अंश) अंतरिक्ष मे गया, 
[ तात्पर्य यह कि वही रेसु सूर्य बन गया ] 

श्रष्टी पुत्रातों श्रदितेयजातास्तन्वस्परि 

देवाँ उपप्रेत्सप्तमि: परामार्ताण्डमास्यव्‌ ॥ 
( ऋग० १० ।७२। ८») 

# इन ऋचाओं का अर्थ प्राप: सायणभाष्य के अजुस्तार लिखा 
गया ह्ठ। हू 
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अथ--अदिति के शरीर से जो आठ पुत्र उत्पन्त हुये, उनमे 
पै सात पुत्रों के साथ अद्दिति स्त्रगें मे देवताओ के पास गई, 
आठवोा पुत्र जो सार्वण्डर्य सतादणडाज्यात इति मातोण्डः ] 

( सूर्य ) था उसे स्वर्ग मे छोड़ गई। 
अदिति के आठ पुत्रों के नाम 

मित्रश्ञ* चरुणश्रर घाताएँ चार्यमां च | 
अंशश्व५ भगश्व* इन्द्रश्न” विचस्वांश्वेत्येते८ ॥ 

( तैं० आ० ६ | १३६। १० ) 
अथ--प्रसिद्ध है, विवस्वान्‌ अर्थात्‌ सू्य | 

[१] इसमे तीसरी ऋचा के पूर्वाद्ध मे यह कहा गया है कि 
असदू से सदू उत्पन्त हुआ, यह विचारणीय है, असद--अभाव, 
शून्य, उसमे से सदू किस प्रकार उत्पन्न हो सकता है ! हजारों 
शून्य एकत्रित करने पर भी एक अछ्ू बनना असंभव है | हजारों 
शून्य की जोड़ भी शून्य ही होती है। गीता में कहा हे कि-नांसतो 
विद्यते भावों नाभावों विद्यते सतः” अर्थात्‌ असत में से सतूः 
भाव नहीं उत्पन्न होता ओर सत्‌ से असत्‌ - अभाव भी उत्पन्त 
नहीं हो सकता | असत्‌ का अव्याक्ृत त्रक्ष रूप जो लाक्षरिक 
अर्थ किया जाता है उसका विचार आगे करेंगे। 

[२] तीसरी और चौथी ऋचा परस्पर विरोधी हैं। वह विरोध 
इस प्रकार हे--तीसरी ऋचा में तो कहा है कि सत्‌ में से प्रथम 
दिशाएँ उत्पन्न हुई और बाद मे चृक्ष उत्पन्न हुए और चौथी 
ऋता मे कहा कि भूमि ने पदले वृक्ष उत्पन्न किये, बाद में 
दिशाएँ उत्पन्न कीं। 

[२] चौथी ऋचा के उत्तराद्ध मे बताया है कि अदिति ने 
दक्ष को उत्पन्त किया, ओर दक्ष ने अदिति को उत्पन्न किया, 
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यह भी परस्पर विरुद्ध है, पॉचवीं ऋचा मे दक्ष को सम्बोधन 
करके कद्दा है कि हे दक्ष ! तेरी पुत्री अदिति ने देवों को 
उत्पन्न किया है , क्या यह विरोध का समर्थन नही है ? अदिति 
के आठ पुन्न गिनाये हैं । उनमें दद्य का नाम नहीं आता। इस 
हिसाब से दक्ष अदिति के पिता लिद्ध होते हैं | वाल्मीकि रामायण 
के अरण्यर्काड के १४ वें सम में भी दक्म प्रजापति की सांठ 
पुत्रियों में से अदिति को भी एक पुत्री बताई है, तब अदिति ने 
दुद्ध को पेदा किया इसका क्‍या अथ्थे ? स्त्रयं सायण ने भी 
अपने भाष्य मे यह शंका उठाई है, ओर उसका समाधान यास्‍्कर 
के बचतो से किया हैं, किन्तु बह भी संतोप कारक नहीं है| 

[१] छठी ऋचा में देवताओं को पानो में नृत्य करते बताया 
है, किन्तु पानी तो अभी तक उत्पन्त ही नही हुआ प्रथ्वी, इक्ष 
ओर दिशानओ की उत्पत्ति बताई गई है; पानी की उत्पत्ति तो 
नहीं बताई गई ऐसी हालत में जल के अभाव में देवों ने पानी 
पर नृत्य किस प्रकार किया 

[५] सातवीं ऋचा में अद्ति के आठ पुन्नों में एक सूर्य भी 
है, जो तैतरिय आरण्यक से सिद्ध होता है। और सात पुत्रों 

को लेकर अदिति स्त्रगे में जाती है और सूर्य को आकाश मे ही 
छोड़ जाती है, इस प्रकार कहा गया है ओर छठी ऋचा मे कहा 
है कि देवता नृत्य करते थे उनमें से एक तीज्र रेशु आकाश में 
उड़ा उसी का सूर्य बनगया | क्या इन दो बातों में परस्पर विरोध 
नही है ! इसके सिवाय सातंस्ड शब्द की व्युत्पत्ति के अनुसार 

सृत अर में से सूय का उत्पन्न होना बताया गया है। इतनी 

विरोधी बातों में सत्य वात किसे स्वीकार करें [ 
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पाठकों ! जरा और आगे बढ़ें । ऋग्वेद के १२० वें सूक्त मे 
सूर्य नारायण को खास परसात्मा का पुत्र होना बताया हे, ओर 
शत्रु के संहारक के रूप से परिचय दिया हैं, देखियेः--- 

तदिदास भुवनेषु ज्येष्द यतों जज्ञ उम्रस्वेपनुम्ण:। 
सो जज्ञानो निरिणाति शतन्रूनलु य॑ विश्वे मदन्त्यूमाः ॥ 

(ऋग० १० | १९० । १) 

अर्थ--सुव॒न > तीनो क्षोक में ब्येष्ठ 5 प्रशस्त, या सबसे 
प्रथम जगत्‌ का आदि कारण बह था, [ तदू शब्द से ब्रह्म का 
ग्रहण किया है, किन्तु यह एक देशीय अर्थ है। सामान्य रूप 
से परमात्मा अर्थ हो सकता है । ] वह परमात्मा कि जिससे 
उम्र 5 ग्रदीप्त तेज वाला स्वेषन॒म्णु ८ सूर्य उत्पन्न हुआ ओर उस 
सूर्य ने उत्पन्न होते ही शब्रुओ का संहार किया | उस सूर्य को देख 
कर सभी आशणी प्रसन्न होते है । 

५. इस सूक्‍त मे सूर्य की उत्पत्ति परमात्मा से बताई गई है। 
ओर ७२ वे सूक्‍त में अदिति के आठवे' पुत्ररूप में तथा देवता 
के तीन्र रेसु कण के रूप से सूर्य का परिचय दिया गया है। क्या 
ऐसे भिन्न उल्लेखों मे पारस्परिक विरोध नहीं है? भाष्यकार 
सायण ने कहा है कि “सूर्य उत्पन्न होते ही मन्देहांदि राक्षसों को 
मारता है।” इस कथन से भी शंका उत्पन्न होती है कि, पर- 
सात्मा के द्वारा सूथ की उत्पत्ति होने के पहले ही राक्षस कहाँ से 
आ गये ! परमात्मा ओर सूर्य के बीच में राक्षसों की उत्पत्ति 
नहीं बताई गई है। कदाचित्‌ राज्षसों की उत्पत्ति सान ली जाय 
तो सू् के साथ उनकी श्रुता कैसो ? यदि पूर्व की शत्रुता कहें 
तो, यह >श्न उपस्थित होता है कि परमात्मा के पुन्नरूप से उत्पन्त 
हुए सुर्य में ऐसी घातक बृत्ति-क्ररता कहां से आई ? यदि 
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अन्घकार को सूर्य का शत्रु मानकर उसी का नाश करने के लिए 
परमात्मा ने सूर्य को पेदा किया ऐसा कहा जाय तो “शत्रन” 
इस बहुवचन की अनुपपत्ति होती है । इसके सिवाय सायणा- 

चार्य ने तो मन्देहादि राक्षसों के नाम लेकर उनका बहु शत्रु के 
रूप मे निर्देश क्रिया है। तीसरी असंगति यह है कि-सू्य को 
देख कर सभी “उमाश” प्राणी प्रसन्‍न दोते हैं. तत्र क्या सूय के 
उत्पन्न होने के पूव सभी प्राणी उत्पन्न हो चुके थे ! यहां परमा- 
त्मा और सूरये के बीच में प्राशियों की सृष्टि नहीं बताई गई है 
फिर ये आणी कहां से आगये ! इस ऋचा से तो उल्दा यह 
सिद्ध होता है कि राक्षस और प्राणी आदि लोक में पहले से ही 
उपस्थित थे। केवल सूर्य की अन्ुुपस्थिति से उन्हें कष्ट होता था, 
राक्षस लोग प्राणियों को डराते थे । किन्तु परमात्मा ने सूर्य को 
पैदा किया, जिससे राक्षसों और अन्धकार का नाश हुआ होगया 
ओर सभी प्राणी प्रसन्न हो गये अथवा इतिहासकारों के कथ- 
नानुसार जहाँ जहाँ लवे समय तक सूच दर्शन नहीं होता 

ऐसे नोवे जैसे प्रदेश में रहने वाले मनुष्य आदि श्राणी जब 

एशिया में आये तव श्रति दिन सूर्य के दर्शन होने से अन्वकार 
का नाश होते देखकर वे लोग प्रसन्न हुये, उनको दृष्टि में सूर्य 
का नूतन आविर्भाव हुआ था। ऐसे सूर्य को परमात्मा के सिचाय 
दूसरा कोन पैदा - कर सकता है ऐसी कल्पना होने पर इन 
ऋचाओं का उच्चारण उनके मुह से हुआ हो तो इसमें कोनसी 
असंगति है ? वास्तव में तो विषवत्‌ अदेश से २१॥ अंश दक्षिग 
में और रशा अंश उत्तर में सुये का उदय अस्त होता ही 

रहता दै, किन्तु अन्य अदेश से सूर्य वाले मरदेश में आने वाले 
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कप कप कर 32:42 कर करे 

ग्राशियों को आश्चर्य अथवा प्रसन्नता हो तो इसमें कोई विशेष 

बात नहीं है । अस्तु, 

अब हम पुरुष सूक्त का जो कि प्रायः सभी वेदों मे उपलब्ध 

होता है, निरीक्षण करे: 
सहखशोर्षा पुरुष: सहजाक्षः सहलपात्‌ | 

स भूमिं विश्वतो दृत्वा स्यतिष्ठदशाज् लम ॥ 

( ऋग्‌० १० | ६० | १, ) 

अर्थ-सर्व प्राणी समष्टि रूप बह्मांड हे देह जिसका, ऐसा 

विराट नाम का पुरुष है। उसके हजार ८ अनन्त मस्तक है, 

अनन्त आँखे है. अनन्त पाँव है। वह पुरुष भूप्ति>बुझांड को 

चारों तरफ से व्याप्त कर केवल दस अंगुल बाहर निकलता 

हुआ रहता है, अर्थात्‌ बूझांड व्यापी है। 
पुरुष पएवेदू सब यद्भूत॑ यज्य सब्यम्‌ | 

डतामतत्वस्येशानो यद॒न्नेनातिरोहति ॥ 
(ऋगू० | १०१६० । २ ) 

अर्थ-वर्तमान काल मे जो जगत दिखाई देता है, भूतकाल 
में जो था, और भविष्य में जो होगा, वह सब पुरुष रूप ही हे, 
चह पुरुष अम्रतत्व देवता का स्वामी है, वह आणियों के 
भोग्य कर्म का भोग करवाने के लिए ही जगद्वस्था मे प्रकट 
होता है। 

एतावानस्य सहिमा-तो ज्यायाश्र पूरुषः | 

पादोअडस्य चिश्वा भूतानि ब्रिपादस्यामृत दिवि ॥ 

( ऋग्‌ू० | १० । ६० | ३. ) 

अर्थ-यह जगत तो इसकी महिमा है। पुरुष तो इस 
४ 

सहिसा से कहीं अधिक हे । यह अखिल बद्लांड तो उसका 
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चतुर्थाश है। तीन हिस्से तो स्वपश्रकाश स्वरूप में ही अमृतत्व 
रूप स रहते हू | 

त्रिपादध्व॑ उदृत्युरुपः पादोस्येहामव्पुनः | 
ततो विष्वइ व्यक्रामव्‌ साशनानशने असि ॥ 

(ऋणग्‌ १० [ ६० | ४ ) 
अर्थ-जों तीव भाग संसारस्पर्श से रहित हैं वे सदैव 

शुद्धपुरुपरूप से निलेप ही रहते हैं। शेष एक पाद माया से 
लिप्त होकर जगत्‌ रूप बनता है। साया के योग से वह एक 
पाद, नरतियंच आदि विविध रूप से अर्थात्‌ साशन ८ भोजन 
व्यवहार सहित चेतन ओर अनशन भोजन व्यत्रह्यर रहित 
जड़ से व्याप्त हो जाता है । 

तस्माद्विरालज्ायत. विराजो5घिपूरुषः | 

स जातोयरिच्यत पश्चाद्भूमिमथों पुरः ॥ 
( भहगू० १०। ६० | ९ ) 

अर्थ--उस आदि पुरुष से विराट नन्रह्मांड देह उत्पन्त 
हुआ, वह आदि पुरुष उस देह में प्रवेश कर त्रह्मांडामिसानी 
देवता रूप लीव वना, उसका नाम हैँ विराद पुरुष या अधि 

पुरुष, इसके वाद विराद्‌ पुरुष देवता, तिर्यंच, मनुष्यादि प्राणी 

रूप वना, अर्थात्‌ विराट से मिन्‍त हुआ, फिर उसने भूमि का 

सर्जन किया, और पुर अर्थात्‌ शरीरों को सात धातुओं से 

पूरित किया अर्थात्‌ जीवों के शरीरों की सृष्टि को । 
यत्पुर्पेण हविपा देवा यज्ञमतन्वत् । 

चसन्तो5स्पासीदाज्य भीष्म इध्मः शरद्धविः ॥ 

(ऋग्‌० १० | ६० | ६) 
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अथ--उत्तर सृष्टि की सिद्धि के लिये बाह्य द्रव्य न होने से 
देवों ने यज्ञ आरंभ किया । उस यज्ञ में देवताओं ने विराद पुरुष 
को हवि बनाया। वह यज्ञ सानसिक था इसलिए पुरुष आग में 
होमने के बजाय सहुल्प मान्न से ही पशु मान कर यज्षस्तंभ में 
वक्ंघा गया ओर हृविरूप से सन मे कल्पना कर लिया गया। 
इस यज्ञ में बसंतऋतु घृत था, भीष्स ऋतु इबन और शरद ऋतु 
हविरूप में मानी गई थी ! 

तं यज्ञ बहिंि भौक्तन्‌ पुरुष जातमग्रतः । 
तेन देश अयजन्त साध्या ऋषयश्न ये ॥ 

( ऋगू० १० | ६० | ७ 
अर्थ--सब से प्रथम उत्पन्न हुए विराद्‌ पुरुष को ही यज्ञ 

पुरुष कहा जाता है। उस यज्ञ पुरुष को बर्हिष्‌ अर्थात्‌ मानस 
यज्ञ में देघताओ ने होम दिया। स॒द्ठि साधने योग्य प्रजापति 
आदि देवों ने तथा तदनुकूल ऋषियों ने उस पशुकर के माने 
हुए यज्ञ पुरुष से मानस यज्ञ की रचना की । 

तस्माधषज्ञात्सरवहुतः संभृत॑ एपदाज्यम । 
पशून्ताश्रक्त चायब्याचारण्यान्‌ झास्याम्य ये ॥ 

( कगू० १० )६० । ८ ) 
अर्थ-सर्वात्मक पुरुष जिस यज्ञ सें होमा जाता है, उस 

यज्ञ का नास “सबोहुत्‌” है, उस सर्वहत्‌रपुरुषमेधयज्ञ में से 
देधों ने दधि युक्त घृत आदि भोग्य पदार्थ, वायव्य, आरण्यक, 
(जंगली) ओर भाग्य पशु बनाये। 

वस्मायज्ञात्सकेदुत काचः सामानि जज्षिरे । 
चन्दांखि जजिरे तस्मायशुस्तस्मादजायत | 

( ऋगू० १० | ६०। ६ 
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अर्थ--उस सर्वहुत यज्ञ में से ऋगवेद, यजुर्वेद और साम- 
बेद तथा छुन्द गायन उत्पन्न हुये। 

तस्मादश्वा अ्रजायन्त ये के चोभयादतः। 

गावो इ जशिरे तस्सात्तस्माज्जाता अजावयः ॥ 
(्‌ कग्‌० २०। ६० | १७ ) 

अथ--उस यज्ञ में से घोड़े, ऊपर नीचे दाँत वाले खबर 
गददे आदि, गायें, बकरियें, भेड़े' आदि उत्पन्न हुईं। 

यप्पुरुष॑ ज्यदघुः कत्तिधा ज्यकर्पयन। 

झुखं किमस्प को वाहू का उरू पादा उच्येते ॥ 
( ऋणग० १० | ६० ] ११ ) 

अर्थ--प्रजापति के प्राण रूप देवताओं ने जिस विराट 
पुरुष को बनाया, उसकी कल्पना कितने प्रकार से की गई ! 
उस पुरुष का मुख क्या था ? दोनों भुजाएं क्या थीं ! दो जंघाएं 
ओऔर दो पॉव क्या थे ! 

भाझगोस्य मुखभासीद्बाहू राजन्य: कृत: ) 
उरू तद॒स्य यद्ढ श्यः पदस्यां शूद्रोड्जायत ॥ 

(ऋगू० १० ॥ ६०। १२ ) 

अर्थ--न्राद्मण उस पुरुष के मुख में से पेदा हुए, क्षत्रिय 
भुजा में से, वैश्य उरू में से, ओर शूद्र पाँव में से उत्पन्न हुये । 

चन्द्रमा मनसो जातश्चत्षोः सूर्यों अजायत | 

सुखादिन्द्ृर्वाग्निश्व प्राणाद्वायुरनायत ॥ 

( ऋग० १० । ४० | १३ ) 

अर्थ--उस पुरुष के मन में से चन्द्र, आंख में से सूर्य, मुख 
में से इन्द्र और अग्नि तथा प्राण में से वायु उत्पन्न हुए। 
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: नाभ्या आसीदन्‍्तरिक्ष शीष्णोंद्यो: समवर्तत । 
पद्धर्वा सूसिर्दिशः ओरोत्राचथा लोकों अकल्पयन्‌ ॥ 

( ऋग० १० | $० | १४ ) 

अर्थ--उस पुरुष की नाभि में अन्तरिक्ष की, मस्वक में 
स्त्र्ग की, पाँव में भूमि-लोक की तथा कान में दिशाओं की 
कल्पना की गई । 

सप्तास्याप्तत्‌ परिधयक्तिःससप्त समिधः झृताः | 
देवा यद्यज्ञ॑ तन्वाना अबध्नन्‌ पुरुपम, पशुम ॥ 

( ऋग्‌० १० । ६० । १५ ) 

अर्थ--उस यज्ञ की गायत्री आदि सात छन्द रूपी सात 
परिधियां थीं, बारह सास, पाँच ऋतुएं, तीन लोक ओर सूर्य ये 
इकीस समिधू--इंधन थे। प्रजापति के श्राण और इन्द्रिय रूप 
देवताओं ने मानस यज्ञ करते हुए विराद पुरुष को पशुत्घ की 
भावनाओं से हविरूप मान कर यज्ञ स्तंभ में वाधा। 

यशेन यज्षमयजन्त देवास्तानि घर्माण प्रथमान्यासन । 

तेह नाकंम्रहिमान: सचन्त यत्र पूर्वे साथ्या: सन्ति देचाः ॥ 

( ऋगु० १० | &० | १६ ) 
अथ--देवताओं ने मानस यज्ञ से पुरुष यज्ञ या प्ज्ञापति 

यज्ञ किया, उस यज्ञ मर जगन्निमांण रूप मुख्य धर्म था। उस 

यज्ञ के उपासक विराट ग्राप्ति रूप स्त्र्ग को प्राप्त करते हैं, जहाँ 
ध्य देवता 5 सृष्टि साधने के योग्य देवता रहते हैं, यह यज्ञ का 

दूसरा फल्न है। थे 

पुरुष बक्त को समालोचना 
पहल्ली चार ऋचाएं पुरुष ओर जगत्‌ का स्वरूप बताती 

हुई परस्पर ज्याप्य व्यापकता दिखाती हैं। प्रथम ऋचा में पुरुष 
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के हजार भस्तक और हजार आँखें तथा पांच दिखाये हैं, यह 
घटना बरावर घटित नहीं होती है क्योंकि एक सस्तक 
के साथ दो आंखें ओर दो पॉव होने ही चाहिये। यदि एक 
मस्तक के साथ एक ही ऑख ओर एक ही पॉव हो तो बह 
मनुष्य काना और लंगड़ा कहा जाता है। इस असंगति का 
परिहार करने के लिये भाष्यकरार ने अच्छा खुलासा कर दिया 
है कि सहस्न शब्द उपलक्तण मात्र है। सायण ने सहस्र का अर्थ 
“अन्त” किया है, रामानुज ने “असंख्य” अर्थ किया है, ओर 
मंगलाचार्य तथा महीधर ने “बहुत्व” अर्थ किया है। अर्थात्‌-- 
मस्तक, आँख ओर पॉव वाले जीव जगत्‌ मे असख्य-अगणित 
न अनंत हैं। वे सभी अवयव आदि पुरुष के गिने जाते हैं, इसजिये 
बह पुरुष अनन्त मस्तक, अनन्त आंख और अनन्त हाथ पाँव 
वाला है। इस पुरुष का नाम, विराट पुरुष कद्दा जाता है,क्योंकि 
विराट ब्रह्मांड उसका शरीर है, और उस शरीर का अभिमानी 
उस शरीर में अवेश करने वाला विराट पुरुष है। जह्यांड ओर 
विराद पुरुष परस्पर व्याप्य व्यापक हैं। दूसरा आदि पुरुष या 
अुख्य पुरुष ज़गद्‌ व्यापक तो है पर जगत्त्‌ू स बाहर भी रहता है। 
अथम ऋचा बताती है कि वह जगत्‌ से दस अंगुल बाहर रहता 
है, अर्थात्‌ विश पुरुष या ब्रह्मांड से आदि पुरुष--परमात्मा 
दस अंगुल चारों तरफ वाहर रहते हैं ओर तीसरी ऋचा मे 
कहा है कि आदि पुरुष का एक पाद अक्षांड व्यापी है, और शेष 
तीन पाद ब्रह्मांड स बाहर अल्िप्त रहते ते हैं। यह अभिप्राय 
सायण और महीधर का है। इस दिसाब से पहली ओर तीसरी 

आता में परस्पर विरोध दिखाई देता है। मंगलाचार्य ओऔ 
रामानुज उक्त बिरोध को इस प्रकार दूर करते है कि--/दिवि” 
शब्द का अर्थ उध्चेलोक, अथवा जनलोक, ओर सत्यक्ञोक 
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सममना चाहिए | इसका सतलब यह हुआ कि तीन चरण तो 
उध्वज्ञोक में प्रकाश करते है और एक चरण अधोलोक में 
प्रकाश करता है। इसीलिये भूलोक से स्वर्गलोक में अधिक 
सुख और अधिक प्रकाश है। इस हिसाब से पदल्ली ओर तीसरी 
ऋचा का पारस्परिक विरोध तो दूर हो जाता है, किन्तु भाष्य- 
कारों का मतभेद तो बना ही रहता है, क्योंकि सायण और 
महीधर के सत से आदि पुरुष त्ह्मांड से तीन गुणा बड़ा है। 
तब मंगलाचार्य ओर रामानुज के मत से अज्यांड व्यापी--त्रक्मांड 
परिमित आदि पुरुष है, अर्थात्‌ आदि पुरुष और विराट पुरुष 
लगभग वराबर है | यह एक सतभेद्‌ हुआ | 

(२) अथम ऋचा मे भूमि शब्द आता हैं। उसका प्रसिद्ध 
अर्थ तो पृथ्वी होता है, किन्तु साष्यकारों ने इस अर्थ को छोड़ 
कर नये ही अर्थ किये हैं। सायण ने समि शब्द का अर्थ ब्रह्मांड 
का गोला किया है। महीधर ने भूमि शब्द को भूतोपल्कक्षक सान 
कर उसका अर्थ पृथ्वी, जल, आदि पांच भूत किया है। मंगला- 
चार्य ने भूशब्दोपलक्षित भूभुवः स्व यह त्रेलोक्य अर्थ किया 
है | रामाठुज में सशब्द को भूमि के साथ जोड़ कर समस्त 
भूमि शब्द का भर्थ किया है। प्रकृति सहित अथात्‌ भूमि याने 
भक्ति, उस सहित जीव, काल और स्त्रभावरूप समुदाय, इतना अथ्थ सभूसि शब्द का किया है। इस प्रकार मिन्न-सिन्न अर्थ करते हुए भी अह्मांड व्यापित्व रूप तात्पर्य मे चारों एक मत हो जाते है। किन्तु पांचवीं ऋचा सें जो समि शब्द आता है उसके अर्थ में सभी क्‍यों सत भेद रखते हैं? महीधर और सायण तो भूमि अर्थात्‌ इथ्वी अर्थ करते हैं। मंगलाचार्य अत, वितल आदे सात भुचन या पातात्न लोक पचास करोड़ योजन विस्तार 
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चाल्ला अर्थ करते हैं। तब रामानुजाचार्य भूम्यन्त समुदाय ऐसा 
अथ करते है, इनका समन्वय कद्दों होगा ! एक ही सूक्त में 
एक ही शब्द का एक स्थान पर एक अर्थ और दूसरे स्थान पर 
दूसरा अर्थ करना यह कल्पना नहीं तो क्या है ? 

(३) इसी प्रकार चौथी ऋचा में आये हुए साशन और 
अनशन शब्द के सम्बन्ध में भी मत भिन्नता है। सायण तो 
साशन अरथात भोजन व्यवद्वार सहित चेतन जगत्‌ ओर 
अनशन अर्थात्‌ भोजन व्यवहार रहित जड़ जगत्‌ अथे करते 
हैं। तात्पर्य यह है कि परमात्मा का चतुर्था'श जड़ चेतन व्याप्त 
होता है, ओर तीन हिरसे चेतन ही चेतन रहते हैं। यह सायण 
का अर्थ हुआ। मद्दीधर का भी यही अभिप्राय है। मंगलाचार्य 
ने साशन शब्द का अर्थ अधोलोक ओर अनशन शब्द का 
अथ उर्ष्व लोक किया है, क्‍योंकि अशन अथोत्‌ कर्म फल 
करंत्व भोकतृत्वादि व्यवहार उससे युक्ष वह साशन और ऐसे 
व्यवहार से रहित वह अनशन | शअधोलोक में ऐसा व्यवहार 
है इसलिए वह साशन और उर्ध्वलोक में ऐसा व्यवद्दार नहीं 
है अतः वह अनशन है। रामानुजाचार्य ने अशना का अर्थ 
वासना किया है । साशना अर्थात्‌ वासना सहित अधो लोक 
ओर अनशना अथोत््‌ वासना रहित उध्वेलोक। इस हिसाब 
से सापथ और महीधर का एक सत और मंगलाचाय तथा 
रामानुजाचार्य का दूसरा मत होता है। इस अर्थ भेद से आदि 
पुरुष की महत्ता में भी वढ़ा अन्तर हो जाता है। बह इस भ्रकार 
है कि सायण और महीधर के मतानुसार आदि पुरुष के तीन 
हिस्से संसार स्पर्श से रहित और एक हिस्सा--चतुर्थ भाग 
संसारस्पर्श-जगटह्विकार सहित है। और मंगलाचार्य और 
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रामानुजाचार्य के सतानुसार परसात्सा के तीन हिस्से उध्वे लोक 

मे और एक हिस्सा अधोलोक में प्रकाशमान होता है, इस 

प्रकार चारों हिस्से त्रह्मांड में ही आजाते है। फ़क मात्र इतना ही 

कि--5ध्वं लोक में तीन हिस्से होने से अधिक प्रकाश हाता हे, 

तब अधोलोक में एक हिस्सा होने से थोड़ा प्रकाश रहता हैं ! 

पांचवी ऋचा में सष्टि का क्रम संक्षेप से वताया गया है 

सब से प्रधम विराद की उत्पत्ति होती है । विराद के दो अथाी 
होते हैं--जगत्‌ ओर, इंश्वर स्थानीय विराद पुरुष। जिसकी 
यहाँ प्रथम उत्पत्ति बत्ताई हे, वह विराट पुरुष नही किन्तु तह्मांड 

जगत्‌ है । ब्रह्मांड तेयार हो जाने के बाद उसमें प्रवेश करने 

वाला और त्रह्मांड को अपना देह बनाकर उस देह का असि- 
मान रखने वाला विराट पुरुष ( हजार मस्तक आदि अवयवों 
वाला इश्चर ) उत्पन्न होता है । तत्पश्चात्‌ वह विराट पुरुष देव, 
तिरयच, मनुष्य आदि जीवरूप घारण करता है । वह जीवों को 
अपने से अलग करवा है। बाद से भूमि प्रथ्वी वनाता हे। 
डसक्ने बाद ऊपर बताये हुए जीवो के शरीर वनाता है | चस 
इस एक श्लोक में विराट की सृष्टि का क्रम्म पूरा हाजाता है । 
इसी वात को यदि स्पपष्ठता से कहें तो इस प्रकार कह 
सकते है-- 

वह पुरुष--आदि पुरुष, 
विराद्‌ ब्रह्मांड--जगतू , 
विराद पुरुष 
देवादि जीव, 
ध्थ्चा, 

जीवो के शरीर । नी #8 0०56 ,० 0 ७ 
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यह क्रम सायण ओर महीघर के मतानुसार है। मंगला- 
चाये विराद्‌ पुरुष को विराट जगत्‌ से उत्पन्न होना बताते हैं, 
आदि पुरुष से नहीं। ओर देवादि जीवों की भिन्न सृष्टि भी 
नहीं बताते हैं । इसके सिवाय छट्टे नम्बर में जीवों के शरीर 
की जगह जरायुजादि चतुविध भूत योनि उत्पन्न होना कहते 
हैँ | देबादि जीवों की उत्पत्ति के बदले उध्वलोक में पुरुष 

प्रकाश करता है--ऐसा कहते हैं। ग 

मंगल भाष्य का स्पष्ट सृष्टि क्रम इस अ्क्ार हैः-- 
वह पुरुष--आदि पुरुष, 
विराट ब्रह्मांड शरीर, 
वैराज पुरुष, 
वैराज पुरुष का उर्ध्वलोक प्रकाशन, 
भूमि-पृथ्वी, 
जरायुजादि भूत योनि 

रामानुज़ के भाष्यानुमार सृष्टि क्र-- 

१ वह पुरुष--अन्तर्यांमि आदि पुरुष, 
२ कार्य कारण रूप प्रक्ृत्यधिष्ठाता विराट पुरुष, 
३ महत्तत्वादि कार्याधिष्ठाता अधि पुरुष, 
४ महत्तत्व अहंकाराडि रूप कार्य परिणत-स्वतंत्र अतिरिक्त, 
४ भुम्यन्त समुदाय पंच भूत समुदाय सर्जन, 
६ देह आदि | 

उक्त प्रकार से चारों भाष्यकारों के मिन्न-मिन्न अभिप्राय हैं| 
स्वामी दयानन्दजी का अभिप्राय तो इनसे भी अज्वग है। इन्होंने 
तो बहुत से स्थानों पर अर्थ में परिवर्तेन किया है जिसकी समा- 

नी 2 (९ >एए ०0 +>क 
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लोचना करने से विस्तार बढ जायगा जिससे यहाँ उसका उल्लेख 

नहीं किया है, आगे अवसर मिलना तो इसको द्ग्दिशन कराया 

जाथगा | 

इसमें आदि पुरुष वाचक तत्‌ शब्द रक्‍्खा हुआ है | वह 
पूर्व परामशंक है । पूर्व मे तो पुरुष शब्द आया है। पुरुष शब्द 
खास करके सांख्य ओर योग दशन को अभिमत-इप्ट वाचक 
है, उसे ब्रह्मवाद में क्यों अपना लिया गया ? भाष्यकार प्रायः 
ब्रह्मवादी हैं, इसीलिये उन्होंने उसे वेदान्त शास्त्र प्रसिद्ध पर- 
मात्मा बना दिया है । कुछ भी हो, इस चर्चा में उतरने की 
अधिक आवश्यकता नहीं हैं। परन्तु ब्रह्मवादियों को इतना 
वो बताना चाहिये कि निगु ण, निर्विकारी, परअक्म रूप, आदि 
पुरुष में से ब्रह्मांड-जड़ जगतू किस प्रकार उत्पन्न हुआ? निरवयव 
में से सावश्व किस प्रकार वनां ! निराकार में से साकार किस 
प्रकार पेंदा हुआ? निगु ण॒ में से सगुण किस प्रकार बना ? जब 
कि भूमि ओर भूत योनि पीछे से बने हैं, तब ब्रह्मांड किस वस्तु 
का बना हुआ था ? क्या ब्रह्मांड का ढाँचा या नकशा पहिले 
बनाया गया था ओर उसकी रचना भूमि बनाने के बाद की 
गई है ( क्या, उध्वज्ञोक प्रथम बनाकर पीछे 'भूलोक बनाया 
गया ! उध्चल्लोक मे परमात्मा का तीन गुणा प्रकाश और भूमि 
लोक में चतुथाश प्रकाश, इस न्यूनाधिकता का क्या कारण हे ? 
परमात्मा के तीन हिस्से निलिंप्त रहते हैं ओर एक्र हिस्से में 
सृष्टि प्ल्लय रूप जगह्विकार होता है इसका क्या कारण ? निर- 
चयब एक वस्तु के हिस्से केसे हुए! आदि पुरुष मे से विराट 
पुरुष छोटा ओर विराट पुरुषसे जीव छोटे हुए, तो इस प्रकार बड़े 
में से छीटा होने में महिमा बढ़ी वा घटी ? जीव में से शिव होना 
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यह तो महिमा बढ़ने का क्षण है, किन्तु शिव में से जीव का 
होना यह तो ग्रत्यक्ष महिमा घटने का लक्षण है,इतत प्रकार परमात्मा 
की सहिमा घटाना क्‍या उचित है? महिमा घटाने थाली लीला 
चासना वाले पुरुषों को हो सकती है, बरालना रहित परमात्मा 
को लीला केसी ? आतन्द्घनजी ने ठीक हो ऋह्य है कि-- 

“दोषरहित ने लीला नवि घटरे, लीला दोष विलास 
एक तरफ तो यह कहना कि-“ पुरुष एवेदम्‌ यह जगत पुरुष 

रूप ही है और दूसरी तरफ यह कइना कि “सजातोउत्यरिच्यत” 
विराट पुरुष देव तियरूच मनृष्यादि जीव रूप से श्रक्ञग हुआ, 
क्या इन दोनों बातों में परस्पर विरोध नहीं है। पहले जीव बनाये 
फिर भूमि बनाई, और उसके बाद जीतों के शरोर बनाये, तो 
चताइये कि-जब तक शरीर न बने थे तब तक जीवों को कहा 
रक्‍्खा गया ? शरीर बनने के पूथे ही परमात्मा के लिये 
“सहस्र शीर्षा” इत्यादि विशेषण क्षगाना कहाँ तक घटित हो 
सकते हैं ? ऐसे झनेक प्रश्न, अनेक मत भेद पांच ऋचाओं की 
समालोचना में उपस्थित होते हैं, इसलिये यह अक्रिया खास 
विचारने के योग्य है। अच् ज़रा पीछे की ऋचाओं पर विचार 
करें । 

छट्ठी से दसवीं तक की पाँच ऋचाएँ देव स्ष्ट का प्रतिपादन 

करती हैं । विराट का अधिकार देवताओं को मित्नवा है। विरादू 
रिटायर हो जाते हैं और देवता उनका कार्य-भार उठा लेते हैें। 

सायण और महीघर कहते हैं कि उत्तर सृष्टि के लिये द्रव्यान्तर 

की जरूरत होने से देवताओं को यज्ञ आरम्भ करना पड़ता है 
यज्ञ में हवि दी जाती है, और हवि के लिये किसी उत्तम वस्तु 

की आवश्यकता रहती है। दूसरी उत्तम वस्तु के नहीं मिलने से 
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पुरुष का हृवि रूप में उपयोग करने का देवता संकल्प करते हैं | 
भाष्यकार के कथनानुसार यह यज्ञ मानस-यज्ञ है अर्थात मनकी 
कल्पना से यज्ञारंभ होता है। इस पुरुषमेध यज्ञ में देवता बलि 
देने के लिये विराट पुरुष को यज्ञस्तम्म में बांधते हैं। अथातत- 
बॉधने का संकल्प करते हैं । फिर वसन्‍्त ऋतु की बुत रूप से, 
ग्रोष्म ऋतु का इंधन रूप से ओर शरद ऋतु की हावे रूप से 
कल्पना करते हैं | गायत्नी आदि सात छुन्दों को परिवि-बेद्का, 
ओर बारह सास, पॉच ऋतुएँ, तीन लोक, ओर सूर्य इन 
इक्क्रीस वस्तुओ को समिध्‌ रूप से मान लेते हैं | साध्य देवता 
ओर ऋषि मिल कर यह यज्ञ करते हैं । इस स्बहुत यज्ञ भें से 
देवता, जंगल और झ्राम के पशु तथा ऋगू, यजु ओर साम यह 
तीनों बेद और यज्ञ के पशु घोड़े, गाये, चकरी, भेड़ आदि उत्पन्न 
करते हैं। सृष्टि का तीसरा टुकड़ा यद देव सृष्टि हुई । 

यहाँ अनेक प्रश्न उपस्थित होते हैं, जेसे कि-विराट्‌ पुरुष 
को रिटायर क्यों होना पड़ा ? थक जाने से, या शक्ति द्वीन हो 
जाने से ? किसी कार्य को बीच मे छोड़ देने की अपेक्षा उसे 
आरम्भ ही न करना क्या अधिक उचित नहीं है? 

अनारंभो मजुष्याणां, प्रथमं वुद्धितत्तणम्‌ | 
आरव्धस्पान्त/मन॑, द्वितीय॑ बुद्धिलत्ष णम।॥ 

ठीक है, पिता का काय पुत्र करे इसमे कोई नई बात नहीं 
है। विराट पुरुष ने उत्तर सृष्टि का कार्य देवताओं को सौंपा तो 
साथ ही उतनी शक्ति भी क्यो नहीं दी ? यज्ञ करके उन्हें बाद में 
क्यो शक्ति उपार्जन् करनी पड़ी ? और मजे की बात तो यह है 
कि देवताओ को बलि देने योग्य कोई वस्तु ही नहीं मिली जिससे 
उन्हें अपने पूज्य पिता परमात्मा को ही बलि बनाना पड़ा 
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स्तम्भ और रस्सी नहीं होने से वाह्य बन्धन से वे उन्हें नहीं वांच 
सके, किन्तु बांधने का संकल्प तो किया ? सन से भी यदि किसी 
को गाली दी जाय,शाप दिया जाय या हष किया जाय तो 
क्‍या सामने वाले को बुरा नहीं लगेगा ? क्या संकल्पी हिसा से 
पाप नहीं लगता? इसके सिवाय इस कल्पनामय जज्ञ में से 

चूत, पशु, घोड़ा, गाय, वकरी, भेड़ आदि का उत्पन्न हाना बताया 
गया है तो क्या यह उत्पत्ति भी काल्पनिक ही हुई या सच्ची 
हुई जो घृत दूध दे सके और सवारी के काम में आसके ? 
काल्पनिक यज्ञ में से काल्पनिक वस्तु की उत्पत्ति होना बड़ी 

चात नहीं है किन्तु सच्ची बस्तुओ के उत्पन्न होने की बात तो 

आश्चर्यकारी दी कही जाश्रगी । यदि उनकी संकल्प शक्ति ऐसी 

थी कि वे जो चाहें सो उत्पन्न कर सकते थे तो ऐसी हालत मे उन्हें 

संकल्प मात्र से ही उत्तर सृष्टि उत्पन्न करनी थी अथवा यज्ञ के 

लिए नूतन द्रव्य निमोण कर लेने थे, जिससे पिता को ही होम 
देने वाले कलक युक्त नरमेध की आवश्यकता तो नहीं पड़ती 

हेसे वर्णनों से ही नरमेघ, अजामेघ, अश्वमेध आदि हिसा प्रधान 

यज्ञों को उत्तेजन मिलने से पापमय प्रवृत्ति की परम्परा चाल 

हुई है, थद्ध कहना कया असंगत हे 

' बारहवीं ऋचा में अ्रजापति के अधिकार देवे को सौंपे 

जाते हैं अर्थात्‌ प्रजापति के मुख में से मुख रूप ब्राह्मण, भुजा में 

से भुजा रूप क्षत्रिय, उरु में से उरु रूप वेश्य, और पॉँव में 
से पाँव रूप शूद्र उत्पन्न होना बताया है। किन्तु यद्द नहीं 

चताया कि इस प्रकार अधिकारों को बदलने का क्‍या कारण है। 

यह भी नहीं वताया कि प्रत्येक वर्ण के स्त्री ओर पुरुष दोनों उत्पन्न 

हुये या एक ही, और वह एक दी स्त्री थी या पुरुष [ यदि दोनों. 
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हुये हों वो एक स्थान से उत्पन्न होने के कारण क्‍या थे भाई 
बहन नहीं माने जायँगे ? वास्तव में इस प्रकार की उत्पत्ति प्रकृति 
से विरुद्ध ही है । प्रजापति को सृष्टि नियम के विरुद्ध इस अकार 
करने का क्या कारण था ? शुूद्रो ने अजापति का कोनसा अप- 
राध किया कि.जिससे वे नीच बनाये गये ? ओर ज्राह्मणों ने कया 
उपकार किया, जिससे वे उच्च बनाये गये ? जीव जब 
उत्पन्त हुये तब तो परमात्मा के अंश रूप से होने से सभी 
समान ही उत्पन्न हुये होंगे! अंशी के गुण दी अंश मे 
आते हैं, फिर उच्चता ओर नीचता बीच में कहाँ से आ खड़ी हुई! 
जीव और शरीर तो विराट के बनाये हुए हैं, उनमें भेद भाव उत्पन्न 
करने का प्रजापति को क्या अधिकारथा ९ क्या इस अकार करने 
से विराद पुरुष का अपमान नहीं होता है! मनुष्य के जीव और 
“शरीर एक बार विराद से बन चुके फिर उन्ही को प्रजापतिके मुंह 
और पेर से उत्पन्त करने का क्या कारण था ! यहां तो सृष्टि के 
आआरम्म काल को बात चल रही है, यहाँ पुनर्जन्म का प्रसंग कहां से 
आंगया ? वस्तुतः परमात्मा ने समान दृष्टिओर न्याय दृष्टि पूर्वक 
जिस मनुष्य वर्ग को एक रूप बनाया है उसी को प्रजापति उच्च 
नीच बना कर किसी वर्ग का अपसान करे यह विराट पुरुष की 
समान दृष्टि के सामने प्रजापति का बलवा नहीं तो क्‍या है? 

तेरहवीं ओर चौद॒हवीं ऋचा में प्रजापति के मन में से 
चन्द्रमा, आंख में से सूय्ये , मुंह में से इन्द्र और अग्नि, आण में 
से आकाश, मस्तक में से युलोक-स्वने, पांव में से भूमि और 
फान में से दिशाएं उत्पन्न होना बताया है । 

सूर्य की उत्पत्ति के दो तीन प्रकार तो पहले बता लुक हैं। 
अदिति का आठवां पुत्र सूर्य, देवताओं का तोम्न रेशुकण सर्य 
ओर मत अण्ड३में से उत्पन्य होने वाला सूर्य, यह तीन प्रकार” 
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ओर चोथा प्रजापति की आँख मे से उत्पन्न होने बाला सूर्य । 
क्या ये चारों सूर्य एक ही हैं या मिन्‍न-भिन्‍न क्या सूर्य पहले 
छोटा था, और क्रम से बढ़ते बढ़ते इतना बड़ा हुआ ? या प्रारम्भ 
से ही ऐसा बड़ा था? बढ़ता हुआ तो दिखाई नहीं देता है यदि 
पहले से ही इतना बड़ा था, वो वद आंख में से किस श्रकार 
उत्पन्न हुआ ! क्या प्रजापति की आंख सूर्य से भी बड़ी थी 
आंखें तो वाई और दाहिनी ऐसी दो होती हे। इनमें से कौनसी 
आंख में से सु उत्पन्न हुआ ? यदि एक आंख में से सूर्य की उत्पत्ति 
बताते हो तो दूसरी ओख में से चन्द्र की उत्पत्ति क्यो नहीं बताते! 
घन्द्र का उत्पत्ति स्थान मन है,ऐसा बताने की क्या आवश्यकता 
है? अदिति के शआठ पुत्रों में इन्द्र भी एक है, फिर उसी इन्द्रका 
प्रजापति के मुख में से उत्पन्न होना क्या परस्पर विरोधी नही 
है । नाभि में से अन्तगित्ष की उत्पत्ति बताई तो क्‍या अन्तरिक्ष 
से नामि बड़ी थी ? मस्तक में से स्वर्गलोक बनने का कह तो क्या 
स्वर्ग लोकसे भी मस्तक वड़ा था ! पाँव में से भूमि उत्पन्न हुईं तो 
पाँव कितने बड़े होंगे? कान में से दिशाएं उत्पन्न हुईं तो कान कितसे 
बड़े होंगे ? कान तो दो होते हैं, ओर यहाँ “श्रोतयत््‌” यह एक 
वचन है, तब बताइये कि किस एक कान से दिशाएं उत्पन्न 
हुईं। “अजात” के बदले “अकल्पयन्‌” क्रिया पद है। उत्पत्ति के 
चजाय यद्द सब कल्पना तो नहीं है ? त्रह्मवादी के मत से जगत्‌, 
सात्र कल्पित है--वस्तुतः कुछ भी नहीं है। तच्र “अजायत 
अजञायत” ऐसा कहने का क्या प्रयोजन है ! 

पन्द्रहववी ऋचा में २१ समिध्‌ बताई गई हैं, जिन में ऋतुएं 
पांच ही गिनाई हैं किन्तु बारह मास की छः ऋतुएं होती है + 

फिर यहाँ पाँच ही क्यों बताई गई । 
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सोलहवीं ऋच। में यज्ञ के दो फल बताये हैं एक सृष्टि रचना 
रूप मुख्य फल और दूसरा स्त्रगे में प्रजापति पद को आप्ति। 

इससे फलित होता है कि--रृष्टि रचना का फल्न मुक्ति नहीं है, 

“जैसी करणी, वैसी भरणी ओर वैसी ही पार उतरणी” 

संसार रचना का फल संसार प्रवृत्ति ही दो सकता है, संसार से 

निवृत्ति रूप मुक्ति नहीं हो सकता। 

उपसंहार 

ऊपर बताए गये सात वादियों में से दो वादी इस सृष्टि 
क्रम में आ जाते है । वे (६ ) देवउत्त आर (२) बभवत्त हैं। 
विराद और प्रजापति ये दो नये रृष्टिकर्ता 'पुरुष सूक्त! में 
मिलते हैं । मनुस्पति के सृष्टि ऋम म स्वयंभू , अड और बह्मा 
यह तीन सृष्टिकर्ता सात बादियों में से हैं। विरादू , मनु और 
अजापति यह तीन नये हैं। बिराद ओर प्रजापति 'पुरुष सूक्त' 
साधारण है, एक मनु नया है । सातो में से पांच मनुस्ठति ओर 
पुरुष सूक्त में आ जाते हैं। इेश्वर ओर प्रकृति थे दोनों इनसे 
बाहर रहते हैं। विराट , मनु ओर प्रजापति, इन तीनों को 
सातों में मिलाने से दूस सृष्टिकतों उपस्थित होते हैं । 

मनुर्दति और पुरुष सृक्त 'का सृष्टि क्रम बरावर नहीं 
मिलता है । देखिये -- 

सनुस्मति-सूष्टिक्रम पुरुष सूक्त-स॒ष्टिक्रम 

१ स्वयंभू | १ आदि पुरुष-ज्ह्म 
२ अंड २ विराटू-अ्रद्मांड 
३ ना ३ विरादू--पुरुष 
४ विरादू ४ देव-यज्ञ द्वारा 
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४ सात मनु 2 प्रज्ञापति 
६ मरीचि आदि दस प्रजापति 

पुरुष सूक्त का विराट , आदि पुरुष और ब्रह्मांड का योग 
होने से उत्पन्न होता है जब कि मनुस्तति का विराट त्रह्मा के 
शरीर के नर ओर नारी रूप दोनों विभागों के योग होने से 
सेथुनी सृष्टि से उत्पन्त होता है। ये दोनों विराद्‌ एक हैं या 
भिन्न-भिन्न हैं? इतने बड़े भेद का क्‍या कारण है? क्‍या 
मनुस्मति की सृष्टि वेदमूलक नहीं है? यदि वेद मूलक है तो 
पुरुष सूक्त के साथ समन्वय क्‍यों नहीं होता! पुरुष सूक्त के 
सृष्टि क्रम में तीनों वेदों का यज्ञ द्वारा देवों से उत्पन्त होना 
बताया है । किन्तु मशुस्म्ृति के सृष्टि क्रम में अग्नि, वायु और 
सूर्य मे से अह्म ने तीनो वेदों का दूध की तरह दोहन किया है 
ऐसा लिखा है, इसका क्या कारण है ! 

[] ॥० 4०१ 

श्रुति-श्रुति में भेद 

ऋग वेद और मलुस्मृत्रि में यदि भेद हो तो उसमें काल्नान्तर 
काभी दोप हो सकता है, पर श्रुति ,श्रुति में ही भेद हो उसका 
क्या किया जाय ? पुरुष सूक्ष मे सृष्टि रचना में अनेक हिम्सेदार 
बनाकर अनेक वादियों का अपने में अन्तर्भाव करने की कोशिश 
की गई है, किन्तु १२१ वें नंचर के हिरण्यगर्म सूक्त में तो प्रजा- 
पति के सिवाय अन्य सृष्टि कत्तोओं की अपेक्ता की गई है, 
देखिये-- 

हिरण्यगर्भ: समवत्तंता्रे भूतस्य जातः पतिरेक आखीत्‌। 
स दाघार पथिवीद्ामुतेमां कस्मे देवाय हविपा विधेम । 

( ऋग० १०।१२१। १) 
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अर्थ--अग्ने > सृष्टि के पहले द्विरण्यगर्भ स्वर्ण के अंड में 
से उत्पन्न होने बाला प्रजापति विद्यमान था। वह हिरण्यगर्भ 
की अध्यक्षता में सृष्टि उत्पन्न करने वाले परसात्मा से 
उत्पन्त हुआ । उत्पन्त होते ह्वी सारे जगत का स्वामी बन गया ? 
उसने स्वर्गलोक चुलोक-अन्तरिक्ष और भूमि को धारण किया । 
उस प्रजापति की हम ह॒वि द्वारा सेवा करते हैं। 

येन थौरुगआ प्थिवी च इछ्चा येन स्व: स्तमितं येन नाकः | 

थी अन्तरित्ते रजसों विभान: कस्मे ॥ 
(ऋग्‌० १० । १२१ | ४ ) 

अथ--जिस प्रजापति ने अन्तरिक्ष, प्रथ्वी, और रबगे को 
स्थिर किया, तथा नाक > सूर्य को आकाश में रोक रकखा और 
जो आकाश में पानी का निर्माण करता है, उस प्रजापति 
देव की हम हवि द्वारा सेवा करते हैं | 

मानो हिंसीजनिता यः पथिव्या, यो वा दिव॑ सत्यधर्मा जजान 
यप्रापश्रन्द्रा बहतीजजान कस्से ॥| 

( ऋग० १० | १२१ | & ) 

अर्थ--जों प्रजापति पृथ्वी को उत्पन्त करने वाला हे, 
कप हु कप 9 अर... हक पे जिस सत्यधम वाले प्रजापति ने स्वग को उत्पन्न किया, जिसने 

 च जे पे आह्ादजनक बहुत पानी को पेद्ा किया, उस प्रजापति देव 
की हम हृवि द्वारा सेवा करते हैं | 

प्रजाएते न खदेतान्यन्यों चिश्वा जातानि परिता बसूत्र । 

( ऋग०१० । १२१ | १० ) 
्ः |० मी सह कि प अथ--हे प्रजापते तेरे सिवाय अन्य कोई भी देव विश्व- 

व्यापी महाभूतादि सर्जन करने के लिए समर्थ नहीं है। 
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इन चार ऋचाओ में या दस ऋचा वाले सूक्त में अकेले प्रजा- 
पति को दी सृष्टि कर्ता बताया गया है। दसवीं ऋचा में तो भार 
पूर्वक कह्दा गया है कि--तेरे सिवाय अन्य कोई सर्व भूतों को 
सजने में समर्थ नहीं है।इससे हम पूछते हैं क्रि--क्या इस सूक्त से 
पुरुष सूक्त और मनुस्म॒ति की बातो का खंडन नहीं हो जाता है ? 
इस से प्रजापति के सिवाय बाकी के सभी उस्मेदवारों को अपनी 
अपनी सृष्टि का दावा नहीं उठा लेना पढ़ता है! पहली ऋचा 
के अवतरण में सायण ने हिरिण्यगर्भ को प्रजापति के पुत्र रूप 
से दिखाया है ! कया इस बात में परस्पर विरोध नही है ? 

ऋचादि सृष्टि 

ऋत॑ च सत्यं चाभीद्धात्तपसोञ्ध्यज्ञायत | 
ततो राध्यज्ञायत्त ततः समुद्रोड्णंवः ॥ 

(ऋणग० १० | १६० | ६ ) 

अथ--ऋत मानसिक सत्य, और सत्य > वाचिक सत्य तपे 

हुए तप से उत्पन्त हुए, उसके बाद शत्रि 5 अन्धकार उत्पन्न हुआ, 

उसके बाद पानी वाले समुद्र उत्पन्त हुये । 

समुद्रादर्यता दृधि सम्वत्सरों अ्रजायत। 

अहोरात्राणि विदृधद्विश्वस्थ मिपतों वशी॥ 
(ऋग्‌ू० १०।१६० | २ ) 

अर्थ--समुद्र के वाद सम्बतूसर उत्पन्न हुआ ( सम्वत्सर 
सर्वकाल का उपलक्षक है; अर्थात्‌ सवकाल उत्पन्न हुआ ) बह 

सूर्य अहोरात्रि को ( उपलक्षण से सर्व भूतों को ) उत्पन्न करता 

हुआ सर्व जगत्‌ का स्वामी चना । 
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सूर्याचन्द्रमसौ धाता यथापूर्वसकल्पयत्‌ | 
दिवं च॒ प्थिवीं चान्तरित्षमथों रत्रः ॥ 

( ऋगू० १० | १६० | ३ ) 
कक श्ः रे 

अर्थ--काल के ध्वज रूप सूर्य ओर चन्द्र, सुखरूप स्वग, 
५ रे ९ 

पृथ्वी और अन्तरिक्ष को धाता ने पूव की तरह बनाया | 

यहाँ प्रजापति की जगह घाता को सृष्टि कर्ता बताया- हे । 
कद्पित्‌ अजापति और धाता को एक रूप सान लिया जाय तो 
भी सृष्टि क्रम तो नया दी है। मनुस्म॒ृति और पुरुष सूक्तके प्रजापति 
की अपेक्षा इस धाता रूप अजापति की सृष्टि का क्रम कितना 
विलक्ञण है ? क्योकि इसमें घाता को तपस्या करनी पड़ती है, 
तपस्या के योग से ऋन और सत्य उत्न्न होते हैं | फिर विचित्र 
बात यह है कि सत्य से रात्रि--अन्धकार की उत्पत्ति होती है । 
सत्य से तो प्रकाश की उत्पत्ति होनी चाहिये थी, अन्धक्रार क्‍यों! 
(अहोरात्रि शब्द बाद में आता है, इसकेलिये रात्रि शब्द का अर्थ 
गीता रहस्य की अस्तात्रना मे तिलकने अंधकार किया है। अंधकार 
से पानी वाले समुद्र किस प्रकार उत्पन्न हुए। समुद्र से काल किस 
प्रकार उत्पन्न हुआ । साथरा भाध्य से कहा है कि काल मे से अहों- 
रात्रि अर्थात्‌ सर्वभूत उत्पन्त हुए | तब प्रश्न यह उठता है कि 
सर्वभूत उत्पन्न होने से पूर्व समुद्र मे पानी किस प्रकार उत्पन्न 
हुआ ? पानी भी तो पाँच भूतों मे एक भूत है। सू्य-चन्द्र बाद 
में उत्पन्न दोते हैं ओर अहयरात्रि इनके पहले। क्या यह भी 
विरोध नहीं है। सूर्य चन्द्र के बिना रात्रि दिन कैसे हो 
सकते हैं । अन्तरिज्ष बाद में ओर सूर्य चन्द्र पहले यह भी क्‍या 
परस्पर विरोधी बात नहों है।बिना अन्तरिक्ष के सूर्य चन्द्र 
कहां रहे होंगे। अब घाता का सृष्टि क्रम मी देखिये | 
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धाता का सृष्टि क्म-- 
श्ऋत ६ अहोरात्रि--सवभूत 
2 सत्य ७ सूर्य चन्द्र 
३ रात्रि ( अन्धकार ) प स्वर्ग 
9 समुद्र ६ प्रथ्वी |; त्रेलोक्य 
४ सम्बतूमर-- काल १० अन्तरिक्त 

प्रजापति की सृष्टि का चौथा प्रकार 
आपो वा इद्मओे सलिल मासीद । तेन प्रजापतिरश्रस्थव्‌ । कथमिदं 

स्थादिति। लो पश्यतुष्करपर्ण तिष्त) सोअमन्यत्‌ | '्रस्तिवेतत्‌ । 
यस्मिन्निद्मधितिप्ठतीति । स वराहो रूप॑ कृत्वोपन्यमज्जत्‌ | स पृथिची 
मध श्राउछुत्‌। तस्या उपहत्योदसज्जत । तत्पुष्करपणप्रथयत्‌। यद- 
प्रथयत्‌ | तत्थ॒थिच्ये पुथिवित्वम्‌ । 

(कु० यज्ञु० तै० च्र० १११ ३। ७) 
अर्थ -सूष्टि के पूर्व यह जगत्‌ जलमय था। इसलिये ग्रजञा 

पति ने तप क्रिया ओर विचार किया कि यह जगत किस प्रकार 
बने इतने में उसे एक कमल पत्र दिखाई दिया। उसको देखलेने 
पर उन्होंने तक किया कि इसके नीचे भी कुछ होना चाहिए। 
इसलिये प्रजापति ने वराह का रूप घारण कर के पानी में 

डुबकी लगाई, और भूमि के पास पहुँच कर दाढ़ से कुछ गीली 
मिट्टी खोदर ऊपर लाया, उस मिट्टी को कमल पत्र पर फैलाई, 
जिससे यह वड़ी एथ्बी वन गई ।वस यही प्रथ्बी का धृथ्वी 

पन है । यह देख कर प्रजापति को संतोष होगया कि स्थावर 

जंगम की आधार भूत प्रथ्वी तो वन गई अब अन्य भी सब 

ठीक हो जायगा । 
पहले कहा गया था कि--सृष्टि के पूर्व “नैवेह किंचलाग्म 
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आसीत्‌ ” छुछ भी नहीं थां। और यहाँ कहा गया है कि 

पहले पानी था, और उसके नीचे गीली 'मिट्टी भी थी । इन दोनों 

बातों में परस्पर विरोध है | प्रजापति बराह् का रूप घारण कर के 

पानी में से मिट्टी लाया, तो क्या बिना वराह बने पानी में से 

मिट्टी लाने की शक्ति उसमे नहीं थी ? बराह का रूप बनाने 

का कया कारण था? कमल पत्र पर मिद्ठी फैलाई गई तो 

कमल पत्र कितना बड़ा रद्द होगा ? क्या कमल के पत्ते जितनी 

ही प्रृथ्ची बनी । जब पानी के नीचे मिट्टी थी, तो बिना प्रथ्वी के 

मिट्टी कहाँ से आगई या पानी के नीचे एक प्रथ्वी थी और 

पानी पर दूसरी पथ्बी बनाई गई ? क्या पानी पर इतनी भारी 

ओऔर बजनदार पएरथ्बी तैरती रही ? कमल के पत्र पर प्रथ्वी, 

पत्थर और पहाड़ किस तरह रह सकते हैं? क्या यह बात 
विज्ञान विरुद्ध नही है ? 

प्रजापति की चेतन सृष्टि 

प्रजापत्तिरकामयतात्मन्वन्मे जायेतेति | सोउजुहोत । तस्वात्मन्चद्‌ 

जायत । भ्रग्निर्वायुरादित्यः | तेश्युवन्‌ प्रजापतिरिहोषीदाव्मनूवन्मेजायेतेति । 
तस्य पयमजनिष्मदि। जायतां न आत्मन्वदिति तेजुहचुः | प्राणानामग्नि | 
तनुवे वायु | चछुष श्रादित्य । तेषां हुतादआयत गौरेध इति । तस्येव 
पयस्ि व्यायच्छुन्त । सम हुतादुजनि ममेति | ते प्रजापति प्रश्नमायन' 

(० यजु० तै० बा० २। १। ६ | १) 
$५ | प 

अथ--गिरि नगर आदि उत्पन्न करने के पश्चातू प्रजापति 
को चेतन सृष्टि बनाने की इच्छा उत्पन्न हुईं। उसने होम किया, 
जिससे अग्नि, वायु और आदित्य रूप चेतन सृष्टि उत्पन्न हुई । 
इन तीनों के मन में यह विचार हुआ कि प्रजापति ने होम कर 
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के हम को उत्पन्त किया है तो हम भी द्ोम कर के दूसरे चेतन 
प्राणियों को उत्पन्त करें। इन्होंने भी होम किया। अग्नि ने 
प्राण उत्पन्त करने का संकल्प किया ? वायु ने शरीर और सूर्य 
ने आंख उत्पन्न करने का संकल्प किया। तीनों के संकल्पपूर्वक 
होम से गाय उत्पन्न हुईं | गाय के दूध के लिये तीनों मे कलह 
उत्पन्त हो गया । एक दूसरे को कहने लगा कि मेरे होम से गाय 
उत्पन्न हुई है, इसलिये दूधका अधिकारी में ही हूँ | तीनों प्रजापति 
के पास जाकर पूछने जग कि गाय का दूध किसे मिलना चाहिये। 
तब प्रजापति ने पूछा कि तुम्हारा संकल्प क्या-क्या था! अग्नि 
ने कहा कि प्राण के लिए मैंने होम किया था, वायु ने कहा कि 
शरीर के लिये मेरा होम संकल्प था, और सूर्य ने कहा कि आँख 
के लिये सेरा होम था | प्रजापति जे समाधान करते हुए कहा कि 
शरीर और आँख की अपेक्षा प्राण प्रधान हैं, बिना प्राण के शरीर 
ओर आँख निष्फल हैं । इसलिये यह गाय प्राण के उद्देश्य से 
होम करने वाल्ले की है | इस न्याय से अग्नि का गाय पर अधि- 
कार प्रमाणित हुआ । वायु और सूर्य हृताश होगये। आज भी 
दूध घुत, अग्नि में होमे जाते हैं । 

सूर्य की उत्पत्ति के तीन चार प्रकार तो पहले बता चुके हैं। 
यह प्रकार इनसे भिन्‍न हे । अदिति के आठ पुत्रों में एक पुत्र 
सूथ है। और यहाँ भी प्रजापति के होम से सूर्य उत्पन्न हुआ 
है | क्‍या इन दोनों बातों मे परस्पर विरोध नहीं हे?! सात्र होम 
से ही देववाओ और गाय की उत्पत्ति किस प्रकार हो गई ? 
अग्नि वायु और सूर्य ये तीनों प्रजपति के पुन्न थे। क्या इन 
तीनों के लिये एक-एक गाय उत्पन्न कर देने की प्रजापति सें 
शक्ति नहीं थीं ? अथवा इन तीनों में एक-एक गाय उत्पन्न करने 
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की शक्ति नहीं थी ? अगर तीनो ही एक एक गाय उत्पन्न कर 

लेते तो ऐसे बड़े देवो को दूध के लिये कलेश नहीं करना पड़ता | 

केवल प्राण शरीर और आख से ही पूर्ण गाय नहीं हो जाती । 

कान आदि की भी जरूरतहोतों है। यदि कान आदि को शरीर 

अन्दर अन्तगत मान लिया जाय तो क्या आँख शरीरके अंत- 

गंत नहीं है ? प्राण अलग मांगने की क्या आवश्यकता थी ? 
क्या गाय में ही प्राण का समावेश नहीं हो जाता। अजापति 
अग्नि, वायु और सूर्य जेसे बड़े बड़े देवों मे एक गाय उत्पन्न 
करने की भी शक्ति नहीं थी तो उन्होने सम्पूर्ण जगतू को 
किस प्रकार उत्पन्त किया द्वीगा ? 

प्रजापति की अशक्ति का दूसरा उदाहरण 
प्रजापतिदेवताः सुजमान; । अग्निमेव देवतानां प्रथम ससजत । 

सोउ्न्य दालम्म्य मवित्वा प्रजापतिमभि पर्यावर्तत] स झुत्योरविभेत | 
सोञ्भुमादित्य सात्मनो निरमिमीत । त॑ हुत्वा पराढः पर्यावतत । ततोवे 
सर रुत्युमपाजयत्‌ | ( क्ृ० यजु० सै० ब्रा० २।११॥ ६ ) 

थ--प्रजापति ने देवताओ की सृष्टि बनाने के पूर्व अग्नि 
का सज्जन किया, अग्नि अन्य कोई आलंभनीय (होम्य पशु) न 
मिलने से प्रजापति की ओर बढ़ी । प्रजापति को श्ृत्यु का भय 
हुआ । उसने शीघ्र दी अपने में से सूर्य का निर्माण किया ओर 
सूथ को आग में होम कर स्वयं पीछे हट गया | इससे वह सोत्त 
से बच गया। 

क्या इससे प्रजापति की अल्पज्ञता और अल्प शक्ति का 
परिचय नहीं होता है? यदि प्रजापति को यह ज्ञान होता कि 
जिस अग्नि को में उत्पन्न कर रहा हूँ वह मेरा ही भक्षण करेगी 
तो बिना अन्य आलभ्य के उत्पन्न किये, अग्नि को कैसे उत्पन्त 



१०४५ प्रजापति की अशक्ति का दूसरा उदाहरण 

करता ? प्रजापति को झत्यु का भय हुआ तो क्या वह सामान्य 
मनुष्य की तरह डरपोक था ? यदि अग्नि, देव है तो क्‍या उस 
में इतनी सज्जनता नहीं थी कि अपने पिता पर तो आक्रमण न 
करता | अग्नि को शान्त करने के लिये प्रजापति ने सूर्य को 
उत्पन्न किया और उसे अग्ति से होम दिया । क्‍या यह प्रजापति 
की ऋरता नहीं है ! सामान्य मनुष्य भी अपने पुत्र को बचाने 
के लिये अपना भोग देने के लिए तय्यार हो जाता है। क्‍या 
प्रजापति में इतनी भी व॒त्सल्ञता नहीं थी कि अपने पुत्र को तो 
आग में न होमते 

प्रजापति को सृष्टि का पांचवां प्रकार 
ददूं वा अग्ने नेव किछ्चनासीत्‌ | न चौरासीत्‌। न पुथिवी | नान्त- 

रिक्षम । तदस देव सन्‌ मनो5कुरुत स्पासिति | तदतप्पत् | तस्मातेपाना 

द्धुझोड्जायत । तदूभूयोअतप्यत । तस्मात्तेपानाद्चिरजायत । तदुभूयो- 
अत्तप्यत । तस्मात्ते पानाज्ज्योत्ति रजायत। तदूभूयोज्तप्यत। तस्माचतेपाना 

दचिरजायत । तद्भूयोअतप्यत । तस्मात्तेपानान्मसरीचयोज्जायन्त । 

तद्भूयोतप्यत । तस्मात्तेपाना दुदारा अजायन्त । तद्भूयोज्तप्यत । तद 

अमिच समहन्यत्त | तद्वस्तिमसिनत्‌ | स समुद्रो3भचत्‌ । तस्मात्समुद्रस्थ 

न पिवन्ति | प्रजननमिव हि भन्यन्ते । (कृ० यजु० ते० ब्रा० २।२ &) 

अरथ-सृष्टि के पहिले यह जगत्‌ कुछ भी नहीं था। न स्वर्ग 
न प्थ्वी, न अन्तरिक्ष। उस असत्‌ को सत्तू रूप बनने को 

इच्छा हुई और उसने तप किया । तप करने वाले से भूम उत्पन्न 
हुआ | फिर तप किया, अग्नि उत्पन्न हुआ। घुनः तप किया 

उसमें से ज्योति उत्पन्त हुईें। फिर तप किया, ज्वाला उत्पन्न 

हुईं। पुनः तप करने से ज्वाला का प्रकाश फैला । पुनः तप 

किया, उस में से वड़ी ज्वाला उत्पन्न हुईं। पुनः तप किया, 
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जिससेवह धूम ज्वालादिक सब बादल की तरह घन स्वरूप बना 

गया, वह परमात्मा का बस्तिस्थान ( मूत्राशय ) बना । उसका 
भेदन किया तो वह समुद्र बन गया ! लोग समुद्र का पानी नहीं 

पीते हैं क्योंकि उसे जननेन्द्रिय के समान मानते हैं । 
तद्दा इदमाप. सलिलमासीत्‌ । सो रोदीहाजापत्तिः | स कस्साअज्ञि। 

थचस्था अग्रतिष्ठाया इति । यदृष्स्ववापयत । सा पए्रथिव्यसवत्‌ । यद्टय 

झृष्ट तदन्तरिच्मममवत्‌ । यदूध्व॑म्रु॒दम्श्ट साधोरभवत्‌ । यदरोदीत्तदन 
थोरोद्सत्वम | ( कृ० यज्ञु० ते० क्ञा० २।२। ६ ) 

अथ-अथवा सृष्टि के पहले यह जगत्‌ पानी रूप था। 
यह देख कर प्रजापति रुदन करने लगा । इस रुदून का कारण 
यह था कि केवल पानी ही पानी भरा है, इस मे किस प्रकार 
जगत्‌ पैदा करूँ गा ? बैठने की या खड़े रहने की भी जगह नही 
है। इससे तो यही अच्छा होता कि में जन्म द्वी नहीं लेता। 
इस प्रकार इस दुःख से रोते-राते प्रजापति की आंख में से 
आंसू निकल्न कर पानी पर गिर पढ़े। असु गिर कर पानी पर 
जम गये | इसी से यह पृथ्वी बन गई। ऊँचे-नीचे स्थानों को 
साफ किया गया। उनका अन्‍न्तरिक्षु बन गया। दो हाथों को 
ऊंचा करके जिस स्थान का ग्जापति ने प्रभाजन किया उसका 
स्वर्ग बन गया । प्रजापति के रोने से पृथ्वी और स्वर्ग बने हैं। 
इसी कारण द्यावा-पथ्वी को “रोदसी” शब्द से विद्वान लोग 
पुकारते हैं । 

अमुर सृष्टि 
ख इसां अतिष्टां विस्वाउकासयत-प्रजायेयेति । स तपोतृष्यत । सो- 

अन्तर्वानभवत्‌ । स जघनादसुरानसृजत । तेम्यो रन्मये पात्रेंडन्नमदुहइत्‌ । 
याउस्य सातनूरासीत्‌। तामपादइत । सा तमिस्ना भवत | 

( कृ० चजु० तै० ब्रा० २। २ ६ ) 
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अर्थ--उस प्रजापति को बैठने की जगह मिल जाने से 
उसने प्रजा उत्पन्त करने की इच्छा की | तप किया, जिससे वह 
गर्भवान्‌ हुआ | जघन भाग में से असुरों को उत्पन्त किया और 
उनके लिये मिट्टी के पात्र में अन्न डाला, जो उनका शरीर था 
वह छोड़ दिया ओर उसका अन्धकार बन गया, अर्थात्त्‌ रात्रि 
हो गई। 

मनुष्य सृष्टि 

सो5कामयत प्रजायेयेति । स तपोथ्तप्यत्त | सोअन्तर्वानभवत्‌ | स 
अजननादेव प्रजा श्रसुजत | तस्मादिमा मूयिष्ठाः | प्रजनना*्थ्येन्तर अ्रसृजत | 

चाभ्यों दासुमये पात्रे पयोब्दुत्‌ | याउस्य सा तनूरासीत्‌ तामपहत | सा 
ज्योत्स्ताउमवतत । 

(कझ० यजु० ते० त्रा० २३ २।६ ) 

अथ--उस प्रजापति ने प्रजा उत्पन्न करने की इच्छा की 
फिर तप किया वह गर्भवान्‌ बना। जननेन्द्रिय से मनुष्यादि 
प्रज्ञा उत्पन्न की | जननेन्द्रिय के कारण से प्रजा बहुत हुई, उसे 
काष्ट पात्र में दूध दिया, जो उनका शरीर था उसे छोड़ा, वह 

ज्योत्स्ता-प्रकाश रूप घंन गया । हि 

ऋतु सृष्टि 

सोज्कामदत पजाये येति। स॒ तपोअ्तप्यत | सोउन्तरवान भवत्‌ | स 

उपपन्षास्यामेवर्तनसृजत । तेम्यो रजते पात्रे घतमदुद्दत । यास्य तनूरा- 

सीत्‌ तामपांहत | साउंद्ोरात्रियोः सन्धिरमवत्‌ । 
(छृ० यजु० तै० क्रा० २। २। ६ ) 

अर्थ-प्रजापति ने प्रजा उत्पन्न करने -की इच्छा की, तप 
किया, वह गर्भवान्‌ हुआ, दोनों पाश्वों (पासे) से ऋतु-काला- 
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सि मानी नक्षत्रादि सृष्टि उत्पन्त की, उन्हे चांदी के पात्र मे घृत 

दिया, उन्होंने जो शरीर छोड़ा वद्द सन्ध्या रूप बना । 

देव सृष्टि 

सोडकामयत्त प्रजायेयेति | स तपोञ्तरप्यत। सोन्‍्तर्वानभवत्‌ । स झु- 

ख़ाहोवानसजत | तेभ्यो हरिते पात्रे सोममदुह॒त्‌ | याउस्य सा तनूरासीव । 

तामपाहत | तद॒हरभवत्‌ । 

(छु० यज्ु० लै० ज्ञा० २४२। ६ ) 

अथ्थ-प्रजापति ने प्रजा उत्पन्न करने की इच्छा की, तप 
किया, और गर्भवान्‌ बना, मुह से से देवों को उत्पन्न किया, 
उन्हे हरित पात्र मे सोम रस दिया, जो शरीर घारण किया था 
उसे छोड़ा, उसका दिन हो गया। देब उत्पन्न करने वाला शरीर 
दिन रूप हुआ यही देंबों का देवपन है । 

सुष्टि क्रम का कोष्ठक 
१ घूस ४ प्रकाश,-७ समुद्र 
२ अग्नि ४ बड़ी ज्वात्ा, 
३ ज्वाला ६ धूमादि का घन 

स्वरूप बास्ति रूप बादल, 
अथवा 

१ पानी २ पृथ्वी ३ अन्तरिक्ष ४ स्वगे ४ असुर और रात्रि, 
& सनुष्य और ज्योत्सता--प्रकाश ७ ऋतु नज्ञ॑त्रादि और सन्ध्या, 
८ देबता और दिन। 

समालोचना 
जब कि पहले कुछ भी नही था, तो घुआं किस प्रकार और 

किस में से उत्पन्न हुआ ! अग्नि से धूएं की उत्पत्ति तो न्याय 
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शाल्र मे प्रसिद्ध है, किन्तु घूए. से अग्नि उत्पन्न होती है यह 
आश्चय की बात है । समुद्र के पानी से भाफ उत्पन्न होकर उसके 
बादल होते हैं, और उनसे च्रृष्टि होती है, यह प्राकृतिक नियम, तो 
इस समय भी प्रसिद्ध है । किन्तु धूत्र के बादल बन कर उनसे 
यृष्टि हो और समुद्र वन जाय यह प्रकृति के विरुद्ध बात है | एक ही 
प्रकरण से एक बार तो लिखा है कि परसात्मा के बस्ति स्थान में 
से--मृत्राशय में से पेशाव रूप पानी निकज्ञा और उसका समुद्र 
चन गया, जिससे वह पानी पीने योग्य नहीं रहा। और शीघ्र 
ही यहा कह कर कहना कि-- नही, नहीं, इस अ्रकार नहीं, पर 
पदले से ही पानी भरा हुआ था। इस प्रकार का कथन क्या 
लेखक की शनिश्चितता नहीं बताता है? जहां ग्रन्थकार को ही 
निश्चयात्मक ज्ञान नही है, वहां पढ़ने वालों को कहाँ से निश्चय 
हो सकता है। दूसरे क्रम में पानी के बाद प्रृथ्ची बताई गई है। 
इसमें प्रश्न यह होता है कि-विना पृथ्वी के पानी रहा किस पर ? 
अपुरादि को उत्पन्न करने के लिये प्रजापति को गर्भधारण करना 
पड़ा था। प्रजापति का स्वरूप क्या पुरुष रूप था या स्ीरूप ? 
जघन में से असुरों का उत्पन्न क्रिया बताया गया हे सो जघन 
शब्द तो स्त्री के अवयवब का वाचक है, देखो अभरकोश में-- 

पश्चान्चितस्वः ख्री कया: क्लीबे तु जधन पुर 

( अम० २। ६। ७४ ) 

यहाँ जघन शब्द से स्री के अवयव का भहण किया गया 
है, और प्रजापति शब्द तो स्वयं पुरुष लिंग बाचक है। एक ही 
प्रजापति एक ही समय में पुरुष और स््री रूप कैसे हो सकता 
है? यदि वह पुरुष रूप ही था तो उसको गर्भ रहना क्या असंभव 
नहीं हैँ ? श्रजापति को परमात्मा रूप मान कर उसी से सृष्दि 



उत्पन्न करवाने को उसे गर्भवान बनाना, क्‍या यह परमात्म 
पद की अवहेलना नहीं है ? असछुर, मनुष्य ओर देवता एक ही 
गर्म से पैदा हुए, फिर भी जन्म हरएक का भिन्‍न-मिन्‍न स्थान 
से होता है अर्थात्‌ असुरो का जघन स्थान से, मनुष्यों का 
जननेन्द्रिय से, और देवताओं का मुँह स। इसका कारण क्या 
है ? एक ही प्रजापति रूप पिता के समान पुत्र होते हुए भी 
एक को मिट्टी के पात्र मे, दूसरे को काष्ठ पात्र से, तीसरे को 
रजत पात्र में ओर चोथे को स्वर्ण पात्र में, आहार देना और 

हू भी भिन्‍न-मिन्न प्रकार का देना, इसका क्‍या कारण है ? क्‍या 
परमस पिता को भी ऐसी भेद्‌ दृष्टि रखना उचित है  अझुरों के 
साथ रात्रि उत्पन्न की गई मनुष्यों के साथ प्रकाश, ऋतुओं के 
साथ सन्ध्या, और देववाओं के साथ दिन उत्पन्त किया | बिना 
दिन के रात्रि और संन्ध्या केसे धठ सकती हैं? दिन ओर 
रात्रि का सन्धि काल ही तो संन्ध्या कही जाती है। सूर्य के 
उदय अस्त स ही दिन, रात्रि, संध्या ओर प्रकाश आप ही बन 
जाते है। इन्हें उत्पन्न करने का प्रजापति को कष्ट क्‍यों उठाना 
पड़ा! इसके सिवाय पशु, पक्षी, कीट, वृक्त, लता, वायु, आकाश 
आदि की तो सष्टि बताई ही नहीं, क्या ये अपने आप उत्पन्न 
हो गये, या किसी दूसरे ने इन्हें उत्पन्त किया है ? प्रन्थान्तर में 
तो इन सब की सृष्ठि भी बताई गइ हे । 

प्रजापति की सृष्टि का छट्ठा प्रकार 
आधो वा इद्मग्रे सलिलमासीत्‌) तस्मिन्‌ प्रजापतिर्वायुमू व्वाउचरत | 

स॒ इमामपन्यर्तता बराहो भूत्वाउहस्तां विश्वकर्मा भूत्वा व्यमार्ट सा प्रथत । 
सा पुथिच्यभवत्तत्युथिष्ये पृथिवीत्वम्‌ | 

( ० यज्ञु० ते० सं० ७५११ ]४ 
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अर्थ-सृष्टि के पूर्व केवल पानी ही था। प्रजापति वायु 
रूप होकर उस में फ़िरने लगा। पानी के नीचे उसने इस पृथ्वी 
को देखा । उसे देख कर प्रजापति ने वराह--सूअर का रूप 
धारण किया ओर पानी में से प्रथ्वी को खोंद कर ऊपर ले 
आया ! फिर वराह का रूप छोड़ कर प्रजापति विश्वकर्मा बना, 
ओर प्रथ्वी का अमाजन क्रिया, करिर उसका विस्तार किया, 
जिससे यह वड़ी प्रथ्वी चन गई । विस्तार के कारण से ही इस 
पृथ्वी का प्रथ्वीपन है । 

आापो वा इदमभे सलिल मासीत्‌ । स प्रजापति: पुष्करपर्ण बातों 

भूतोश्लेलायत | स अतिष्ठां नाविन्द्त । स पुतदर्पा कुलायसपश्यत्‌ । 

तस्मिन्नग्निमचिनुत । तद्यिमभवत्‌ | ततो चे स प्रत्यतिष्ठत्‌ । 
(छ० यजु० ते० सं० ५ | ६।9४ ) 

अर्थ- सृष्टि के पू्े केवल पानी ही था। वह मजापति पवन 
रूप होकर कमल पत्र पर दिलने लगा, उसे कहीं भी स्थिरता 
नहीं मिली, इतने में उसे शेवाल (काई ) दिखाई दी! उस 
शेवाल पर उस ने ईटों से अग्नि की चुनाई ( चुननां-बनवाना ) 
की, जिससे पृथ्वी बनगई ! उसके ऊपर उसे बैठने का स्थान 
( अतिष्ठा ) मिल गया | 

कृष्ण यजुर्वेद तैच्तरीय संदिता के ऊपर कहे हुए दो पाठ 
तथा कृष्ण यजुरवेद नेत्तरीय त्राह्मण के प्रथम कांड अथम प्रपाठक 
के तीसरे अनुवाक का एक पाठ जो कि सृष्टि के चोथे प्रकार सें 
बताया गया हे, उक्त तीनों पाठो की प्रक्रिया एक द्वी पृथ्वी बनाने 
की हे। फिर भी तीनों में क्रम भिन्न-मिन्न है । 

(१) ब्राह्मण के पाठ में प्रजापति तप करता है ओर किस 
भ्रकार सुष्टि दनाना इसकी चिन्ता भी करता है। कमल पत्र 
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देखते ही उस पर बैठता है ! पानी के नीचे गीली मिट्टी देखता है 
आर बराह का रूप धारण कर पानी के नीचे से मिट्टी खोद्‌ 

लाता है! उस मिट्टी को कमल पत्र पर फैला कर प्थ्वी 
बनाता है । 

(२) संहिता के सातवें कांड के पाठ में, कमल्न पत्र नहीं 
है, तप या आलोचना करने का भी उल्लेख नहीं मिलता | प्रजा- 
पति वायु रूप वनकर नीचे की प्रथ्त्री देखता है, उसे ऊपर लाने 
को बराह का रूप बनाता हैं, और उसका प्रमाजन करने के 
लिए विश्वकर्मा का रूप बनाता है, उसऊे वाद प्रथ्वी वनाता है। 

(३) संहिता के पांचवे कांड के पाठ में पुनः कमल पत्र 
उपस्थित होता है । प्रजापति वायु रूप बनकर कमल पत्र पर 
डोलता है। स्थिर आसन कही नही मिलता है | फिर शेवाल (काई 
लील) के दशन होते हैं, शेवाल पर अग्नि को चुनाई करने से 
भ्ृथ्वी तैयार होंती है। इस डल्लेख मे बराह या विश्वकर्मा कोई 
भी दिखाई नहीं पड़ते । शेत्राल्त का पाया ( नीव ) डालना, और 
अग्नि तथा इंटों की चुनाईं कर के प्रथ्वी तय्यार करली | यहां 
प्रजापति ने वायु रूप रह कर ही प्ृथ्वी बनाई या दूसरा रूप 
लिया, इसका कुछ भी खुलासा नहीं है । 

एक ही यजुबेद के उक्त तीनो पाठों मे मिन्‍त भिन्न प्रक्रिया 
होने का क्‍या कारण है ? कमल पत्र के आधार से या शेवाल के 
आधार से पानी पर सारी प्रथ्वी को टिकाये रखने में प्रजापति 
ने विज्ञान के किस नियम का पालन किया है यह नहीं मालूम 
होता है। पानी और शेवाल के ऊपर अग्नि की जुनाई की गईं 
तो क्या पानी ने अग्नि को बुझाया नहीं ? कदाचित यह वड़वा- 
नल अग्नि हो तो दूसरी बात हे, किन्तु प्रथ्वी और मिट्टी के 
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4४७ टें कहां से आई ? और बनीं कैसे ? यद्यपि मूल में ईंटे नहीं 
हैं किन्तु भाष्यकार सायणाचाय ने कहा है कि--“तस्मिन्‌ 
शैबालेडग्निसिष्टकाभिश्वितवान” और यह अग्नि लकड़ी की थी। 
या कोयले की थी ? पृथ्वी और वृक्ष के त्रिना लकड़ी और कोयला 
कैसे मित्न सकते हैं ? 

८4 

प्रजापति की सृष्टि का सातवाँ प्रकार 

आपी या इद्मगों सलिलमासीत्‌। स एतां प्रजापतिःप्रथमां चिति- 

मपश्यत्‌ | त्ताम्ुपाधत्त तदियसवत्‌ । 

(छु० यज्ञु० ते० सं० ६१७।४ ) 

अर्थ--सृष्टि के पहले केवल पानी था, प्रजापति ने प्रथम 
चिति> अग्नि में दी जाने वाली आहुत्ति देखी, प्रजापति ने उसका 

अधिष्ठान बनाया, तत्र बह चिति प्र॒ध्बी रूप बन गई। 

त॑ विश्वकर्माइवचीत्‌। उपत्वाथ्यानोति नेह् जोकोस्तीत्यत्रवीत्‌ | स 

ए्वा द्विती्या चितिसपश्यत्‌ । ताम्ुपाधत्त । तदन्तरित्तममवत्‌ । 

(छृ० यजु० ते० सं० ९।७। ९ ) 

अर्थ--विश्वकर्मी ने अ्रजापति को कद्या कि--में तेरे समोप 

आऊँ ? प्रजापति ने उत्तर दिया कि यहाँ अवकाश नहीं हे । 

इतने में विश्वकर्मा ने दूसरी चिति>आहंति देखी, उसका 

आश्रय किया तव वह चिति अन्तरिक्ष बन गया। 

स यज्ञ: प्रजापतिमत्रवीत्‌ उप त्वायअनीति नेद लोकोस्तीत्यत्रवीत्‌ 

स विश्वकर्साणमबरवीत्‌ उपत्वाध्यानीसि । केनमोपेण्यतीति । दिश्याभिरित्य 

प्रवीत्तम्‌ । दिश्याभिरुपत्ता उपाधत्त | ता दिशो&मवन्‌ । 

(कु० यज्ञु० तें० सं० ९ ७। २ ) 
तन 
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अर्थ-उस यज्ञपुरुष ने प्रजापति से कह कि में तेरे समीप 
पृथ्वी पर आऊ ? प्रजापति ने कहा कि यहाँ जगदद नहीं है। तब 
उस यज्ञपुरुष ने विश्वकर्मों को पूछा कि मे तुम्हारे पास अन्त- 
रिक्ष मे आऊ ? विश्वकर्मा ने पूछा कि क्या वस्तु लेकर तू भेरे 
पास आयेगा ! यज्ञपुरुष ने कहा कि--दिशाओं सें देन की 
आहुति लेकर आऊंगा। विश्वकर्मा ने उसे स्वीकार कर लिया । 
यज्ञपुरुष ने अन्तरिक्ष में दिशा का आश्रय क्रिया और प्राची 
आदि दिशाएँ बन गई । 

स्‌ परमेष्ठी प्रजापतिसत्रवीत्‌ | उपत्वाध्यानीति । नेह लोकोस्तीत्य- 
अवीत्‌ । स विश्वकमांणज्व यजशब्वाबवीत्‌ | उप वामाआ्यानीति । नेह लोकोड 

स्तीत्य-अ्ताम्‌ । स॒ एवां तृत्तीयां चितिमपश्यत्‌ । ताझुपाधत्त तदसावभचत्‌ 

( क० यज्ञु० लै० सं० ६।७।५ ) 
अथ--( उसके बाद चौथा परमेष्ठो आता है) परसमेष्टी ने 

अ्ज़ापति, विश्वकमों और यज्ञपुरुष को पूछा कि में तुम्हारे पास 
आएं ? तीनों ने उतर दिया कि हमारे पास जगह नही हैं। 
इतने में परसेष्ठी ने तीसरी चिति 5 आहुती देखी, उसका आश्रय 
लिया तो बह स्वर्ग लोक बन गई। 

स आदित्य: प्रजापतिमत्रवीत्‌। उपलत्वाध्याबीति नेह ल्ोको5स्तीत्य 
ब्रवीत्‌ू । स विश्वकर्मांं च यज्ञ चाअवीतू॥ उप चासाज्यानीति। नेह 
लोकोअस्तीत्यब्नताम्‌ू । स॒ परमेष्डिनमत्रवीत्‌ । उपत्वाज्यानीति । 
केनमोपेष्यसीति लोक पणयेत्यत्रवीत्तम्‌ | लोकं॑प्रणयोपैत्तस्मादय[तयास्नी । 
लोक प्रणाध्यातयामा झसा बादित्य 

( क० यजु० तै०: सं० ९। ७। ५ ) 

अर्थ--उस सूर्य ने श्रजापति को कहा कि मै तेरे पास आए 
अंजापंति ने कहा कि यहां अवकाश नहीं है | उसके बाद्‌ _विश्व- 
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कर्मा और यज्ञपुरुष को पूछा तो उन्त दोनों ने भी सना कर दिया। 
तब सूच ने परमेष्ठि को पूछा, परमेष्ठि ने कद्दा कि क्‍या लेकर 
मेरे पास आयगा सूर्य मे कहा कि लोकंप्रणा ( बार बार उप- 
थोग करने पर भी जिसका तत्वज्ञीण नहीं हो और चिति में 
जहां छिंद्र हो जाय, वहाँ जिससे छिद्र बन्द किया जाय, वह 
लोक॑प्रणा कहलाती है) लेकर में आऊँगा। परमेष्ठी ने 
स्त्रीकार किया, सूर्य ने लोकंप्रणा के सांथ स्वर्ग में आश्रय लिया 
ओर प्रति दिन आध्ृति करके लोक को प्रकाश देने का कारये 
चालू रक्खा | ज्ञोकप्रणा अक्षीण-सारा है, इस लिये सूर्य भी 
अत्तीण-सार है, अर्थात्‌ अक्षय प्रकाश बाला है। 

तानुपयो5 ब्रवत्नुप व श्रायामेति । केन ले उपैष्यथेति । भूस्नेत्यप्रुचन्‌ 

तान्‌ हाभ्यां चितीभ्यामुपायन्त । 

(छ० यजु० ते० स॑० ६ । ७।४ ) 

अर्थ--ऋषियों ने प्रजापति आदि पॉचों से पूछा कि हम 
तुम्हारे पास आवें ? पाँचों ने पूछा कि तुम इसे क्‍या दोगे 
ऋषियों ने कह्या कि हम बहुत बहुत देँग। पाँचों ले स्वीकार 
किया | ऋषियों ने चौथी ओर पॉचवी दो चितियों के साथ 
आश्रय लिया । 

., यह सृष्टिकम सब से 'विज्षक्षण है। प्रजापति ने भूलोक 
बनाया,विश्वकर्मा ने अन्तरिक्ष लोक बनाया,परमेष्ठी ने स्वगेलोक 
बनाया, यज्ञ पुरुष ने दिशाएं घनाई। अनेक भागीदारों (हिस्से- 
दरों) ने मिल कर सृष्टि चनाई है यह कहना कया ठीक नहीं है! 
एक की वनाई हुई सृष्टि में दूसरे को पैर रखने का भी अधि- 
कार नहीं है वैसी हाज्त में भागीदारी फैसी ? बदले में रिश्तव 
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(ज्ञांच) लेकर स्थान देना, यह स्वाथ वृत्ति नहीं है कया ? चिति- 
अग्नि, अथवा आहुति से त्रेलोक्य की रचना केसे हुई? जब 
अग्नि पॉच भूतों में से एक भूत है, तो उस मे से पाँचो भूतों की 
उत्पत्ति केसे हो सकती है ? तीन चितिश्रों में.से तीन जोक बने 
तो ऋषियों की चौथी व पॉचवीं चिति से कया बना ? क्‍या उन 
में से चेतन सृष्टि उत्पन्न हुई? सब को भिन्न भिन्न सृष्टिकर्ता 
मानें या सब की एक कंपनों साने ! कंपनी भी नहीं कही जा 
सकती, क्योंकि इनमे से किसी को भी एक दूसरे की सहायता: 
नही है । 

प्रजापति की अशक्ति का एक ओर नमूना देखिये-- 

प्रजापत्ति: प्रजा; सृष्टवा प्रेणानु आविशत्‌ । ताभ्यः घुनः संभवितु' 
नाशकनीत्‌ | सो&अचीत्‌। ऋषध्तचदित्‌ स यो समेत: पुनः संचिनवदिति | 
त॑ देवा: समचिन्वन्‌ । तततो वे त आध्चुचनू। 

( छृ० यजु० लै० सं० ५ । ५। २). 

अथे-अजापति ने ग्रजा का सर्जन करके श्रेम स उस प्रजा 
मे प्रवेश किया | किन्तु उसमें से पीछे निकल न सका तब उसने 
देवताओ को कहा कि जो मुझे इसमे से निकाल देगा वह ऋद्धि- 
मान्‌ होगा। देवताओं ने उसे बाहर निकाल दिया जिससे वे 
ऋआडद्िवन्त हो गये न - 

_ प्रजापति अज्ञा मे फंस जाता हे । अपने को उसमे से निकल 
वाले के लिये देबों को लालच देकर मरर्थना करनी पड़ती हे । कया यह अजापति की कमजोरी नहीं है ? क्‍या इससे यह स्पष्ट नहीं होता है कि देवो से प्रजापति की शक्ति न्यून है ? 
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एुकयाउ5स्तुव॒त । प्रजाश्रधियन्‍्त । प्रजापतिरधिपतिरासीव्‌। तिरुमि 

रस्तुचत । ब्रहद्माउसज़्यत । ब्रह्मणस्यत्तिरघिपतिरासीत्‌ | पन्चभसिरस्तु- 

चत। भूृत्तान्यसृज्यन्त। भूतानां पतिरधिपतिरासीत्‌। सप्तमिरस्तुषत । 

संप्तपेयो5सृज्यन्त । धाताधिपतिरासीतू 

( छु० यजु० साध्यं० सं० १४। ३०। ८ 

अर्थ--अजापति ने प्राणाधिष्ठायक देवों को कहा कि तुम 
मेरे साथ स्तुति से सम्सिल्नित हाओ। हम ख्ाग स्तुति करके 
प्रजा उत्पन्न करें। देवताओं ने यह बात स्वीकार करल्ी। 
अजापपि ने पहले अकेली वाणी के साथ स्तुति की, जिससे प्रजा 
पति के गर्भ रूप से प्रज्ञा उत्पन्न हुईं। उसका बह अधिपति 
हुआ (१) उसके बाद प्राण, उदयन ओर व्यान इस तीनो के साथ 
प्रजापति ने दूसरी स्तुति की, जिससे ब्राह्मण जाति उत्पन्न हुईं, 
उसका अधिपति देवता तब्ह्मणस्पति हुआ (२) उसके बाद पॉचो 
आणों & साथ तीसरी स्तुति की, उससे पाँच भूत उत्पन्न हुये, 
उनका अधिपति भूतपति वना (३) तत््पश्चातू दो कान, दो आग 
दो नाक और वाणी इन सातों के साथ ग्रजापतिने चौथी स्तुति 

की तो उससे सप्तऋषि उत्पन्न हुए, धाता उनका अधिपति देव 

बना (४) | 

नवमिरस्तुब॒त । पित्तरो&्यृज्यन्त । अ्रदितिरधिपत्नी आलीत्‌ ! एका 

दशभिरस्तुवत | ऋतवो<सुज्यन्त। आर्तवा अ्धिपतय आध्षन्र्‌ । त्रयोद्शमि- 

रस्तुवत | मासा असुज्यन्त । संचत्सरोडधिपतिरासीव । पठ्ः्चद्शभिरस्तु- 

घत । च्षत्रमसृज्यत । इन्द्रोडघिपति रासीत्‌। सप्तद्शभिरस्तुवत । म्रास्या। 

पशवोअ्सुज्यन्त । बृहस्तिरधिपतिरासीत । 

( शु० यजु० माध्यं० सं० १४। २० । २६ ) 
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अर्थ-दो आंख, दो कान, दो नाक, एक वाणी, यह सात 
उष्बप्राण तथा दो अधःप्राण इस तरह नौ आणों के साथ अजा- 
पति ने पॉचवी स्तुति की, जिससे पितरों की उत्पत्ति हुई। 
अदिति इनकी अधिपत्नी हुई (५) दस प्राण और एक आत्मा 
इन ११ के साथ प्रज्ञापति ने छठी स्तुती की, जिससे ऋतुओं की 
उत्पत्ति हुईं, आतंब ऐेव इनका अधिपति बना (६) दस आशण, दो 
पॉव ओर एक आत्मा इन तेरह के साथ प्रज्ञापति ने सातवीं 
स्तुति की, जिस से महीनों की उत्पत्ति हुईं, संवस्सर इसका 
अधिपति बना (७) हाथो की दूस अंगुलियां, दो हाथ, दो बाहु, 
ओर एक नाभि के ऊपर का भाग, इन पन्द्रहो के साथ प्रजापति 
ने आठवीं स्तुति की, जिससे क्षत्रिय जाति की उत्पत्ति हुई, इन्द्र 
इसका अधिपति बना (८) पैरो की दस अंगुलियां, दो उरु, दो 
जंघाएँ ओर एक नामि के नीचे का भाग, इन सन्नह के साथ 
अजापति ने नवरवीं स्तुति की, जिससे ग्रान्य पशुओ की उत्पत्ति 
हुई, बृहस्पति इनका अधिपत्ति हुआ (६) 

नव दृशभिरस्तुवत । शूद्रार्यावसृज्येत्तामहोरात्रे अधिपत्नी आस्ताम । 

एकविशत्याउस्तुबत । एकशफा!? पशचोश्सृज्यन्त चरुणो+घिपतिरासीत्‌ | 

न्ञयो विशत्याइस्तुव॒त । चषुद्रापशवों इ्सज्यन्त | पूृषाःधिपतिरासीत्‌ | पद्च- 
विंशत्याउस्तुवत ) आरण्यः पशवो3सृज्यन्त | वायुरधिपतिरासीत्‌ | सप्त 
विंशत्याउस्तुवत । द्यावाप्थिवीन्येतां | चसथो रुद्रा आादित्या अनुन्यायंस्त 
एवाधिपतय आसन | 

( शु० यज्ु० साध्यं० सं० १४ | ३० [ ३० ) 
७ न ल्ियाँ रु अथ-हाथों की दस अंगुलियाँ ओर ऊपर, नीचे रहे हुए 

शरीर के नो छिद्र यों १६ आखों के साथ प्रजापति ने दसवीं स्तुति 
की, जिससे शूद्र और वैश्य उत्पन्न हुए, अहोरात्रि इनका अधि- 
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पति हुआ (१०) हाथ और पैर की बीस अंगुलियें ओर एक 
आत्मा, इन इक्कीस के साथ प्रजापति ने ११ वीं स्तुति की, जिस 
से एक खुर वाले पशुओं की उत्पत्ति हुई, वरुण उनका अधिपति 
हुआ (११) हाथ पैर की बीस अंगुलिये, दो पाँव, एक आत्मा 
यों तेइंस के साथ अजापति ने बारहवी स्तुति की, जिससे कछुद् 
पशुओ की उत्पत्ति हुईं। पृषा उनका अधिपति हुआ (१२) हाथ 
पॉव की बीस अंगुलियोँ, दो हाथ, दो पाँच, एक आत्मा, यो 
पद्नीस के साथ ग्जापति ने तेरहवी स्तुति की, जिससे आरण्यक 
पशुओं की उत्पत्ति हुईं। वायु इनका अधिपति हुआ (१३) हाथ 
पांव की वीस अंगुलियां दो भुजाएँ, दो उर, दा श्रतिष्ठा ओर एक 
आत्मा, यो सत्तावीस के साथ प्रजापति ने चोद्हवीं स्तुति की, 
जिससे स्वर्ग और प्रथ्वी उत्पन्न हुई। बैसे ही आठ वसु, 
ग्यारह रुद्र, और वारह आदित्य भी उत्पन्न हुए, ओर इनके 
अधिपति भी ये ही वने (१४) 

सनचिशत्या5स्तुवत । वनस्पतयो5 सुज्यन्त । सोमो5 घिपतिरासीत्‌ । 

एकनत्रिंशता$ स्तुब॒त। प्रजा श्रसृज्यन्त | यव,श्वा यवाश्राधिपतय आसन्‌। 

श्नयस्त्रशता5स्तुवबत । भूतान्यशाम्यन्‌ प्रजापतिः परमेष्ठयधिप्ति रासीत्‌। 

(शु० यजु० साध्यं० सं० १४ । ३०। ३१ ) 

अर्थ--हाथ पॉव की वीस अंगुलियां ओर नौ छिद्र रूप 
प्राण, यों २६ के साथ प्रजापति ने पनन्‍द्रहवों इंट की स्तुति की, - 
जिससे वनस्पतियें उत्पन्न हुईं, सोम उनका अधिपति हुआ, 

(१४) बीसअंगुलियां दस इन्द्रियाँ ओर आत्मा यों इकत्तीस के 
साथ प्रजापति ने सोलहयीं रतुति ईंट की की, जिससे ग्रजा उत्पन्न 
हुई, इसके अधिपति यव ओर अयव देब हुए, (१६) बीस 
अंगुलियाँ दस इन्द्रियाँ दो पाँव, ओर एक आत्मा, यों तेंतीस के 
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साथ प्रजापति ने सन्नहवी स्तुति की, जिससे सभी प्राणी सुखी 

हुये। परमेष्ठो अजापति इनका अधिपति बना, ( १७) 

यृष्टि क्रम कोश्टक 

१ सामान्य मजा ६ आम्य पशु, 

२ ब्राह्मण, १० शुद्ध ओर वैश्य, 

३ पॉँच भूत, 2? एक खुर वाले पशु 

४ सप्त ऋषि, १२ छुद्र पशु-अजा आदि, 

४ पितर, १३ जंगली पशु, 

६ ऋतुएँ, १४ थावा प्रथ्वी,वसुआदिदेवता, 

७ मास, १४ वनस्पति, 

प८. क्षत्रिय, १६ सामान्य प्रजा, 

९७ प्राणियों की सुख सम्पत्ति 

सप्ालोचना 

दक्त क्रम में प्रथ्वी चौदहयवें नंबर पर उत्पन्न हुईं है। तब यह 
शंका उत्नज्न होती हैं कि--बिना एथ्वी के त्राह्मण आदि चार बरस 
के मनुष्य, ओर गाँव तथा जंगल के पशु कहाँ रहे होगे! पहले 

के क्रम में देवता की उत्पत्ति पदले और इस क्रम में पहले मनुष्य 
और बाद में देवताओ का पेदा हाना लिखा है इसका क्या कारण 
है ? प्रजापति ने स्तुति करने मे प्राण ओर शरीर के अवयबों की _ 
सहायता ली है| क्या इनके बिना अकेल् प्रजापति की शक्ति 
नही थी ? यदि शक्ति थी. तो दूसरों की सहायता की चया 
आवश्यकता थी ! ईट की स्तुति करने से सृष्टि उलन्न हुई हे। 
क्या यह भी कोई वैज्ञानिक नियम है ? इस सारे क्रम में सूर्य 
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चन्द्र की उत्पत्ति होने का तो उल्लेख ही नहीं हे। फिर इनके बिना 
ही ऋतु और महीनों की उत्पति कैसे हो गई ? पंच महाभूतों की 
उत्पत्ति के पूर्व ही त्राह्मण जाति के शरीर किस प्रकार उत्पन्न 
हो गये ९ बिना सहाभूतों के शरीर वनता शक्य ही नहीं है । 

प्रजापति की सृष्टि का नौवाँ प्रकार 

स चै नेव रेमे तस्मादेकाकी न रमते । स ट्वितीयमैच्छुत्‌। स हैता 
चानास यथा स्त्री पुमासौ संपरिष्वक्ती स इसमेवात्मानं हृधाउपायत्तत: 

पतिश्र पत्नी चाभव तां तस्मादिदुमधंबगलमिव स्व इति ह स्माह याज्ष- 

चल्क्यस्तस्माद्यमाकाश; स्त्रिया पूर्यत एवं तां समसवत्ततो भन्ुष्या 

अजञायन्त | 

( बुहृदा० १।४।३।) 

अर्थ--उस प्रज्ञापति को चैन नहीं पडा। एकाक़ी होने से 
रति ( आनन्द ) नहीं हुई, वह दूसरे की इच्छा करने लगा, वह 
आलिंगित स्त्री पुरुष युगल के समान बड़ा हो गया वाद में प्रजा 
पति ने अपने दो भाग किये, उसमें से एक भाग पति और दूसरा 
सांग पत्नी रूप बता । याजबल्क्य ने कद्दा है कि जिस प्रकार 
एक चने की दाल्न के दो भाग होते हैं बेसे ही दो भाग उसके हुए 
आकाश का आधा हिस्सा पुरुष से ओर, आधा दिस्सा स्त्री से 
पूरित हुआ, पुरुष भाग ने स्त्री भाग के साथ रति क्रीड़ा की, 
जिससे मनुष्य उत्पन्त हुए । 

सहेयमीक्षाचक्रों कर्थ चु मात्मन एवं जनयित्वा संभवति दन्त तिरो- 

उसानीति सा गौरमबदपभ इतरस्तां समेवाभवव्‌ ततो गावोडजञायन्त । 

वढ्वेतरामवदश्व चूप इत्तरः। गदंभीतरा गद॑भइतरस्तां समेवाभवत्तत 

एकशफमजायत । शअजेंतरा मवहृस्त इतरो5विरितरा मेष इतरस्ताँ 
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समैवा भवत्ततो5जावयो5जायन्लैवमेव यदिद्‌ किंच मिथुन मापीपिल्लिका- 

भ्यस्तत्सवं मसजत ( बृहदा० १। ४।४ ) 

अथ--स्त्री भाग का नाम शतरूपा रखा गया। बह शत्त रूपा 
विचार करने लगी कि में प्रजापति की पुत्री हूँ क्योकि उसने 
सुझे उत्पन्न किया है और पुत्री का पिता के साथ सम्बन्ध 
करना स्मृति मे भी निषिद्ध है, तब यह क्या अकृत्य कर डाला ? 
में कही छिप जाऊँ ! ऐसा सोच कर वह गाय बन गई। तब 
प्रजापति ने बैल बन कर उसके साथ समागम किया,जिससे गायें 
उत्पन्त हुई । शतरूया घोड़ी बनी तो अ्रजापति घोड़ा बना, 
शतरूपा गदददी बनी तो प्रजापति गदहा बना, दोनों का समागम 
हुआ, जिससे एक खुर वाले प्राणियो की सृष्टि हुई, पश्चात्‌ शत्त- 
रूपा बकरी बनी, अजापति बकरा बना, शतरूपा भेड़ बनी, 
प्रजापति भेड़िया बना, दोनो के संभोग से बकरे ओर भेड़ियो की 
सृष्टि हुईं। इस प्रकार प्रत्येक प्राणी के युगल रूप बनते बनते 
कोड़ों मकोड़ो तक की सृष्टि उत्पन्न हुई । 

समालोचना 

ऊपरके प्रसंग में प्रजांपति में इश्वरत्व जैसा कुछ भी नहीं दिखाई 
देता है बल्कि प्रजापति को सामान्य विषयी मनुष्य से भी गया बीता 
बताया गया है। स्वयं भाष्यकार शंकराचार्य प्रस्तुत मंत्र के साष्य 
में लिखते हैं कि--“संसार विषय एवं प्रजापतित्व॑ यतः स प्रजा 
पतिवेनेवं रेमे रतिं नान्व मबदरत्याविष्टोडभूदित्यर्थों उस्मदादिव 
देव” भाष्य के टोकोाकार आतन्दगिरि भी ऋहते हैं कि-- प्रजा 
पतेभयाविश्टस्वेन संसारान्वभूतस्वमुक्तमिदानो तत्रैत्रहेत्वन्चर 
माह इतश्चेति अरत्या विष्टत्वे प्रज्ञापतेरेक्राकित्वं हेतू करोतियत 
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इति ” अर्थात्‌ एकाकी रहते हुए प्रजापति को भय लगा, तथा 
अरति मालूम हुई, जिससे प्रजापति हमारे जैसे संसारी ही प्रतीत 
होते हैं। भाष्यार और दीकाकार के कथनानुसार प्रजापति 
को सामान्य सनुष्य की कोटि सें गिन भी लें तोभी, उसकी विषय 
लीला देखते हुए, उपतमे सभ्यता था शिष्टता जैसा गुण केसे स्त्री- 
कार करें स्वयं शतरूपा को लज्जित होकर छिप जाना पड़ा फिर 
भी प्रजापति को कुछ भी भान नहीं हुआ । नीच मनुष्य भी पुत्री 
संगम नहीं करता ऐसा अकृत्य कार्य प्रजापति ने क्‍यों किया 
ऐसा नहीं करने से या ऐसी सृष्टि के बिता प्रजापति का कौनसा 
राज्य नष्ट हो जाता था ? यदि ग्ज्ञापति का यह काये श्रेष्ठ 
था तो फिर शतरूपा को कब्जा के मारे छिप जाने की कया 
जरूरत थी ? और घोड़ी, गद्दी, कुत्ती जैसे स्वांग बनाने की 
क्या आवश्यकता थी ? जिस जिस पाप के भय से शतरूपा को 
भगना पड़ा उस उस पाप काय के लिये प्रजापति को धोड़े, गदहे, 
कुत्ते जैसे स्वांग धारण करने पढ़े, इसमें अ्रज्ापति की इज्जत 

चढ़ी या घटी ? प्रजापति ने उक्त निन्‍्दतीय कार्य से संसार को 

व्यसिचार और विषयासक्ति का पाठ पढ़ायां है ऐसा कहने में 

अतिशयोक्ति नहीं है। जो कार्य ग्रजापति ने किया है उसका 

निषेध स्मृतिकारों ने क्यो किया “यद्यदाचरति शअ्रष्ठस्तत्तदेवे 

तरो जन- स यत्ममाणं कुरुते लोकस्तदनुवतंत्ते” गीता की उक्त 

नीति के अनुसार प्रजापति ने जैसा आचारण किया है बेसा दी 

दूमरे भी करें तो कोई अपराध है क्‍या? क्या प्रज्ञापति श्रेष्ठ 

कोटि में नही गिने जाते हैं? इस प्रकार की विषय क्रीड़ा से 

मनुष्य की श्रेष्ठता भी कायम नहीं रह सकती है तो प्रजापति 

की कैसे रह सकती है । 
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ग्रजापति की सृष्टि का दसवाँ प्रकार 

प्रजापतियें सवा दुहितरसस्यध्यायत्‌ | तास्रश्यो भुत्वा रोहित सूतता- 
सभ्येत्त देवा अपश्यक्षकृत थे प्रजापति: करोतीति ते तमेच्छन्य एन मारि- 
ध्यत्येतमन्योज्न्यस्मिन्नाचिन्द स्तेषां या एवं घोरतमास्तन्त्र आसंस्ता 

एकघा समभरंस्ता' संभृतां एव देवो5 भवत्त दस्येतन्ू तवन्‍लाम | हा 

त॑ देवा अश्जुवन्तयं थे प्रजापतिरकृतमकरिम॑ विध्येति स तथेत्य 
अवीत्स वे वो वर दुणा इति वृशीष्वेति स एतमेव चरमद्रणीत पशुला- 
माधिप्त्यं चदस्पे तत्पशुमजन्नाम ।"*''** *** 

तसस्थायत्पाविध्यत्स विद्धू ऊध्य॑ उद्प्रपत्तससेत रूग इत्याचचते, 

थ उ एव झुगव्याधः स ड एव स या रोहिस्सा रोहिणी यो एवेपु खिकारडा 

सो एवेषु ख्रिकाएडा | ( ऐत्त० ज्रा० ३।३। & ) 

अर्थ--प्रजापति ने अपनी पुत्री को पत्नी बनाने का विचार 
किया। फिर प्रजापति ने संग वनकर लालवर्ण वाली भ्रगी रूप 
पुत्री के साथ ससागस किया । यह देवताओ ने देख लिया, देव- 
ताओ को विचार हुआ कि प्रजापति अक्ृत्य कर रहा है इसलिए 
इसे मार डालना चाहिए । मारने की इच्छा से देवता लोग ऐसे 
व्यक्ति कोढूढने लगे, जो प्रजापति को मारने में समर्थ हो। किन्तु 
अपने में ऐसा कोई शक्तिशाल्ली उन्हें नही मिला, इसलिए जो 
घोर--अ्म्म शरीर वाले थे थे सभी मिल कर एक रूप हुए, अर्थात्त 
सत्र मिल्रकर एक सहान्‌ शरीर धारी देव बना, उसका नाम रुद्र 
रक्‍्खा गया। बह शरीर भूतों से निष्पन्न हुआ इसलिये उसका 
नाम भूतबत्‌ या भूतपति भी असिद्ध हुआ । 

देवताओं ने रुद्र से कहा क्ि-प्रजापति ने अकृत्य किया है 
इसलिये उसे बॉयण से छेद डालो। रुद्र ने यह बात स्वीकार करली। 

॥ 
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देवताओं ने उससे कहा कि इस कार्य के बदले में तुम हमसे कुछ 
मॉसों । रुद्र ने पशुओं का आधिपत्य मागा। देवताओं ने यह 
स्वीकार कर लिया जिससे रुद्र का नाम पशुवत्‌ था पशुवति 
प्रसिद्ध हुआ | 

प्रजापति को लक्ष्य करके रुद्र ने धनुष खीच कर बाण छोड़ा 
निससे, म्ग रूपी प्रजापति बाण से विधकर अधों मुख से ऊँचा 
उछला, और आकाश से मृगशिर नक्षत्र के रूप मे रह गया। 
रुद्र ने उसका पीछा किया। चह भी झूगवयाध के तारे के रूप से 
आकाश में रह गया | ज्ञालव्ण बाली जो म्गी थी वह भी 
आकाश मे रोहिणी नक्षत्न के रूप मे रह गई । रुद्र के हाथ से जो 
बाण छुटा था बह अणीशल्य, और पांवरूप तीन अचयव 
वाला होने से, त्रिकारड तारा रूप से रह गया। आज तक भी 
ये आकाश से एक दूसरे के पीछे घूमा करते हैं । 

मनुष्य-सृष्टि 

तद्धा इदं प्रजापत्ते रेतः सिक्तमधाचत्‌ त्त्सरोड सवत्‌ से देवा शअ्रशुवन्‌ 

भेद प्रजापते रेतो दुपदिति यद्वुवन्मेद प्रजापते रेतो दुषदिति तन्मादुषम 
सवत्‌ तन्मादुपस्य मादुपत्वस््‌ ) मादुपं ह वे नामैतधन्मालुषं सन्‍्माचुपमि- 
त्याचचते परोचोण परोक्षप्रिया इचव दि देवा: | 

( ऐत० त्रा० ३६ ६ । ६ ) 

अर्थ--भग रूप प्रज्ञापति ने म्गी मे बी सिंचल किया, बह 
वीर्य बहुत होने से चाहर निकल कर प्रथ्वी पर पड़ा, उसका 
प्रवाह चलकर ढालू जमीन में एकत्रित हुआ, जिससे तालाब वन 

गया। देवताओं ने प्रजापति का यह वीय॑ दूषित न हो जाय इस 

लिए इस तालाब का चाम “सादुप” रख दिया। यही साहुष का 
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9 प 

मादुषपन है । लोगों ने पीछे स माद्ुष शब्द में के “द” के 
स्थान पर “न” कार का उच्चारण किया जिससे मानुष शब्द 
( मनुष्य वाचक ) बन गया । देवता परोक्ष प्रिय होते हैं, इस- 
लिए परोक्ष में जिस नकार का प्रवेश होकर मानुष शब्द बन 
गया उसको देवताओ ने स्वीकार कर लिया। तात्पर्य यह कि 
अजापति के द्वारा संचित बीय के तालाब में से मनुष्य सृष्टि 
उत्पन्न हुई | 

देव सृष्टि 

तद्ग्निना पर्यादुधुरतन्मरुतो5धून्चंस्तदरिनन प्राच्यावयत्‌ तदग्नि 

ना वैश्वानरेण पर्यादुधु स्तन्मस्तोड धूर्वैस्तदग्निवेश्वानरः प्राच्यावयत्तस्थ 
यह तसः प्रथममुददीष्यत तदसाचादित्योज्मवचद्‌ द्वितीय सासीत्तदू' 

आगुरमव्त बरुणा न्यग्रहीत तस्मात्स भ्गुर्वासणिरथ य्ततीयमदीदेदिव ' 
त आदित्या अभवन्‌ । ये 3द्ञारा आसंस्तेडज्ञिरसोइभवन्‌ यदड्ुगरा: पुनर- 
बशान्ता उद्दीष्यन्त तदू बृहस्पत्तिभचत्‌ । ( ऐत० ब्रा० ३ ३--१० ) 

अथथ - मनुष्य बनने के बाद्‌ जो प्रजापति का वीर्य अब- 
शिष्ट रहा, उसको घनीभूत बनाने और उसमें रहे हुए द्रच॒त्व 
को दूर करने के लिये देवो ने उस ताल्लाब के चारों किनारों पर 
अग्नि प्रज्वलित की और वायु ने उसकी आद्रंता का शोपित 
करने का प्रयत्न किया | इतना करने पर भी वह वीर्य नहीं पका 
अर्थात्‌ उसका गीलापन दूर नही हुआ । तब बैश्वानर नाम के 
अग्नि ने पकाने का काम किया, और वायु ने शोपण करना 
चालू रकखा, जिससे वह वीये पक कर पिण्डी भूत होगया | उस 
पिड में से एक प्रथम पिंडिका उद्दीप्त हुई और प्रकाश करने लगी 
चह आदित्य--सूर्य बना | दूसरी पिडिका निकली वह भुगु ऋषि 
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बनी, जिसको वरुण ने ग्रहण किया, जिससे भृगु वरुण का पुत्र 
कहलाया | तीसरी पिडिका निकली उससे अदिति के, सूर्य के 
सिवाय बाकी के पुत्र--देव बने । जो आग के अंगार बच रहे 
वें अंगिरस ऋषि वने, और जो अंगार उत्कर्प से दीप्त हुआ 
चह बृहस्पति बना। 

पशु सृष्टि 

थानि परित्ताणान्यासंस्ते कृष्णा: पशवोषमचन्‌ यां लोहिनीसृत्तिका 

ते रोहिता, अथ यद्‌ भस्मा5ञ्सीत्‌ तत्परुप्यं व्यसपद्‌ गौरो गवय ऋश्य 
उट्टो गर्दस इति ये चैंतेडरुणा: पशवस्ते च | ( ऐतत० आ० ६ ।३--१० ) 

अथ--जो काले रंग की लकड़ियां रहीं, वे काले रंग के पशु 
बने | अप्नि दाह से जो मिट्टी लाल रंग की हों गई थी, उससे 
खाल रंग के पशु वन गये | जो राख बन गईं थी, उससे कठोर 
शरीरबाले गोर, रोज, मृग, ऊँट, गदभ आदि आरण्यक--जंगली 
पशु बन गये और जगल में फिरने लगे । 

समालोचना 

प्रजापति का जो कृत्य शतरूपा को अकृत्य रूप लगा, वह 
कृत्य देवों को भी अक्ृत्य रूप से मालूम हुआ । इतनाही नहीं 

देवताओं ने तो इस कृत्य के लिये ग्रजापति को दण्ड भी दिया 

है। इस प्रकार अधम प्रवत्ति से सृष्टि उत्पन्त करने वाले को क्या 

अपराधी नहीं कहेंगे ! इसके सिवाय प्रजापति को मृगशिर 

नक्षत्न के रूप में किसने वनाया ? रुद्रने, या अपने आपही बन 

गया | यदि रुढ़ने बनाया तो कया रूद्र की शक्ति प्रजापत्ति से 

अधिक थी ? और रुद्र को मग व्याध के तारे के रूप में किसने 
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बनाया ? रुद्रने प्रजापति को मारने के लिये ही व्याध रूप घारण 
किया था किन्तु वह प्रजापति को आजतक नहीं मार सका है । 
फिर सदेव बाण लेकर पीछे-पीछे फिरने को क्या आवश्यकता थी! 
यदि यह कहा जाय कि प्रजापति ने अपराध किया था जिस से 
उसको दण्ड दिया गया था किन्तु शतरूपाने क्याअपराध किया 
था कि जिससे उसको भी रोहिणी बन कर मृगशिर के पीछे २ 
फिरना पड़ा । कदाचित्‌ इसे रूपकालंकार कहा जाय तो 
भी यह घटित नहीं होता है । क्‍यों कि मिथुनी ऋत्य मे शतरूपा 
आगे और प्रजापति पीछे स्वॉग बदलते हैं, तब आकाश भ्रमण 
ने मृगशिर रूप भ्रजापति आगे, और रोहिणी रूपी शतरूपा 
पीछे रहती है । क्या यह उचित है ? प्रजापति के वीर्य से सारे 
सरोबर के भरजाने का जो उल्लेख किया गया है सो क्‍या 
संभवित है  मादुष या मानुष इस उच्चारण से माहुष या 
मानुष शब्द की सिद्धि हो सकती है, किन्तु मनुष्य जाति की 
उत्पत्ति किस प्रकार हो सकती है। वीर्य से मनुष्य शरीर 
बनने की बाव कही गई है । उस में यह ग्रश्व उपस्थित होता है 
कि-थे शरीर यर्भ मे रहकर बने या गर्भ क्रे बिना ही। 
यदि गर्भ में रह कर बने तो किस के गर्भ मे रह कर बने। 
अभी तक भलुष्य जाति उत्पन्त नही हुई है । यदि बिना गर्भ के 
ही बनने का कहा जाय तो क्या यह संभवित है। वीर्य को 
अग्नि से पकाने पर सूर्य आदि देव बने, ऐसा कथन भी क्या 
वुद्धिगम्य है? सूर्य की उत्पति तो पहले अनेक प्रकार से 
बताई गई है । और दूसरे देव भी अदिति और प्रजापति से 
उत्पन्त हुए हैं ऐसा उल्लेख है। फिर यह नई उत्पति किस 
प्रयोजन से चताईं गई है। यह बात भी बुद्धियाह्य नहीं है कि 
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ऋष्ठ, मिट्टी और राख में से विविध प्रकार के पशु पैदा 
हुए हैं। 

सृष्टि का ग्यारहवाँ प्रकार (आत्म सृष्टि) 
तस्माद्दा एतस्मादात्मनः भाकाशः सम्भूत:। आकाशाहायु। । 

चायोररिनः । अग्नेराप: । अ्रप: एथिवी । प्रृथिज्या ओषघयः । ओपषधि- 

भ्योधन्नस्‌ । अन्नादेतः रेतस: पुरुष: । 
( तै० उप० ब०--प्रथमखण्डः २। १ ) 

अथ-उस ग्रसिद्ध श्रात्मा से आकाश उत्पन्न होता है 
ओऔर आकाश से बायु, वायु से अग्नि, अग्नि से जल, जत्न से 
पृथ्वी, प्रथ्वी से ओषधियाँ, ओषधि से अन्न, अन्न से रेत-बीर्य 
ओर वीय से पुरुष उत्पन्न होते हैं । 

सृष्टि क्रम कोष्टक 
१ आत्मा, ६ प्रथ्वी, 
२ आकाश, ७ ओषधि, 
३ वायु, ८ अन्न, 

४ अग्नि, ६ रेत--वीये, 
४ जल, . १९० पुरुष, 

समालोचना 
सृष्टि के चौथे, छठे ओर सातवें प्रकार में “आापो वा इृद- 

भग्रे आसीत्‌” --संब से पहले पानी था, यह बताया गया है। 

ओर इस क्रम में सबसे पहले आत्मा, उसके बाद आकाश, वायु 
अग्नि, उत्पन्त हुए और उसके बाद पांचवे नंबर में जल की 

उत्पत्ति बताई गई दै। क्या ये पारस्परिक विरोधी बातें नहीं है ! 

सृष्टि के छट्टे प्रकार में वायु के पहले पानी द्वोना बताया हे, 



| 

१३० स्ष्टिवाद और ईश्वर 

और इस क्रम मे वायु के पहले ही आकाश की उत्पत्ति बताई 
गई है । अर्थात्‌ वायु का कारण आकाश, ओर आकाश का 
कार्य वायु इस प्रकार का काये कारण भाव और किसी सें नहीं 
बताया गया है। यहाँ नूतन क्रमकी योजना क्यों की गईं है। 
ओषधि, अन्न और रेत की भी इस क्रम मे नवीनता है | आत्मा 
चेतनरूप है, उससे जड़रूप आकाश की उत्पत्ति किस प्रकार 
संभवित हो सकती है । चेतन से चेतन और जड़ से जड़ की 
उत्पति हो यह तो संभवित बात है. परन्तु चेतन से जड़ की 
उत्पत्ति होना क्या नियस विरुद्ध नहीं है | यह भी विचारणीय 
है कि पुरुष के उत्पन्त होने के पूर्व ही अन्न सें से वी कैसे 
उत्पन्त हो गया | 

सुष्दि का वारहवाँ प्रकार ( स्कम सृष्टि ) 
अथरवेण वेद काए्ड १० अनुवाक ४ के खाततवे सुक्त में 

सब स बड़ा सृष्टि कत्तो देव स्कम्स बताया गया है । सातवें सूछ 
के आरस्म से ही साष्यकार लिखते हैं कि-- 

स्कंस इति सनातनतमो देवो बह्मणोष्याधसूतः । अतो ज्येष् बह्मोति 
तस्य संज्ञा । तस्मि सर्वेसेतत्तिष्ति । तत्सवेमेतेनाविष्टम्‌। विराहुपि 

' तस्सिन्तेव समाहित: । तस्मिस्तेव देवादयः सर्वे समाहिताः। 

इत्यादिवर्यनम । 
अर्थ--अह्य से भी पहले का और सबसे पुराना देव स्कंभ 

है, इसलिये इसका नास ज्येष्ठ ब्रह्म है। उसी मे सब रहता है । 
सच इसी से व्याप्त हे । विराट का भी समावेश इसी में हो 
जाता है। सब देव भी इस में स्थापित किये हुए हैं । 

थस्मिन्त्‌ स्तब्ध्वा प्रजापतिल्ोंकान्त्‌ सवा अधारयत्‌ स्कम्म॑ त॑ मूद्ि 
कतस+ः स्विदेव सः 

(अथ« सं० १० ] ४७ ।७ ७ ) 
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अथ--जिसमें स्तब्ध हो कर प्रजापति सर्व लोक को धारण 
करके रहता है, उस स्कंभ को बताओ कि वह कौन हैं ? 

यर्मिन्‌ भूमिरन्तरिक्व धोयेस्मिन्नध्याहिता यन्नाग्विश्वन्द्रमाः सूर्यो 
वातस्तिष्ठन्य्यार्पिता: स्कम॑ त॑ मूद्दि कतम: स्विदेव सः । 

( शभ्रथ० सं० १०। ४ ७। १२ ) 

अर्थ--जिस में भूमि, अन्तरिक्ष और स्वर समाये हुए हैं, 
अग्नि, चन्द्रमा, सूर्य ओर वायु जिस अप॑ण किये हुए हैं, उस 
स्कंभ का वर्णन करो कि वह केसा देव है। 

यस्‍्य त्रयस्त्रिशद्‌ देवा अंग्रे से समाहिताः 
स्कम॑ त॑ं ब्रहदि कतमः स्विदेव सः । 

( अथ० सं० १० | ३ । ७ | रै३े ) 

अर्थ--जिस के अंग मे तेंतीस देवता प्रतिष्ठित हैं, उस 
स्क॑भ को बताओ कि वह कसा देव है ! 

यन्नादित्याश्च रुद्राश्द चसवश्च समाहद्विताः 

भूत॑ च यन्न भब्यं व सर्वे लोका: प्रतिष्ठिता: 

स्कम तं,........  ( अथ० स० १०।४। ७। २२ ) 

अर्थ- जिस में आदित्य रुद्र और वसु देवता प्रतिष्ठित हैं 
भूत और भावि सर्व लोक जिस में प्रतिष्ठा पाये हुए हैं, उस 
स्क॑स को बताओ कि वह कौन हे ? 

द्ििण्यगर्स परममनत्युथं जना निदुः । 
स्कंभस्तदओ प्रासिन्चद्धिरणय॑ ल्ोके अन्तरा । 

( अथ# सं० १० | ४ ७। र् ) 
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अर्थ--जिस परम हिरण्यगर्भ को लोक अवर्णनीय समझते 
हैं, उस हिरस्यगर्भ को सब से पहले स्कंभ ने ही प्रासिचन किया 
था। 

स्कंसो दाधार थावा प्थिवी उसे इमे स्कंसो दाधारोवे5न्तरिद्वस्‌ 

स्कंभी दाधार प्रदिशः षड़्॒वी: स्कंभ इदं विश्व॑ भुवनमाविवेश | 

( श्रथ० सं० १०१ ४। ७ । ३५ ) 

अर्थ--स्क॑सने पृथिवी को धारण कर रक्‍्खा है.। स्कंभ ने 
ही इस विशाल अन्तरिक्ष को धारण किया हुआ है। स्क॑ंभ ही 
प्रदिशा तथा छ उर्विओ को धारण करता है । ओर स्कंभ ही 
इस भुवन से प्रविष्ठ है। 

सृष्टि का तेरहवाँ प्रकार ( अज सृष्टि ) 

पंचौदन नामक यज्ञ में अज की हवि दी जाती है। वह 
आज इन्द्र को ठृप्त करके तीसरे स्वगे --पुणय लोक में जाता 
है। ऐसा अथर्ण के नोवे काण्ड के तीसरे अनुवाक के पाँचने 
सूक्‍त के प्रारंभ से भाष्यकार ने कहा है ! 

अजो वा इद्ममे व्यक्रमत तस्योर इयसभवद्‌ थौः प्ृष्ठम। अन्त- 
रिक्चल्न सध्यं दिशः पाशवें समुद्री कुत्ती । 

( शअ्रथ० सं० ६। ३ ] ५। २० ) 

अर्थ-सृष्टि बनाने के पूचे सब से पहले अज ने (बकरेने) 
व्यक्रमण किया, अज़ का उर--छाती, प्रध्वी बनी | उसकी 
पीठ ( पृष्ठ ) स्वर्ग बनी । उसका सध्यमाग अन्‍्तरिक्ष बना। 
उसके दोनों पाश्वे दिशाएँ बनी, और कुक्ति भाग समुद्र चना | 



सृष्टि का तेरहवाँ प्रकार १३३ 

सत्यं चर्तेच चछुषी विश्व॑ सत्य॑ श्रद्धा प्राणों विराट शिरः। 
एक था अपरिमितों यज्ञलो यदजः पब्चौदनः॥ 

(अथ० सं० ६)३ ५४ ॥ २१) 

अर्थ--उसके दो नेन्न सत्य और ऋत बने, उसके प्राण 
संपूर्ण सत्य और श्रद्धा बने, उसका सिर--सस्तक विराट बना 
इसलिए यह पंचौदन अज अपरिमित है | 

समालोचना 
यहाँ यज्ञ और यज्ञ में होमने के बकरे की प्रशंसा करते 

हुए सृष्टि का स्वरूप बताया गया है। अथर्व संहिता जेसी 
आदर्श पुस्तक मे, केवल अलंकार रूपसे ह्वी यह कथन नहीं 
होना चाहिए | यदि अशंसा रूप कथन हे तो वहाँ खोटी प्रशंसा 
नहीं हानी चाहिये | यदि सच्ची प्रशंसा है तो उसका अर्थ 
ऊपर बताये अनुसार ही होगा। किन्तु इस मे प्रश्न यह होता है 
कि-यह बकरा जीवित था या भतक ? जीवित नही हो सकता 
क्योंकि--उसका तो बलिदान दिया जा चुका है। वह इन्द्र को 
ठृप्त करके तीसरे स्वग में पहुँच गया है। शेष शतक बकरा ही 
रहा, अर्थात्‌ बकरे का शव । उस से ऊपर बताये माफिक स्वगें, 
पृथ्वी, अन्तरिक्ष दिशाएँ, समुद्र, सत्य, ऋत, श्रद्धा, विराट आदि 
बनाने का पहले कहा जा चुका है । क्‍या यह प्रशसा युक्तिहीन 
मिथ्यातिशयोक्ति रूप नहीं है ! दूसरी बात यह है कि--सब से 
पहले बकरा कहाँ से आया ! पशु सष्टि बनमे के पहले ही 
बकरे की उत्पत्ति कहाँ से और केसे हो गई ? ओर मनुष्य सष्टि 
था देव सृष्टि बनने के पहले ही यज्ञ समारंभ किसनेकर दिया ? 
अज की आहुति किसने दी ” जिस अज में इतनी शक्ति है 
उसकी अआहुति देना कृतष्नता नहीं है क्‍या 
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१३४ सृष्टिवाद और ईश्वर 
नल अलवर केक 

सृष्टि का चौदहवां प्रकार (अह्म सृष्टि) 

केनेयं भूमि विंहिता केन गौरुत्तरा द्विता 
केनेद्सूध्वी तिर्यक 'चान्तरित्त॑ व्यचों हितस्‌ 
ब्रह्मणा भूमिविंह्िता ब्रह्म चौरुत्तरा हिता 
बह्म दमूप्वी तिथंक-चान्तरिक्ष॑ व्यचोहितम्‌ ॥ 

(अथ० स० १० ॥१॥ २। २४-२६ ) 

अर्थ--यह पथ्वी किसने बनाई ? उत्तर द्यौ--स्वगं किससे 
बनाया ? ऊध्वे भाग तिर्यगू भाग ओर जिस में प्राणी गमना- 
ग़मन करते हैं ऐसा अन्तरिक्ष किसने बनाया है? ( उत्तर ) 
ब्रह्म ने भूमि बनाई, ब्रह्म न ही श्रेष्ठ स्वर्ग बनाया, ऊध्बे भाग, 
तिर्यगू भाग, ओर श्राणियो के गमनागमन वाला अन्तरिक्ष भी 
ब्रह्मने ही बनाया है । 

समालोचना 

एक ही अथवे संहिता मे, भूमि, अन्तरिक्ष और स्वर्ग कों 
बनाने वाले तीन सिन्‍न भिन्‍न व्यक्ति--स्कभ, हज और बद्दा 
बताये गये है। स्क॑भ को ज्येष्ठ जह्म कहकर उसी से सर्व सृष्टि 
बन जाने की बात कही है। फिर इस लघु ब्रह्म को चिलोक- 
कत्तों बताने का क्‍या कारण है ? क्‍या तीनो ने मिलकर अमुक 
अमुक हिस्से बनाये, या अलग अलग 

सृष्टि का पन्द्रहवाँ प्रकार (कर्म-सृष्टि) 
यन्मन्यु्जायामावदत्‌ संकरलपस्य गृहादधि, 
के आधं जन्या कोचरा: कड अ्येष्ठ चरोड्सवत्‌ | 



खष्टि का चौदहवाँ प्रकार श्श् 

तपश्चेवास्तां कर्म चान्तमंहत्ययंचे 
त आस जन्यास्ते चरा त्रह्म ज्येष्ठ चरो$समवत्‌ 0 

अथ० सं० ११३१ ४। १०। १-२ ) 

अर्थ--इस ऋचा मे सृष्टि के समय में वर-वधू ओर बराती 
कौन कोन थे यह प्रश्न है। मन्यु शब्द का अर्थ “सर्वजानाती 
तिसर्वज्ञ:” किया है । जब मन्यु इंश्वर का संकल्प के घर में विवाह 
हुआ, तब बराती कोन थे । कन्या पक्ष और वर पक्ष के सम्बन्धी 
कोन कौन थे ? ओर कन्या तथा प्रधान वर कोन था ? उत्तर- 
प्रलय काल रूप समुद्र मे सृष्टि से पूर्व पयोल्ोचन रूप तप और 
आखियो के भोग्य कर्म विद्यमान थे | ये द्वी - कन्या पक्ष ओर वर 
पक्त के सम्बन्धी थे | अर्थात्‌ू-ये ही बराती थे। जगत कारण 
रूप त्रह्म ज्येष्ठ धरराज ओर साया शक्ति उस की वधू थी । 

दश शाकमजायन्त देवा देवेभ्यः पुरा। 

#००००० "” (अथण से ११ | । १० । ४ ) 

अर्थ--उक्त बर बधू के लग्न होते ही उन से अग्नि आदि 
अधिष्ठादू देवों के पहले पाँच ज्ञानेन्द्रियां और पॉच कर्मेन्द्रियाँ 
रूपी दस देव एक साथ प्रकट हुये अथात्‌ प्रथम दस पुत्र हुये। 
अथवा दो कान, दो नाक, दो आँखें, एक सुख यह सात शिर- 
आर एक मुख्य प्राण, और दो गोणप्राण ये दूस देवता प्रकट 
हुए | अथवा नीचे लिखे हुए दस देवता हुये-- 

प्राणापानो चचु भ्रोनश्नमक्षितिश्व छितिश्च या। 
ज्यानोदानो वाढसनस्ते था आकृतिसावहन॥ 

( अथ० सं० ११। ४। १० । ४ ) 
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अर्थ--ह॒ृदय कमल स्थिति क्रियाशक्तिरूप मुख्य आणकी 
प्राण और अपात नामकी दो इत्तियाँ, नेत्र, श्ेतेन्द्रिय, अजिति ८ 
अक्षीर ज्ञानशक्ति, अन्नरस को सभी नाइ़ियों में प्रेरित करने 
वाली व्यान वृत्ति, डकार के व्यापार को करने वाली उद्यान 
वृत्ति, बोलने में साधन भूत वाणी और सन रअंतःकरण, ये 
दूस देव प्रकट हुए | 

अजाता आसन्नृतवो थो धाता ब्हस्पतिः 

इन्द्राग्गी अश्विना तहिं क॑ ते ज्येष्मुपासत ॥ 

तपस्चैवास्ता. कसी. चान्तम हत्यर्॑वे 
तपो ह जशे कमंणस्तत ते ज्येष्ठम्ुपासत ॥ 

(श्रथ० सं० ११५१४ | १० । ४-६ ) 

अथे--सृष्टि के समय वसन्‍्त आदि ऋतुएं उत्पन्न नहीं हुई 
थीं। घाता, बृहस्पति, इन्द्र, अग्नि और अश्विनी कुमार ये ऋतु 
चक्र के अधिपति देवता भी उत्पन्न नहीं हुये थे, उस समय घाता 
आदि देवों ने अपनी उत्पत्ति के लिये ज्येष्ठ कारण भूत किस 
उत्पादक की अभ्यभ्रेना की थी ? उत्तर-अ्रलय काल रूप महा- 
समुद्र मे जगत्‌ स्रश के पर्यालोचन रूप तप और प्राणियों के 
भोग्य कर्म विद्यमान थे ) तप की उत्पत्ति आणियों के भोग्य कर्म 
से होती है, इसलिये धाता आदि देव अपनी उत्पत्ति के लिये 
ज्येप्त कारण कर्म की ही उपासना करते हैं। 

कुत इन्ब्रः कृतः मोम: कुतों अग्निरजायत | 

कुतसूवष्टा. समभ्वत्‌ छुतो धाताउजायत ॥ 

इन्द्रादिन्‍्द:. सोमात्सोमो5ग्नेरग्निरजायत । 
स्वष्टा ६ जशे छष्दु्धातुर्धाताउजायत | 

 ( अथ० स० ११। ४ । १० | 5-३ ) 



सृष्टि का सोलहवोँ प्रकार श्श्ज 

अथ--वर्तमान सृष्टि में इन्द्र कहाँ से हुआ ? सोम कहां से 
हुआ? अग्नि किस में से हुई ? त्वष्टा कहाँ से उत्पन्न हुआ 
ओर धाता किस में से उत्पन्न हुआ ? उत्तर--इस प्रल्य के पहले 
जो सृष्टि थी, उसमें इन्द्र था, उस इन्द्र में से ही वर्तमान खष्टि 
का इन्द्र हुआ है। आगे के कल्प मे जो सोम था, उसमें से वर्त 
भांन कल्प का सोम हुआ, इसी अकार पूर्व की अग्नि में से 
वर्तमान अग्नि, पूर्व के त्वष्टा में से वर्तमान का त्वष्टा, और पूर्व 
के धाता में से वर्तमान घावा उत्पन्न हुआ । अथवा पूव का इन्द्र 
शब्द कम बाचक है, उस इन्द्रत्व योग्य पूर्व कर्म से वर्तमान इन्द्र 
उत्पन्न हुआ । ऐसे ही सोमादि के विषय में भी जान लेना 
प्वाहिये। 

समालोचना 
जब कि सृष्टि की उत्पत्ति में जीवों के कर्म ही मुख्य कारण 

हैं, कर्मानुसार द्वी पद की ग्राप्ति होती है और धाता आदि भी 
कर्म की ही उपासना करते हैं । बैसी हालत मे जीव ओर कर्म 
के बीच इश्वर या जह्म के पड़ने की क्‍या आवश्यकता हे?! 
कारण से कार्य उत्पन्न होता है,” इस असिद्ध नियम के अनुसार 
कम रूप कारण से उस कार्य की उत्पत्ति अपने आप हो जाती । 
ब्रह्म को साया शक्ति के साथ विदाह करने की, ओर वर-वधू 
की जोड़ी की कल्पना करने की भी क्‍या आवश्यकता थी! 
संसार में परिभ्रमण करके जो भुक्त हो चुके हैं, उनको फिर से 
संसार चक्र में फंसाने की कल्पना क्‍यों की जाती है ? 

सृष्टि का सोलहवाँ प्रकार ( ओंकार सृष्टि ) 
त्रह्म द वे अक्माणं पुष्करे ससजे, स खल्लु ब्रह्मा सुष्टिश्रिन्तामा 

पेदे केनाइमेकेनाचरेण . लवाश्चकामान्‌ स्वाश्व ल्ोकान्‌ सवौश्च 
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श्श्८ सृष्टिवाद और इंश्वर 
सा नमन न नफरत ससन 

वेदान्‌ सर्वोश्च यज्ञान्‌ सर्वोश्च शब्दान्‌ सर्वाश्नच्युष्टी: सर्वांशि च भृतानि 

स्थावरजंगमान्यनुमवेयसिति स बह्मचर्यमचरत्‌ । स ओमिस्ये 

तदत्तरमपश्यद्‌ द्विवर्ण चतुम्मान्नं सर्वेव्यापि सर्च विभ्वयातपामत्रद्म भाह्मी 

व्याहृति तरद्मदेबतं, तया सर्वाश्च कामांन्‌ सर्वाश्च लोकान्‌ “'*“'सर्वाणि च 

भुतानि स्थावरजंगमान्यन्वभवत्‌ | तस्य प्रथमेन वर्णेनापस्नेहश्चान्वभवत्‌ । 

तस्य द्वितीयेन वर्णन तेजो ज्योत्ींष्यन्वभवत्‌ 

( गो० ब्ा० पू० भा० १। १६ ) 

अथ--जह्म ने ब्रह्मा को कमल भे उत्पन्न किया। उत्पन्न 
होकर ब्रह्मा ने चिन्ता की कि-में एक अक्षर मात्र से सर्च काम, 
सर्व लोक, सर्व देवता, सबे वेद, सर्वे यज्ञ, सर्व शब्द, सच्चे 
बसतियाँ, सब भूत, स्थावर जंगम को किस ग्रकार उत्पन्नकरूँ ९ 
ऐसी चिता करके उसने अह्मयचर्य रूप ब्रह्म तप का आचरण 
किया । उसने ओंकार अक्षर देखा जो कि दो अक्षर वाला, 
चार मात्राओं वाला, सर्वव्यापी, सर्वशक्तिमान्‌ू , अयातयाम-- 
निर्विकार त्ह्मवाला, त्राह्मी व्याहति ओर त्रह्म देवता वाला है । 
उस ओंकार से ब्रह्मा ने सर्व काम, सर्व लोक, सर्व-देव, सर्व 
यज्ञ, सर्व शब्द, सर्व बसतियाँ, सर्व भूत और स्थावर जंगम 
रूप सब ग्राणी उत्पन्न किये । ओकार के पहिले वर्ण से जल 
ओर चिकनापन उत्पन्न किये। दूसरे वर्ण से तेज और ज्योति 
उत्पन्न की । 

तस्प प्रथमया स्वर॒मात्रया एथिवीमग्निमोषधिवनस्पतीन्‌, ऋणगतचेद 
भूरिति व्याहति्गायन्न॑ छुन्दखिवृत्त स्तोसं प्राचीदिशं वसंतझृतु' वाच- 
अध्यात्म जिह्ला रतमितीन्द्रियाण्यन्च भवत्‌ | 

( गोल न्ञा० पू७ भा० १ १७ ) 
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अर्थ--उस ओऑंकार की प्रथम स्वर मात्रा से ज््मा ने पृथ्वी, 
अग्नि, ओषधि, वनस्पति, ऋग्वेद, भू नाम की व्याहृति, 
गायत्री छन्द, ज्ञान, कर्म और उपासना युक्ति स्तोन्न, स्तुति, 
पूव दिशा, वसंत ऋतु, अध्यात्म वाणी, जिहा और रस झ्राइक 
इन्द्रियाँ बनाईं । 

तस्य द्वितीयया स्व॒रमात्रयाउन्तरित्तं, यजुरवेंदू, भुवदइत्ति व्याहतिस्त्रे- 

ध्टुस॑ छुन्दः पंचदु्श स्तोमं, प्रतीची दिश॑ ग्रीष्मरुत प्राणसध्यात्म- 
न्‍नासिके गन्धप्राणमितीन्द्रियाण्यन्वभवत्‌ । 

(गोण्ब्रा० पू० सा० १] १८ ) 

अर्थ--उसकी दूसरी स्वर मात्ना से जह्मा ने अंतरिक्ष, वायु, 
यजुवेद, भुव इस प्रकार की व्याह्ृति, त्रेष्टुम छन्द, पांच प्राण, 
पांच इन्द्रियों और पांच भृत यों पन्द्रह प्रकार की स्तुति, पश्चिम 
दिशा, ग्रीष्म ऋतु, आध्यात्मिक प्राण, दो नासिका, ओर गंध 
आाहक प्राण न्द्रिय बनाये । 

तस्य तृतीयया स्वरमान्नया दि्वमादित्यं सामपेदं स्वरिति व्याह्ृति- 

जाँगतं छुन्दुः सप्तदशं स्तोममुदीचीं दिशा वर्षाऋतु' ज्योतिरध्यात्मं चछुषी 

दर्शनमितिन्द्रियाण्यन्वचमवत्‌ | 

(गो० ज्ा० पू० भा० १ | १६) 

अर्थ--उस ओंकार की तीसरी स्वर मात्रा से ब्रह्मा ने स्वगे 
लोक, आदित्य-सूर्य, सामवेद, स्वर्‌ इस प्रकार की व्याहृति, 
जगति छंद, दस दिशाएं, सत्व रजस्‌ ओर तमस्‌ तीन गुण, 
इंश्वर, जीव, और प्रकृति इन सोलहों से युक्त सन्नहवां संसार, 
यों सन्नह प्रकार की स्तुति, उत्तर दिशा, वर्षा ऋतु, अध्यात्म 
ज्योति, दो आंखें और रूप ग्राहक इन्द्रियाँ उत्पन्न की | 
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* तस्यथ वकारसात्रया>पन्चन्द्रमसमथर्वचेद॑ भक्तनन्नाणि, ओमिति 
स्वमात्मानं जनदित्यंगिरसामाजुष्टरमं छुन्दृः एकविश स्तोम॑ दल्षियां दिशिं 

शरदसतु' मनोव्ध्यात्म ज्ञान शेयमितीन्द्रियाण्यन्चमवत्‌ । 

( सो० ब्रा० पू० भा० १। २० ) 

अर्थ-उसकी वकार मात्रा से ब्रह्मा ने पानी, चन्द्रमा, 
अथर्ववेद, नक्षत्र, ओ रूप अपने स्वरूप को उत्पन्न करते हुए 
ज्ञान, अनुष्ठुप्‌ छन्द, पांच सूक्ष्म भूत,पांच स्थूल भूत, पांच ज्ञाने- 
निद्रियों, पांच कर्मेन्द्रियोँ ओर अन्त:करण ये २१ स्तोत्र -स्तुतियें, 
दक्षिण दिशा, शरद्‌ ऋतु, आध्यात्मिक मन, ज्ञान, जानने योग्य 
वस्तु ओर इन्द्रियां उत्पन्न की। 

ततस्थ सकारश्रुव्येतिहासपुराणं वाकोवाक्यगाथा, नाराशंसीरुप 

निषदो5नुशासनामिति बधव्‌ करदु' गुहन्‌. महत्तच्छुमोमिति व्याहृतीः 

स्वरशस्यनानातंत्री: स्वरनृत्यगीतवाविश्राण्यन्वभवत्‌ चेन्ररथं देवत॑ वेयुत॑ 
ज्योतिर्वाहत छुन्द्स्तृशवत्‌ न्नयस्रिशों स्तोमोशुवामूध्वीं दिशं हेसन्त- 
शिशिरावत्‌ श्रोन्नमध्यात्म॑ शब्दश्रवणमितिन्द्रियाण्यन्वभवत्‌ । 

(यगो० ब्रा पू० सा० १ | २१) 

अर्थ--उसकी मकार मात्रा से ज्रह्म ने इतिहास, पुराण, 
बोलने की सामर्थ्य, वाक्य, गाथा,ओर बीर नरों की गुणकथाएं, 
उपनिषद्‌, अनुशासन ८ शिक्षा, उपदेश वृधतू-बृद्धि बाला परिपूर्ण 
ब्रह्म, करत्‌-सष्टिकर्ता त्रह्म, गुहत्त्‌- छिपा हुआ अन्तर्यामी ब्रह्म 
महत््‌-पूजनीय ब्रह्म, ततू ८ फेलाहुआ ब्रह्म, ये पांच महाव्याहतियां, 
रमशान्ति रक्षक अहम, ओं सच रक्षक बच्ना, ये दोनों पांच में मिलने 
से सात महाव्याहत्ति, स्वर से शान्ति उपजाने वाली नाना प्रकार 
की चीणा आदि विद्याएं, स्वर, नृत्य, गीत, वादिन्त्र बनाये और 
विचित्र गुण वाले दिव्य पदार्थों के समूह , विविध प्रकाश वाली 
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ज्योति बेद्‌ वाणी युक्त छन्द, तीनों कालों में स्तुति किये गये 
तेंतीस देवता, सृष्टि श्रलय रूप दो स्वोम--स्तुति, ऊँची नीची 
दिशाएं, हेमंत और शिशिर ऋतु, आध्यात्मिक श्रेत्र, शब्द ओर 
सुनने की सामथ्ये, ज्ञान कर्म साधन रूप इन्द्रियाँ अरद्य ने बनाईँ। 

समालोचना 

यदि ब्रक्ष में पूर्ण सामरथ्य था तो उसने त्रह्मा को उत्पन्नकर 
के उसके द्वारा सारी शृप्टि क्यों उत्पन्न करवाई ? क्या त्रह्मा के. 
बिना ब्रह्म मे सृष्टि उत्पन्न करने की सामर्थ नहीं थी ? ब्रह्माने 
भी छेगकर की सहायता से सृष्टि बनाई है। ब्रह्म बड़ा है या 
“कार ? ब्रह्म से 5“कार मे शक्ति अधिक है या 3“कार से बह्म 
में ? यदि ब्रह्म मे अधिक शक्ति थी तो फिर उसे $/कार की सहा- 
यता क्यों लेनी पड़ी ? 3“कार तो शब्द सात्र है, शब्द की एक 
एक मात्रा में भूलोक स्वगेलोक, अन्तरिक्त आदि पूर्ण जगत्‌ या 
जगत्‌ के वीजक भरे थे या बीजक के बिना ही भूलोकादि प्रकट 
हुये ? यदि यह कहा जाय कि उपादान कारण बह्म है उसी भें 
से भूलोकादि प्रकट हुये तब यह प्रश्न होता हे कि ७>“कार की 
मात्रा से क्या उत्पन्न हुआ! यदि सृष्टि से पहले कुछ भी नहीं 
था तो 3४कार का उच्चारण किसने किया! ब्रह्म तो निरंजन 
निराकार है, उसके शरीरया झुख है द्वी नहीं। “कार 
शब्द कहां से प्रगट हुआ ? क्‍या बिना उच्चारण किये ही वह 
अपने आप उत्पन्न हो गया ? यदि 3“कार बिना कारण के दी 
उत्पन्न हो गया तो जगत्‌ को भी बिना कारण उत्पन्न होने में 
क्या बाघा थी ? यदि जगत्‌ अपने आपही उत्पन्न हो जाय तो 
उ+कार और नज््य की आंवश्यकता ही क्या रहती हे 
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सृष्टि का सत्रहवाँ प्रकार ( प्रस्वेद सृष्टि ) 

सृष्टि के आरंभ के पहले तक्ष के सिवाय कुछ भी नहीं था 
ब्रह्म ने अपने को अकेला देखकर यह विचार किया कि में इतना 
बड़ा होकर भी अकेला क्यो दूसरे देवो को बनाऊ' ? इस विचार 
से उसने तप किया, तप के कारण से भाल पर पसीना झलका 
उसने फिर अधिक तप किया, जिससे श्रत्येक रोस मे से पसीने 
की घार। छूटने लगी । उस धारा का पानी बन गया । उसपानी 
मे उसने अपनी छाया (परछाई) देखी । इतने मे ही उसका वीर्य 
स्खलित होगया, वह वीये पानी में गिरा। फिर ब्रह्मा ने उस 
पानी को चारों ओर से तपाया, जिससे वीये सहित पानी के 
दो भाग होगये ) उसमे एक भाग नहीं पीने योग्य क्षार समुद्र बन 
गया, दूसरा भाग पेय--पीने योग्य स्वादिष्ट ओर रोचक हुआ | 
पानी को तपाने से वीर्य परिपक्व हुआ उससे भ्रृग़ु उत्पन्न हुआ 
बह उत्पन्न होकर पू्े दिशा की ओर चलने लगा, वहा वाणी ने 
डसे रोका । तब वह दक्षिण की ओर चलने लगा। वहाँ भी 
वाणी ने उसे रोका । वह पश्चिस की तरफ चलने लगा। वहां 
भी वाणी ने उसे रोका । उसके बाद पह उत्तर की तरफ चलने 
लगा वहां भी वाणी ने उसे रोक कर कहा कि--सासने के जल 
में उस पुरुष को ढूँढ । श्वगुने ढूंढा तो उसे जल मे उत्पन्न हुआ, 
अथवे दिखाई दिया। जह्म ने अथवा ऋषि को तपाया, तो उसमें 
से अथर्वणवेद की उत्पत्ति हुईं। उस बेद को तपायां तो उसमें 
से २४ अक्षर की उत्पत्ति हुईं। ब्रह्म ने फिर तप किया और 
अपने में से ही तीनों लोक और देवादिका निर्माण किया जो 
इस प्रकार हैं। 
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स खलु पादाभ्यामेव एथिवी निरमिमत । उद्रादन्तरिद्रस। सूदुध्नों 

दिवस । स॒तां स्रींब्लोकानम्यश्राम्यदम्यतपत्समत्तपत्‌, तेभ्यः श्रान्तेस्य 
स्तप्तेम्य, सन्तप्तेभ्यस्त्रीन्‌ देवान्‌ू निरमिमत--अर्नि वायुमादित्यसिति। 
स खलु प्रथिव्या एवारिन निरमिमत अन्तरिक्ाह्ययु' दिव आदित्यम्‌। 

सतांस्रीन्‌ देवा[नभ्यश्रास्यदभ्यतपत्‌ समतपत्‌ तेभ्य; श्रान्तेभ्यस्तप्तेभ्य; 

संत्तप्तेम्यसत्रीन्‌ वेदान्षिमिमत-ऋगचेद॑, यजुर्वेद, सामवेदमिति । 
अग्नेकगवेदं, वायो्यजुरवेद्सादित्यासामवेदस्‌ । 

( गोल ब्रा० पू० भा० २११ । ६) 

अर्थ--उस वक्ष ने पांव मे से पृथ्वी का निर्माण किया। 
उदर में से अंतरिकत्त और मस्तक मे से स्त्रगे का निर्माण किया। 
उसके बाद उसने तीनों लोकों को तपाया, उनमे से अग्नि, 
धायु और आदित्य इन तीनो दोषों की उत्पत्ति हुइं। उसने 
पृथ्वी में से अग्नि, अन्तरिक्ष मे से वायु और स्वर में से आदवि- 
त्य को उत्पन्न किया | उससे तीनों देवो को तपाया तो उनमे से 
ऋणगवेद, यजुबंद, और सामवेद इंन तीन वेदों की उत्पत्ति हुई। 
अग्नि से ऋगवेद, वायु से यजुर्वेद ओर आदित्य से 
सामवेद बना । 

स्‌ भूयो3श्राम्यत्‌ भूयोह्तप्यत, भय आत्मान [समतपत्स मनस एच- 

घन्द्रमसन्निरमिमत, नखेम्यो नक्षत्नाणशि, लोमभ्य ओपषधिवनस्पतीन , 

छुट्टे भय प्राणेभ्योज्न्यान्‌ बहन देवान्‌ । 
.... (गो- ब्ला० पू७ स्रा० है।१२ ) 

अर्थ--उस ब्रह्म नेश्रमपूर्वकक तप किया। सन से चन्द्रमा, 
नखों से नक्षत्र, रोम राजि से ऑषधि तथा वनस्पति ओर चुद्र 
प्राणों से अन्य बहुत से देव उत्पन्न किये 

समालोचना 
ब्रह्म को तप करने से परिश्रम हुआ जिससे ललाट पर 

पसीना आगया । अ्क्ष निराकार ओर निरवयव है। उसके शरीर 
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नहीं है। तब लज्ञाट और उस पर पसीना किस प्रकार न्‍ हुआ। 
'मुलंनास्ति कुतः शाखा..! शरीर रूप सूल तो है ही नहीं, फिर 
ललाट और पसीना रूप शाखा कहाँ से होगई | पसीना भी थोड़ा 
नहीं पर इतना हुआ कि जिससे धारा बहकर समुद्र बस गया। 
क्या यह संभवित है ! प्रथम तो ब्रह्मा के शरीर ही नहीं है, 
यदि शरीर मान भी लिया जाय तो इतना कमजोर शरीर क्यों 
सानाजाय, कि जिससे तपका परिश्रस करने से पसीने की धार 
बह निकले | आजकल के सामान्य तपरवी पंचाम्नि तपकर के 
ओंघे लटकते है फिर भी उनको पसीने की धारा नहीं 
छूटती है। क्या ब्रह्म में इतनी भी सामर्थ्य नहीं कि वह तप 
करने के लिये एक सुदुढ़ शरीर बना ज्लेता | यदि ऐंसी सामर्थ्य 
नहीं थी तो ऐसा असझ्य तप करने के कष्ट में पड़ने की भी क्‍या 
आवश्यकता थी । पसीने से क्षार समुद्र बनाये बिना उसका 
कौनसा कार्य रुक रहा था ? यदि वह स्वयं विज्ञानमसय और 
आनन्‍्दसय है तो उसके आनन्द में ऐसी कौनसी न्‍्यूनता आगई 
थी जिससे इतने कष्ट उठाने की आवृश्यकता पड़ी। पानी मे 
चीर्य स्खलित किया गया था, शरीर के बिना वीये कहाँ रहा हुआ 
था ! वीर्य स्ललन का क्या कारण था ? सानसिक निर्बलता था 
विषय की दभ्वता । अद्ष में ये नहीं होने चाहिए। पानी को तपाने 
से ज्ञार जल ओर परिष्ट जल ऐसे दो भाग हो गये। पर प्रश्न 
यह होता है कि पानी को तपाया किस से। अग्नि अभी तक 
उत्पन्न नहीं हुईं थी। क्‍या बिना तपाये ही खारे और मीठे जल 
को भिन्न करने की ब्रह्म में कोई दूसरी युक्तिया कला नहींथी ? 
स्त्री के गर्भाशय के बिना ही केवल चीर्य को तपाने सात्र से भूसु 
की उत्पति कैसे हो गईं ! इसी प्रकार अथर्वा ऋषि की जल में 
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उत्पत्ति केसे हो गदे। अ््म ने अथवा ऋषी को तपाया जिससे 
अथवेण वेद की उत्पत्ति बताई गई है। इससे यह फलित होता 
है कि वेद पोरुषेय है। क्‍योंकि अथवेण ऋषि पुरुष थे, ओर 
उन्हीं से वेद क्रो उत्पत्ति हुई थी | ब्रह्मा ने पाँव से प्रथ्वी, उद्रसे 
अन्तरिक्ष और मस्तक से स्वर्ग बनाया है। पाँच, उदर और 
मस्तक शरीर में होते हैं, किन्तु ब्रह्म के शरीर ही नहीं है। कया 

“उक्त कथन परस्पर विरुद्ध नहीं है ? आदित्य की उत्पत्ति पहले 
कई प्रकार से बताईं जा चुको है| यहाँ भी सख्र्ग को तपाने से 
आदित्य की उत्पत्ति बताई गई है इसमे से सत्य बात कौनसी 
है ? अथवण चेद की उत्पत्ति अथवे ऋषि से होनी बताई है। 
क्या ऋगूवेदादि अन्य तीन वेदों की उत्पत्ति इन से नहीं हो 
सकती थी ? एक और तीन की उत्पत्ति भिन्‍न भिन्‍न मानने का 
क्या कारण है ? अथवा ऋषि पहले उत्पन्न हुए ओर तीन देवता 
बाद में उत्पन्न हुये, इस अपेक्षा से अथर्वण वेद प्राचीन और 
वाकी के तीन वेद अवीबीन गिने जायें तो यद्द बात ठीक होगी 
कया ? यदि ठीक भानी जाय तो वेदत्रयी से अथंषेण वेद की 
महिभा कम क्‍यों सानी जाती है ? 

मन से चन्द्रमा, नखों से नक्षत्र, रोम से औषधि, वनस्पति 
आदि उत्पन्न किये गये किन्तु त्रक्ष के शरीर ही नहीं है तब नख 
ओर राम किस अकार माने जायें ? सूर्य को इतना अधिक तेज 
दिया|गया तो चन्द्रमा और चज्षत्रों को इतना तेज क्‍यों नहीं 
दिया गया ? पिता की सम्पत्ति में सभी पुत्रों का समान अधि 
कार होना चाहिये । ब्रह्म जेसे उदार पिता को न्यूनाधिक रूप से 
पक्षपात करने का क्या कारण था ? 
१० 
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सवा अटछ्लो 3जायत, तस्मादहरजायत | 
(शक्रथ० सं० १३।४।७०।१) 

अर्थ--वह परमात्मा दिन से उत्पन्न हुआ और दिन पर- 
भात्मा से उत्पन्न हुआ | 

स॒ वे राज्या अजायत, तस्माद्‌ राज्िरजायत | 
(अथ० १३६१ ४।७|२) 

अर्थ--वह परमात्मा रात्रि से उत्पन्न हुआ, ओर रात्रि 
यरमात्मा से उत्पन्न हुईं । 

स॒ वा अन्तरिक्षादुजायत, तस्मादन्तरिद्रमजायत | 
(अश्रथ० सं० ११५१४ । ७ | ३ ) 

अर्थ--वह परमात्मा अन्तरिक्ष से उत्पन्न हुआ, और 
हक 

अन्तरिक्ष परमात्मा से उत्पन्न हुआ | 

स॒ वे बायोरजायत, तस्माद्‌ पायुरजायत | 
(अश्रथ० सं० १३६।३७४।३७। ४ ) 

अथ--बह ईश्वर बायु से उत्पन्न हुआ, और वायु च्छ 

परमात्मा से उत्पन्त हुआ । 

'स वे दिवो$जायत, तस्मादू चौरध्यजायत | 
(अथ० सं० ११३४।७।३९) , ' 
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अथे--वह परमात्मा स्वर्ग से उत्पन्न हुआ, और स्वर्ग 
परमात्मा से उत्पन्न हुआ । 

स वें दिगम्योज्जायत, तस्माद्‌ दिशो5जायन्त | 
(अथ० सं० १३ । ४। ७। ६) 

अर्थे--चह परमात्मा दिशा से उत्पन्न हुआ और दिशांएं' 
परमात्मा से उत्पन्न हुईं । 

स वे भूमेरजायत, तस्माद्‌ भूमिरजायत | 
( अ्थ० सं० १३१। ४। ७। ७) 

अथ--बह ईश्वर प्रथ्वी से उत्पन्न हुआ, ओर पृथ्वी पर- 
मात्मा से उत्पन्न हुई | 

स॒ वा अग्नेरजायत, सस्मादग्निरजायत । 
(श्रथ० सं० ११।४। ७ | ८) 

अर्थ--वह परमात्मा अग्नि में से उत्पन्न हुआ, और अग्नि 
परमात्मा से उत्पन्न हुई । 

सचा भअदुम्योज्जायत, तस्सादापोड्भायन्त | 

(अथ० सं० १३। ४ । ७। $ ) 

अरथ--वह परमात्मा पानी से उत्पन्न हुआ और परमात्मा 
से पानी उत्पन्न हुआ | 

समालोचना 
इस प्रक्रिया में पृथ्वी आदि की तरह परमात्मा को भी 

उत्पन्न हुआ स्वीकार किया गया है । उत्पन्न होने से क्‍या परमा- 
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त्मा में अनित्यता सिद्ध नहीं होती हैं ? प्थ्वी आदि भी अनित्य 
हैं और परमात्मा भी अनित्य हें तो प्रलयकाल में प्थ्वी आदि 

की तरह परमात्मा को भी नष्ट हो जाना चाहिये था ओर इस 
हिसाब से प्रल॒य में कुछ भी अवशिष्ट नही रहना चाहिये। दूसरी 
बात सृष्टि के आरंभ में प्रथ्वी ओर परमात्मामेंसे पहले कौन उत्पन्न 
हुआ ? पृथ्वी पहले नहीं थी तो परमात्मा उसमे से केसे पंदा हो 
गया? यदि परमात्मा पहले नही था तो उसमें से प्रथ्वी केसे उत्पन्न 
हो गई ? पहले से दूसरे की, और दूसरे में से पुन- पहले को 
उत्पत्ति होनी बताई है | इससे दोनों की एक ही साथ उत्पत्ति 
होना भा नहीं कहा जा सकता । इसी प्रकार दिन, रात्रि, अंत- 
रिक्ष, वायु. स्वर्ग, दिशा, भूमि, अग्नि, पानी आदि हन्द्र एक 
साथ या क्रम से उत्पन्न नही हो सकते। परस्पर एक दूसरे से 
काय कारण भाव रूप से उत्पन्न हाना क्‍या संभवित हो सकती 
है? यदि परमात्मा को नित्य माना जाय, तो जगत्‌ को भी नित्य 
मानने में क्या बावा है? 'अजायत' इस क्रिया पद का अथथ 
“उत्पन्न हुए' इतना ही होता है | परसात्मा के साथ अजायत'का 
अथथ “अज्ञायत ८ जाने गये, ऐसा करना, और दिन रात्रि आदि 
के साथ अजायत! का अथ उत्पन्न इये ऐसा करना, युक्तिहीन 
कथन है। अजायत' या अज्ञायत' दोनो का एक ही अर्थ करना 
उचित है। भिन्नभिन्न अर्थ करना संदर्भ विरुद्ध है। “अजायत” के 
बदले “अज्ञायतः ऐसा अथ करने से दोनों की नित्यता सिद्ध 
हो ज्ञाती हे । 

सृश्टिका १६ वाँ प्रकार ( ब्रह्म सृष्टि ) 
नासदासीज्नो सदासोत्‌ तदानीं। नासीद्जों नो ब्योमापरो यत्‌। 
किमावरीव: कुद कस्य शर्मनू । अस्भः किमासौदूगहन॑ गीरम्‌ ॥ 

( ऋगू० १० | १९६ । १) 
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अथे--उस समय अर्थात्‌ सृष्टि के आरम्भ काल में न असत्त्‌ 
था, न सत्‌ था, न अन्तरिक्ष था, न अन्तरिक्ष के ऊपर का 
आकाश था। ऐसी अवस्था में किसने किस पर आवरण डाला 
किस स्थल पर डाला? ओर किसके सुख के लिये डाला ! 
अगाध और गम्भीर जत्न सी कहों रद्दा हुआ था ? 

न झृत्युरासीदसूतं न तहिं । न राज्या अहना आसीत्मकेतः | 

श्रानीद॒वातं स्वघया त्तदेक | तस्माद्धान्यज्न परः किंचनास ॥ 

( ऋग्‌० १० । १९४ । २ ) 

अथ--उस समय सृत्युशीक्ष  जगत्‌ भी नदी था। बैसे ही 
असूतर- नित्य पदार्थ भी नहीं था। रात्रि और दिन का भेद 
समभने के लिये कोई प्रकेत 5 साधन नहीं था | स्वरधा > माया 
अथवा प्रकृति के साथ एक वस्तु थी, जो कि बिना वायु के ही 
स्वास ले रही थी। उसके सिवाय दूसरा उससे अन्य कुछ भी 
नहीं था । 

तम आसीत्तमसा गूल्दमभे5प्रकेतं सजिल सर्वमा इृदस | 

तुच्छुये नाम्व पिद्वितं यदासीत्‌ तपसस्तन्सहिनाउजायतैकम, ॥ 
( ऋग्‌० १० | १२६ । ३ ) 

अथ--अग्ने- सृष्टि के पहले प्रलय दशा में अज्ञान रूप यह 
जगत्‌ वमभाया से आच्छादित था। अप्रकेत 5 अज्ञायमान 
था। दूध और पानी की तरह एकाकार, एक रूप था| आश्ुल.' 
ब्द्य, तुच्छ >न माया से आच्छादित था| वह एक जह्ष तप की 
भहिमा से प्रकट हुआ अर्थात्‌ू--नाना .रूप घारण किए | 
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कामस्त॒दओे. समवतेताधि, मनसों रेत: प्रथमं यदासीत्‌ । 
सतोबन्धु मसत्ति निरविन्दुन्‌ , हृदि अ्तीष्या कवयो सनीषा । 

(ऋग्‌० । १० । १९६ । ४ ) 

अर्थात्‌- त्रह्म के मन का जो अथम रेत था, वही सृष्टि के 
आरम्भ काल में सृष्टि बनाने की ब्रह्म की कामना अर्थात्‌ शक्ति 
था। विद्वानों ने बुद्धि से अपने हृदय में प्रतीक्षा करके इसी 
असत्‌ > ब्रद्म में सत्‌ का ८ विनाशी दृश्य-सूष्टि का प्रथम संबंध 
जाना । 

तिरश्वीनो घिततो रश्मिरेघामधः स्विदासीदुपरि स्विदासीत | 

रेतोधा आसन्महिसान आसन्‌त्स्वधा अवस्तात्यति: परस्ताव ॥ 

( कागू० १० | १२६ | ९ ) 

अथे--अविद्या, काम और कर्म को सृष्टि के हेतु रूप 
बताया गया । इनकी कृति सूर्य की किरण की तरह एकदम ऊँची, 
नीची और तियंक्‌ जगत्‌ मे फेल गई। उत्पन्न हुए कर्मों मे मुख्यतः 
रेतोधा- रेत- बीज भूत कर्म को धारण करने वाले जीब थे। 
महिमान अरथोत्‌ आकाश आदि महत्पदार्थ थे। स्वधा भोग्य 
प्रपत्व विस्तार और प्रकृति अर्थात्‌ भोक्त विस्तार। इनमे भोग्य- 
विस्तार अवस्तात्‌-उतरती श्रेणि का, और भोक्तु विस्तार पर- 
स्तात5 ऊंची श्रेणिका है । 

समालोचना 

पहली ऋचा और दूसरी ऋचा के पूवोद्ध' में असतू, सत्‌, 
अन्तरिक्ष, आकाश, जलन, जगत्‌, मोक्ष, और दिन रात्रि का पु 

संकेत, इन सब का निषेध किया गया है। श्र्थांत्‌ प्रलय काल में 
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इनमें से कुछ भी नहीं था। इससे प्रजापति, बिराट, “आपोवा 
इदमग्रे सलिल आसीतु, सदेव सोम्येद्मञ्र आसीतृ,” इत्यादि 
बहुत सी रृष्टियों का निरास हो जाता है। दूसरी ऋचा के 
उत्तराद्ध से ब्रह्मवादी सात्र कक्ष सृष्टि का समर्थन करते हैं, 
अर्थात्‌ एक त्रह्म के सिवाय अन्य कुछ भी नहीं था । इस कथन 
से अब तक बताई हुई अठारह प्रकार की सृष्टियाँ मिथ्यां हो 
जाती हैं | त्ह्मवादियों के कथन से सृष्टि के अन्य सभी प्रकार 
भूठे सिद्ध होते है। केवल १६ वॉ प्रकार, त्रह्म सृष्टि का ठीक 
रहता है । इसका भी समर्थन हो सकता है या नहीं, इस विषय 
में पयोलोचना करते हैं। प्रथम ऋचा मे असत और सब दोनों 
का निषेध किया गया है। ब्रह्म को असत्तू कहना चाहिये या सत्‌ 
जो बस्तु प्रलय काल में भी विद्यमान रहती है उसे असत्‌ किस 
प्रकार कहा जा सकता है? तो क्या सत्त्‌ कहे ? तीसरा कोई 
प्रकार ही नहीं है। अनेकान्तवादी या स्याह्वादी के लिये सत्तू 
असत्‌ रूप तीसरा अकार हो सकता है। किन्तु ब्रद्मवादियों के 
लिये यह प्रकार नहीं हो सकता । अतः ब्रह्म सत्‌ रूप ही सिद्ध 

होता है! स॒त्यु और अम्रत इन दो कोटियों में से ब्रह्म को असृत 
कोटि में गिना जाना ठीक है । त्रह्म सत्‌ है, त्रह्म अमृत है। यदि 
यदद बात सच्ची हे तो प्रलय काल मे ब्रह्म का अस्तित्व नहीं रह 
जाता है, क्‍योंकि पहली ओर दूसरी ऋतचा के पृत्राद्ध में 
सत्‌ और अत दोनों का प्रलय कात्न में निषेघ किया गया है । 
सत््‌ और अमृत के अभाव में तह्य का सद्भाव किस प्रकार रह 
सकता है ? सत्‌ और अमूत के निषेध में त्रद्म का निषेध भी रहा 
हुआ है। दूसरी बात यह है कि-दूसरी ऋचा के उत्तराषट्र में 
आये हुए स्वधा और तदू शब्द से साया और ज्रह्म क्र समर्थन 
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किया गया है किन्तु यह अथ मात्र त्रक्ष बादियो के अभिग्राय से 
है। क्योंकि तदू शब्द सर्वतास वाचक होकर पूवका परामशक 
बनता है । यहां यदि सांख्य दृशन वाले स्वघा शब्द से प्रकृति 
और तदू शब्द से आत्मा या पुरुष अर्थ प्रहण करेंगे तो उन्हें रोकने 
के लिये ब्ह्मवादियों के पास कौनसी युक्ति या प्रयुक्ति है १ ब्रह्म 
वादी माया सहित त्ह्म को एक 'सानते हैं किन्तु एकता किस 
प्रकार हो सकती है ? ब्रह्म सत्‌ है, और साया सत्‌ नहीं है । 
दोनो का भिन्न भिन्‍त स्वरूप होते हुएभी द्वेतवाद का निषेध कर 
के एकता स्थापित करना बुद्धिगम्य नहीं है | इसकी अपेक्षा तो 
प्रकृति और पुरुष को भिन्‍न सानने वाले सांख्यों का छोतवाद 
स्वधा और तद्‌ शब्द के वाच्य से, प्रकृति और पुरुप रूप अशथे 
ठीक लागू पड़ता है। किन्तु सत्‌ और अम्रत के निषेध में तो 
प्रकृति और पुरुष भी नहीं ठद्वर सकते, अस्तु, त्रह्म को निराकार 
निरवयव,और निगु ण मानते हुए भी “आनीदवातं' वायु के बिना 
सांस लेने की जो बाठ कही गईढे है बह भी कैसे सम्भवित हो 
सकती है ? 

स्वासोक्लास प्राण तो शरीरघारियों के ही होउसकते हैं। 
अशरीरी को यह क्रिया नहीं हो सकती | तीसरी ऋचा के “तम 
आसीतू:इत्यादि वाक्य का दूसरी ऋचा मे आये हुए "न मृत्यु 
रासीतू” इत्यादि वाक्य के साथ क्या विरोध नहीं है ? वहाँ मृत्यु 
शब्द से नाशवान्‌ जगत्‌ का निषेध किया गया है और यहाँ 
तम शब्द से अज्ञान रूप जगतू को स्वीकार किया गया है, यह 
परस्पर विरुद्ध है। इसके सिवाय यहाँ तुच्छ शब्द से माया और 
आसु शब्द से त्रह्म श्रथ लिया गया है यह भी केबल त्रह्मवादियों 
की कल्पना दी मालूम होती है | दूसरों ने “आस” शब्द का अर्थ 
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पोलार भी किया है। संभव है आभुशब्द से ही आकाश बाचक 
४ आस” शब्द बना क्योंकि आज कल भी भाषा में आकाश 
को आम कहते हैं। 

चौथी ऋचा में ब्रह्म मन के रेत > वीय॑ और काम इच्छा का 
समथन किया गया है| यद्द सब भी शरीर के बिना असंभव है । 
परिपुणं को किसकी कामना या इच्छा हो सकती हैँ ९ 

पॉचवी ऋचा में चेतन और अचेतन सृष्टि तैयांर करने में 
जह्म की शीघ्र कायकारिता दिल्लाई गई है | यहाँ प्रश्न होता है कि 
चैतन्य स्वरूप जह्म ने अचेतन सृष्टि-आकाश आदि किस श्रकार 
उत्पन्न किये ? सूर्य के किरणों की तरह ब्रह्म की र्ष्टि रश्मि का 
भी ऊँची, नीची और तियक दिशा मे फैलना कह। गया है, सूर्य की 
किरणें आजतक फेलती हुई दिखाई देती हैं । प्रति दिन आ्रतःकाल 
सूर्य की किरणे फैलती रहती हैं उसी भ्रकार ब्रह्म रश्मि प्रति दिन 
क्‍यों नहीं फेल्नती ? यदि ब्रह्म रश्मि भी प्रतिदिन फैलती रहे तो 
भ्रति दिन नई नई सृष्टि बननी चाहिये, किन्तु ऐसा नहीं होता है । 
अत:सूर्य की क्रिरणों के साथ इसकी समानता भी केस हो सकती है 

सृष्टि के मिन्न भिन्न प्रकार, एक दूसरे से विरुद्ध हैं ऐसा सोच 
कर ही प्रकृत सूक्‍त की छट्टी ओर सातवीं ऋचा मे ऋषियों ने 
सृष्टि के सग्वन्ध में जो भाव व्यक्त किये हैं, थे जिज्ञासुओं 
के लिए अवश्य वरिचारणीय हैं । इसीलिए वेदिक सृष्टिबाद के 
उपसंद्दार रूप सें वे दो ऋचाएँ यहाँ बताई जातो हैं । 

को भअद्धा वेद कइृदह अवोचत्‌ ५ 
कुत झाजाता कुत इय॑ विस्वृष्टिः 
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अचाँग्‌ देवा अस्य विसर्जेनेना--- 
था को चेदु यत्र आवमभूव, 

( ऋणग० १० | १९६ । ६ ) 

अर्थ--इस जगत का विस्तार किस उपादान कारण से 

ओर किस निमित्त कारण से हुआ है यह परमाथ रूप से-निम्धय 
से कौन जान सकता है या इसका वर्णन कर सकता है ? कोई 
नहीं कर सकता । क्या देवता नहीं जान सकते और कह सकते ? 
इसके उत्तर मे कहते हैं कि--देवता भूत सृष्टि के बाद उपन्न हुए 

हैं इसलिये वे पहले की बात कैसे जान सकते हैं ? यदि देवताओं 
को भी यह मालूम नहीं है तो उनके बाद उत्पन्न होने वाले 
मनुष्यादिक की तो बात ही क्या कहना ? अर्थात्‌ मनुष्य केसे 
जान सकते हैं कि अमुक निश्चित कारण से ही यह सृष्टि उत्पन्न 
हुई हे । 

इयं विसृष्टियंत आवसूच 
यदि वा दघे यदि घान 

थोज्स्याध्यक्ष: परमे व्योसन्‌ 

स्सो अंग वेद यदि दा न वेद ॥ 
( ऋग०ण १० । १९२६। ७ ) 

अथ--गिरि, नदी, समुद्रादि रूप यह विशेष सृष्टि जिससे 
उत्पन्न हुईं है उसे कौन जानता है ! अथवा इस सृष्टि को किसी 
ने घारण की है या नहीं की है यह भी कौन जान सकता है ? क्योंकि 
इस सृष्टि के अध्यक्ष परमात्मा परम उच्च आंकाश में रहते हैं। 
उस पमारत्मा को भी कौन जानता है ? चह परमात्मा स्वयं सृष्टि 
को जानता है या नहीं ? इसकी भी किसको खबर हे ! क्योंकि 
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सृष्टि के आरम्भ में देवता या मनुष्य कोई मी हाजिर नहीं थे, 
उन्हें सृष्टि सम्बन्धी कथा का ज्ञान कैसे हो सकता है ? 

ऊपर बताई हुई दो ऋचाओं में सृष्टि के १६ भ्रकारों का 
यहसारांश बताया गया है कि--“*प्रश्ु के घर की बात प्रसु 
दी जाने” हम नहीं जान सकते । न देव ही जान सकते हैं | जब 
सृष्टि का आरम्म हुआ था उस समय देवता या मलुष्य कोई 
भी उपस्थित नहीं थे इसलिये सृष्टि का मम जानना कठिन है, 
दुलेभ है। जिस प्रकार सृष्टि का ज्ञान दुलेभ है उसी प्रकार सृष्टि 
की रचना करना भी दुर्धर काये है। सृष्टि का डपादान कारण 
ज्रद्दा है या कोई इंश्वर है या प्रकृति है अथवा परमाणु उपादान 
कारण है और इंश्वर निमित्त कारण है यह कोई भी नहीं जानता। 
यदि कोई जानता होता तो सृष्टि के सम्बन्ध मे इतने सत भेद 
नहीं होते । 

उपसंहार 

सूथगडांग सूत्र के प्रथम अध्ययन के तीसरे उद्देशे की नौवीं 
गाथा में “सएह्दि परियाएहिं लोय॑ बूथा कडेतिय तत्तं तेत विया- 
खणन्ति” इन तीन पदों में जो भाव कहा गया है उसका 

» विस्तार ही सृष्टि के १६ प्रकार हैं “तत्तं ते न वियाणन्ति” इस 
तीसरे पद का रहस्य नासदीय सूक्त को ऊपर बताई हुईं छट्ठी 
और सातवीं ऋचा में ठीक स्पष्ट प्रकट होता है अर्थात्‌--सृष्टि 
का तत्व कोई नहीं जानता | तत्व जाने बिना अपनी अपनी बुद्धि 
से या कल्पना से संष्टिवाद उत्पन्न किया गया है. वास्तव में लॉक 
का स्वरूप क्या है यद्द चौथे पद में बताया गया है जिस का वर्णन 
आगे किया जञायगा | 
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आये समाज-यृष्टि 

( सत्या्थ प्रकाश हिन्दी, नववी आवधृत्ति, अष्टस 
उल्लास के आधार से ) 

इस जगत की उत्पत्ति सें प्रकृति उपादान कारण है और 
परमेश्वर मिमित्त कारण है । प्रकृति, इश्वर और जीव ये तीनों 
अनादि, परस्पर भिन्न और अज--जन्म-रहित हैं | तीनो जगत 
के कारण हैं किन्तु इनका कोई कारण नहीं है| अनादि काल से 
ज्ञीव प्रकृति का भोग कर रहा है और उसमें फँसता जाता है। 
किन्तु इश्वर न तो प्रकृति का भोग करता है और न फंसता दी 
है। सत्त्व रज, और तम की साम्यावस्थारूप भ्रकृति है। उससे 
महत्तत्त्व-बुद्धि, बुद्धि से अहक्लार, अहक्कलार से पांच तन्मान्नाएँ- 
सुह्मभूत, दस इन्द्रियाँ और मन, पांच तन्मात्राओं से पांच 
महाभूत इस प्रकार २४ तत्व हुए और पदच्चीसवाँ पुरुष अथात्‌ 
जीव ओर परमात्मा। यह पद्चीस तत्त्वों का क्रम है (स० प्र० हिं० 
प्रू० २१६ ) 

कारण के प्रकार 

कारण के तीन प्रकार हैं--१ निमित्त कारण २ उपादान कारण 
३ साधारण कारण | निमित्त कारण के दो भेद-मुख्य निमित्त 
कारण और साधारण निमित्त कारण। जगत की रचना करने में, 
पालन करने मे, सेहार करने में, और व्यवस्था करने में मुख्य 
निमित्त कारण ईश्वर परमात्मा है और साधारण निमित्त कारण 
जीव है जो कि परमेश्वर की सृष्टि से पदार्थों को ग्रहण करके 
अनेक प्रकार के काये करता है। जिसके विना कार्य न हो सके, 
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जो स्वयं अवस्थान्तर रूप बनता है या बिगड़ता है बह उपादान 
कारण कहा जाता है। जैसे जगत का उपादान कारण प्रकृति 
है। दिशा, काल, आकाश आदि साधारण कारण हैं। प्रकृति- 
परसाण स्वयं जड़ है अतः अपने आप न तो बन सकती है 
और न बिगड़ सकती है किन्तु दूसरों के बनाने से बनती है 
ओर बिगाड़ने से बिगड़ती है । कहीं कहीं जड़ के निमित्त से भो 
जड़ बन बिगड़ सकता है जैसे परमेश्वर द्वारा रचित बीज प्रथ्बी 
में गिरने से और जल का संयोग मिलने से अपन आप वृक्त 
रूप बन जाता है और अग्नि आदि जड़ के संयोग से नष्ट भी 
हो जाता है किन्तु नियम पूवेंक वनना और बिगड़ना परमेश्वर 
और जीव के आधीन है । ( स० प्र० हविं० पू०२२१ ) 

जगत बनाने में इश्चर का क्‍या प्रयोजन है! 
जगत्‌ की रचना करने में इंश्वर को ये प्रयोजन हैं--१ प्रत्ञय 

की अपेक्ता सृष्टि में कई गुना सुख रहा हुआ है, जात बनाने 
से बह सुख जीबों को श्राप्त दोता है। २ प्रल्नय में न तो पुरुषार्थ 
है और न मोक्त दी, जगत्‌ रचना करने से कई जीव पुरुषाथ 
करके मोक्ष प्राप्त करते हैं । ३ अ्रल्य के पहले के जीवों के द्वारा 
किए हुए पुए्ध पाप के फल्न सृष्टि के बिना जीव नहीं भोग सकते 
अत. जीवो के द्वारा पुण्य पाप का फलन्न भोग कराना यह तीसरा 
प्रयोजन है | ४ इश्वर का ज्ञान ओर बत सृष्टि बनाये बिना 
निरथर्थक दो जाते, सृष्टि बनाने से वे साथक हो गये हैं । ५ सच 
जीवों को जगत्‌ के असंख्य पदार्थ देकर परोपकार करना पॉचवां 

प्रयोजन दे | 
( स॒० प्र० दि० प० २२४ ) 



श्श्द सृष्टिवाद और ईश्वर 

प्रभोत्तर 

प्रश--वृत्ष पहले हैं या बीज पहले है ? 
उत्तर-बीज पहले हैं क्‍योंकि हेतु, निदान, निमित्त, वीज 

और कारण ये सब पर्याय--एकाथ' वाचक शब्द हैं| कारण का 
ही नाम बीज होने से कार्य के पूर्व उपस्थित होता है । 

प्रभ--यदि परमेश्वर सर्बशक्तिमान्‌ है तो बह प्रकृति और 
जीवो को भी क्‍यों नहीं बनाता ? 

उत्तर-परमेश्वर स्वशक्तिमान्‌ होता हुआ भी स्वाभाविक नियम के विरुद्ध कुछ नहीं करता। जैसे जल की शीत्तल्ता, अग्नि की उष्णता स्वाभाविक है अतः ईश्वर इनका परिवर्तन नहीं कर सकता। सर्वशक्तिमान्‌ का अर्थ इतना ही है कि प्र- मात्मा किसी की सहायता लिए बिना अपने सब कार्य पूरे 
कर सकता है । 

प्रश्न--हेश्वर साकार है या निराकार ! 
उत्तर-ईश्वर निराकार है। यदि साकार अर्थात्‌ शरीर युक्त होता वो वद्द ईश्वर नहीं बन सकता! क्योंकि शरीरधारियों में शक्ति परिमित होती है। देश काल की परिछिन्नता , छुधा, 

लोगो के समान यदि ईश्वर साकार होता तो असरेणु, श्रगु, परमाणु और प्रकृति को अपने वश न कर सकता और सूक्ष्म पदार्थों से स्थूत्न जगत्‌ भी न बचा सकेता। वह निराकार होता हुआ भी अनन्त शक्ति बल पराक्रम से सब कार्य कर सकता है । 
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वह प्रकृति से भी सूक्ष्म है अथांत्‌ प्रकृति में व्याप्त होकर उसे 
पकड़ कर जगदाकार बना देता है। । 

प्रश्न--निराकार ईश्वर से साकार जगत्‌ कैसे बना ? 
उत्तर--यदि परमेश्वर जगत का उपादान कारण होता तो 

निराकार इश्वर से साकार जगत्‌ नहीं बन सकता किन्तु हम 
तो ईश्वर को निम्मित्त कारण मानते हैं, उपादान कारण प्रकृति- 
परमाणु हैं । परमाणु साकार हैं अतः साकार परमाणु-अकृति 
से साकार जगत्‌ उत्पन्न हो सकता है । 

प्रश्च--क्या उपादान कारण के बिना परमेश्वर कुछ भी नहीं 
कर सकता 

उत्तर--होँं, उपादान कारण के बिना इश्वर कुछ नहीं कर 
सकता | असत्‌ का सत्‌ कोई नहीं कर सकता। क्या फिसी ने 
चंध्या पुत्र और वंध्या पुन्नी का जिवाह देखा है? सरखृद्ध का 
धनुष, खपुष्प की सांला, सगतृष्णिका के जल सें स्नान, गन्धर्वें 
नगर भें निवास, बादल के बिता वर्षा ओर प्थिवी के बिना 
अन्न की उत्पत्ति क्या किसी ने देखी है १ नहीं। 

ग्रश्न--कारण बिना काय नहीं हो सकता तो कारण का 
कारण क्या दे ! 

उत्तर--जो फेवल कारण रूप हैं वे कार्य रूप नहीं होते। 
प्रकृति केवल कारण रूप होने से उसका कोई कारण नहीं है। 
परमेश्वर, जीव, प्रकृति, काल और आकाश ये पांचों अनादि 
हैं अतः इनका कोई कारण नहीं है ओर इनमें से किसी एक की 
भी अनुपस्थिति में कोई भी कार्य नहीं हो सकता । 

* ५ - स७ प्र० हिं० ए० २२६-२२६ » 
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प्रश्न--इश्वर अपनी इच्छा के अनुसार कमफल देता है या 
कर्मानुसार फल देता है ? 

उत्तर-ईश्वर फल देने में र्व॒तन्त्र होता तो कर्म किये बिना 
भी शुभ या अशुभ फल अपनी इच्छानुसार देता या किसी को 
क्षमा भी कर देता किन्तु ऐसा नहीं होता है। जिस जीव ने 
जैसा कर्म किया हो उसको उसी के अनुसार ईश्वर फल्न देता 
है | अथोत्‌ ईश्वर कर्मों के आधीन रह कर फल्न देता है। ' 

( स० ग्र० हिं० छए० २२७ ) 

प्रश्न--कल्प कल्पान्तर में इंश्वर भिन्न भिन्न प्रकार को 
सृष्टि बनाता है या एक समान ही ? 

उत्तर--बतंमान में जैसी सृष्टि है वैसी ही पहिले थी और 
भविष्य मे भी वेसी हो वनायेगा । किसी अ्रकार का भी उसमे 
भेद नहीं होता | कहा है कि-- 

सूयाचन्द्रमसो धाता यथापूर्वमकल्पयत्‌ | 
दिव॑.च॒ प्रथिवीं चान्तरिक्षमथो स्व: ॥ 

( म्र० १० | १६० ३ ) 

अर्थ--परसेश्वर ने पूर्व कल्प मे जैसे सूर्य, चन्द्र, चिदयुत्त्‌ 
पृथित्री, अन्तरिक्ष और स्वर्ग बनाये थे वैसे ही वर्तमान भे बनाता 
है और भविष्य में भी बनायेगा ! 

| (,स० प्र ० हिं* २३० ) 

प्रश्न--मनुष्य की सृष्टि पहिले हुई या प्रथिवी आदि की ? 
उत्तर-प्रथिबी आदि की सृष्टि पहिले हुईं है क्योंकि 
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घथिवी आदि के बिना मनुष्य की स्थिति नहीं हो सकती । 

अश्न--स्ृष्टि की आदि में इश्वर ने एक सनुष्य पैदा किया 
या अनेक 

उत्तर--अनेक, क्योंकि प्रतय काल में मनुष्य होने योग्य 
कम वाले अनेक जीव थे, उन सब को मष्तुय बनाया | 

प्रश्न--सष्टि की आदि में मनुष्य आदि जातियाँ बाल्य, 
युवा और बृद्धा अवस्था मे से किस अवस्था में पैदा हुईं ? 

उत्तर-सभी जातियाँ युवावस्था में पेंदा हुईं हैं क्योंकि 
यदि ईश्वर वाल्य अवस्था में पेदा करता तो पालन पोषण करने 
के लिए माता पिता की आवश्यकता पड़ती है ओर वृद्धावस्था मे 
पैदा करता तो भविष्य के लिए मैथुनी सनन्‍्तति की परम्परा न 
चलती अतः युवा पुरुष आदि ही बनाये। 

प्रश्न-रृष्टि का किसी काल में आरम्भ हुआ है या नहीं ? 
उत्तर--एक सृष्टि की अपेक्षा आरम्भ है किन्तु प्रवाह की 

अपेक्ता आरम्भ नही है | दिन के पश्चात्‌ रात्रि और रात्रि के 
पश्चात्‌ दिन के सभान सृष्टि के बाद प्रलय और प्रत्नय के बाद 
सृष्टि अनादि काल से चली आती है । 

प्रश्ब--इश्वर ने कीट, पतंग, गाय, वैज्ष, सिंह, वाघ आदि 
ऊँच नीच प्राणी क्‍यों बनाये ? क्या इसमें ईश्वर का पक्षपात 
नहीं है ! 

उत्तर--नहीं, ईश्वर ने अपनी इच्छा से प्राणियों को छोटा 
बड़ा नहीं बनाया है| किन्तु प्रलयकाल में जिसके जेसे कर्म थे 

११ ह है 
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उनके अनुसार छोटी बड़ी जाति मे जोबों को उत्पन्न किया है। 

इसलिए इंश्वर के ऊपर पक्षपात का दोष नहीं लग सकता । 

प्रश्न--मनुष्यों की प्रथम सृष्टि किस स्थल में हुई ! 

उत्तर--त्रिविष्टप में अर्थात्‌ जिसको आजकल तिव्यत 

कहते हैं| 

प्रश्न--आदि सृष्टि में जाति एक थी या अनेक * 

उत्तर-मनुष्य जाति एक रूप ही थी। ब्ाक्षण क्षत्रिय 

अदि भेद न थे। पीछे से “विजानीशार्याउन्ये च दृस्यचः” ऋ० 
अये, दस्यु-अनार्य ऐसे भेद हुए । 

प्रश्न-वे मनुष्य यहाँ कैसे आये 
उत्तर--आर्य और अनायों में कगड़ा हो गया, परस्पर 

विरोध हो गया, अतः आर्य लोग चारों ओर फैल गये ओर इस 
भूमि को सर्वथा श्रेष्ठ मानकर यहाँ आ बसे | तभी से यह 
आयावर्त कहा गया है। 

(स० प्र० हिं० २१४-२३६४ ») 

प्रश्न--जगत्‌ की उत्पत्ति कितने समय मे हुई ? 
उत्तर--एक अब्ज ( अरब ) छियानवे करोड़ कई लाख 

ओर अनेक हजार वर्षो' में हुईं है। वेदों के श्रकाशित होने में 
भी इतना ही समय लगा है । 

प्रश्न--इेश्वर ने किस क्रम से प्रथिवी आदि बनाये ९ , 
उत्तर--सबसे बारीक अंश परमाणु है। साठ परमाशुशरों 

का एक अणु, दो अणुओं का एक दृथगुक जो स्थूल वायु रूप 
है। तीन दधगुकों का अग्नि, चार इथगुकों का जल, पाँच 
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इधरणुकों की प्थिवी अथोत्‌ तीन हृथणुक का असरेखशु और 
उसे दुग्युना करने से प्रथिबी आदि दृश्य पदार्थ हो जाते हैं। 
इस क्रम से भूगोल आदि ईश्वर ने बनाये हैं। 

प्रश्न--पृथिवी आदि को कोन धारण कर रहा है ? 

उत्तर--इेश्वर पृथ्वी आदि जगत को धारण करता है। 
प्रथिवी शेषनाग, बैल के सींग, वायु या सूर्य के आधार पर नहीं 
है क्‍योंकि अथवंचेद के १४ वें काएड में कहा गया है कि 'सत्ये- 
नोचम्मिता भूमि: अर्थात्‌ सत्य--ईश्वर के द्वारा भूमि आदित्य 
आदि धारण किये हुए हैं । 

प्श्न--इतने बड़े त्रद्माए्ड को ईश्वर ने केसे धारण कर 
रखा है ९ 

उत्तर--लोक असंख्य हैं मगर ईश्वर अनन्त है| इंश्वर फे 
समक्ष लोक परमाणुवत्‌ हैं । 

प्रश्न--पथिवी घूमती है या स्थिर ९ 

उत्तर--घूमती है । 
( स॒० प्र० हिं? २३८॥ २३६ | ९४० ) 

प्रश्नू-सूर्य, चन्द्र, तारा क्या हैं ! उनमें मनुष्य आदि सृष्टि 
है या नहीं ? 

उत्तर--ये सब भूगोललोक हैं। इनमें मनुष्य आदि प्रज 
भी हे। 

प्रभ--सूर्यादिक लोकवासी मनुष्यों की आकृति यहाँ का 
मनुष्यों के समान है या विपरीत ९ 
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उत्तर--धोड़ा आकृति भेद हो सकता दे । जैसे आफ्रिका 
और यूरोप के मनुष्यों की आक्ृति में भेद है वैसे ही सूर्योदिलोक 
में भी समझना चाहिए। 

(० प्र० हि पृ० २४१-२४२ ) 

समालोचना 

स्वामी जी ने सत्याथग्रकाश में वेदान्त, सांख्य और न्‍्याय- 
दर्शन का मिश्रण करके सृष्टि प्रक्रिया की कल्पना की है । वेदान्त 
की त्रह्मपरक श्रुति से निराकार इंश्वर उद्धु त किया गया है। 
चेदान्त जिस ब्रह्म को जगत्‌ का उपादान कारण मानता है उसी 
को स्वामी जी निमित्त कारण बता कर न्यायदशेन का आश्रय 
लेते हैं। ब्रक्ष से अभिन्न माया को स्वतन्त्र प्रकृतिरूप बता कर 
सांख्य दृ्शन मे प्रवेश करते हैं। सांख्यदर्शन के प्रकृति और 
पुरुष दोनों स्वतन्त्र तत्वों को स्वामी जी ने बैसे के बेसे दी स्वतंत्र 
और अनादि अनन्त मान लिये हैं | किन्तु पुरुष तत्त्व में जीव 
ओर इंश्वर दोनों का समावेश कर लिया है। सांख्य के पश्चीस- 
तत्त्वो में इंश्वर का नाम नहीं है । स्वामी जी ने पश्नीस तत्त्व तो 
पूरे पूरे सांख्यो के ही लिए हैं किंतु छब्बीसवाँ ईश्वर तत्त्व चेदान्त 
से लिया है और उसको पुरुष तत्त्व में मिल्ला दिया है। सांख्य 
का पुरुष कर्ता नहीं हे किन्तु भोक्ता है, जब कि रवामी जी का 
इंश्वर भोक्ता नहीं किन्तु कत्ता है । इतनी विलक्षणता होते हुए भी 
स्वामी जी ने उसका पुरुष तत्त्व मे समावेश कैसे कर डाज्ा, 
समम में नहीं आता। दूसरी तरफ ऐसा भी कहा है कि प्रकृति, 
पुरुष-जीब ओर इंश्वर ये तीनों परस्पर भिन्न हैं, इस हिसाब से 
स्व्रामी जी की सृष्टि में छब्बीस तत्त्व है ऐसा कहना अनुचित न 
होगा । इतना ही नहीं किन्तु साधारण कारण से दिशा, काल 
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ओर आकाश की भी गणना की गई है और तीनों को अनादि 
तथा अविनाशी बताया गया है। आकाश तो पंच महाभूतों में 
आ गया है किन्तु काल और दिशा जो बेशेषिक दर्शन में नौ- 
द्रत्यों मे गिने हुए हैं उनको छव्चीस के साथ जोड़ने पर अट्ठाईस 
ठत्त्व हो जाते हैं| दूसरी वात यह है कि सांख्य दर्शन में आकाश 
की गणना पंच महा भूतों में है और पंचमहाभूत पांच तन्मात्राओं 
से उत्पन्न हुए हैं अतः विनाशी सिद्ध हुए किन्तु स्वामी जी ने 
प्रकृति की तरह आकाश को भी अनादि कहा है, क्या इन दोनों 
कथनों में फरस्पर विरोध नहीं है ? अस्तु कुछ भी हो, इतना तो 
स्पष्ट हे कि स्वामीजी की सृष्टि प्रक्रिया या तत्त्व प्रक्रिया एक दर्शन 
मूलक नही हे । कोई वस्तु सांख्य दर्शन से, कोई वेदान्त|से, कोई 
न्याय दर्शन से, कोई वैशेषिक दर्शन से, कोई जैन दर्शन से और 
कोई अन्य किसी दर्शन से, जो अपनी बुद्धि को न्याय सक्लत्त 
मालूम हुईं स्वामी जी ने स्वीकार की हे। एक प्रकार से तो 
स्वामी जी ने ठीक ही किया है क्योंकि कहा है थुक्ति युक्त प्रगृह्दीयात्‌ 
चवात्ादपि विचक्षणः। अन्यत्तृणमित्र त्याज्य-मप्युक्तं पद्मययोनिना? 
क्या ही अच्छा होता यदि सर्व प्रकार से इस पद्धति का अनुस- 
रण किया जाता! सांख्य के प्रकृति पुरुष को जिस प्रकार स्घतंत्र 
ओर अनादि स्वीकार कर लिया गया है उसी प्रकार पुरुष के 
बद्ध और मुक्त दो प्रकार स्त्रीकार करके मुक्त पुरुष को ऐश्वययुक्त 
होने से इश्वर मानते हुए पुरुष के समान उसे अकर्ता मान लिया 
जञाता तो श्रुतियों के अथे में परिवर्तत करने की आवश्यकता न 
पड़ती । स्वामी जी ने स्मृति और पुराणों का मोद्द छोड़ दिया है; 
किन्तु अपनी सृष्टि प्रक्रिया को ग्राचीन बताने का मोह नहीं छोड़ 
सके और इसीलिए वेदों के अथ में परिवतंन करके ऋचाओं के 
शब्दों के प्रति गहरा सोह जाहिर किया है। अपनी कृति पर 
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बेदों की छाप लगाने के लिए शब्द मोह कोन छोड़ सके । 
कहाँ कहाँ अर्थ में परिवर्तन करना पड़ा है उसके थोड़े नमूने 
यहाँ दिखाये जाते हैं-- 

(१) इये बिसृष्टियत आवशूव यदि वा दधे यदि बा न। 

योध्स्याध्यक्षः परमे ज्योभनत्सों अंग वेद यदि वा न वेद ॥ 

( ऋग० १० | १२६ | ७) 

अर्थ--सायणभाष्य के अलुसार-गरिरि, नदी, समुद्रादि 
रूप यह विशेष सृष्टि किससे बनी है यह कौन जानता है 
अथवा इस सृष्टि को किसी ने धारण किया है. या नहीं यह भी 
कौन जानता है ? क्‍यों कि इस सृष्टि के अध्यक्ष परमात्मा परम 
उच्च आकाश में रहते हैं, उनको भी कौन जानता है? वह 
परमात्मा स्वयं सृष्टि को जानता है या नहीं ? घारण करता है 
या नहीं ! इसका भी किसे पता ? सृष्टि की आदि में--आरम्भ 
में देवता या मनुष्य कोई उपस्थित न थे, तो उन्हें सष्टि सम्बन्धी 
ज्ञान कहाँ से होता ? 

सत्यार्थ प्रकाश के अनुसार अर्थ--- 
हे (अंग) मनुष्य! जिससे यह विविध सृष्टि भ्रकाशित हुई है, 

जो धारण और पलय करता है, जो इस जगतू का स्वासी, 
जिस व्यापक सें यह सब जगत्‌ उत्पत्ति स्थिति प्रलय को आप 
होता है सो परसात्मा है, उसको तू जान और दूसरे को सृष्टि 
कर्ता मत मान | 

( स॒० प्र० हि० घ० २१८ ) 
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आर्यसमाजी परिडत जयशंकर लिखित भाषाछुसार अर्थ-- 
यह विविध प्रकार की सृष्टि जिस मूल तत्त्व से प्रकट हुई है 

ओर जो इस जगत्‌ को धारण कर रहा है और जो नहीं धारण 
करता जो इसका अध्यक्ष वह प्रभु परम पद में विद्यमान है। 
च्े विद्वन्‌ ! वह सब तत्त्व जानता है, चाहे ओर कोई भले छी 
न जाने। 

(२) पुरुष पुवेद से यदूभूतं यज्ष भाष्यं उतास्तत्वस्येशानों यदन्ने- 

नातिरोइति। 

€्‌ यजु० अ० ३१ मं० २ ) 

सत्यार्थ प्रकाश के अनुसार अर्थ-- 

हे मनुष्यों ? जो सब में पूर्ण पुरुष और जो नाश रहित 
कारण ओर जीव का स्वामी जो प्रथिव्यादि जड़ और जीब से 
अतिरिक्त है वही पुरुष इस सब भूत, भविष्यत्‌ ओर वर्तमानस्थ 
जगत्‌ को बनाने वाला है। 

( खछ् प्र७ ड्वि० पृ० शश्८ ) 

दयानन्द तिमिर भास्कर के अनुसार अर्थ-- 
(इदं ) यह ( यत्‌ ) जो (भूत ) अतीत त्रद्म संकल्प जगत्त्‌ है 

(च) और (यत्त्‌) जो ( भाव्यं ) सविष्य संकल्प जगत्‌ दै 
( उत ) ओर ( यत्‌ ) जो ( अन्नेन ) बीज या अन्नपरिणाम 
चीर्य से ( अतिरोहति ) वृक्ष नर पशु आदि रूप से प्रकठ होता 
है ( सर्व) वह सब ( अमृतत्वस्य ) मोज्ञ का ( इशानः ) स्वामी 
६ पुरुष: ) नारायण ( एव ) ही है । 

( दु० ति० स्रा० छ० २४३ ) 
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(३ ) यवो वा इमानि भूतानि जायन्ते येन जातानि जीवनिति। 

यत्यन्त्यभिसंविशन्ति तद्विज्ञासस्व तद अह्म ॥ * # 

( तै० उप*०श्गुवद्धी अचु०१ ) 

सत्यार्थ प्रकाश के अनुसार अर्थ-- 
जिस परमात्मा की रचना से थे सब प्रथिव्यादि भूत उत्पन्न 

होते हैं, जिससे जीव और जिसमे अल्य को भ्ाप्त होते हैं, बह 
ब्रह्म है, उसके जानने की इच्छा करो । 

(्‌ स्र० प्र० हिं० पू७ २१८ ) 

द्यानन्द्‌ तिमिर भास्कर के अनुसार अर्थ-- 
जिससे यह प्राणी उत्पन्न होते और उसी से जीते और 

अन्त मे उसी मे प्रवेश करते हैं उसे ही जह्म जानो । 
( ति० प्र० भा० पृ० २९४ ) 

सत्याथ प्रकाश प्रप्२३४ में “सनुष्या ऋषयश्व ये ततो मनुष्या 
अजायन्त” | यह उद्धरण यजुर्वेद के नाम से उद्धत किया गया 
है। किन्तु दयानन्द तिमिरभास्करकार कहते हैं कि यह वाक्य 
यजुर्वेद मे कहीं भी नहीं है। हो, शतपथ ब्राह्मण में “ततो 
मनुष्या अजायन्त” वाक्य एक श्रुति के अन्तर्गत है। किन्तु इसे 
तो स्वामी जी प्रमाणरूप नहीं मानते हैं। क्योंकि वे शतपथ 
आ्ह्मण को एक पुराण रूप मानते हैं | पुराण का उद्धरण यजु- 
बेंद के नाम से देता डचित नहीं है। यह तो एक प्रकार की धोखे 
बाजी होगी, शतपथ 'न्राह्मण की श्रुति से जवान-जवान पुरुष, 
जवान-जवान ख्ियाँ, जवान-जवान गायें और जवान-जवान 
बेल इत्यादि अर्थ नहीं निकलता है। बैसी हालत में जवान-जवान 
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मनुष्यों का निराकार हेश्वर से प्रकट होना कहाँ तक ठीक है? यह 
कल्पना स्वामी जी ने अपने मत से की है या किसी श्रति का 
भी आधार है ? 'ततो मनष्या अजायन्त' इस सारी श्रति से अह्ेतत 
पक्त और इश्त्रर की साकारता सिद्ध होती है जो कि स्वामी जी 
के मन्तव्य से विरुद्ध है ! इसीलिए उद्धरणरूप से सारी श्रुतिन 
देकर केवल उपयुक्त पढ ही दिया है। युक्तिवादी स्वामी ज़ी को 
श्रुति का मोह न छूट ने से श्रति के पीछे दौडना पड़ा है। चाहे 
उस में चह अथ हो यान हो, प्रसिद्ध अथ की रक्ता होती दो 

चाहे बदलना पड़ां हो तो भी उसका उद्धरण दिये बिना न 
रद्द सके | 

निमित्तकारण के दो भेद्‌-सुख्य निमित्तकारण और साधा- 
रण निमित्त कारण। ये भेद किसी शास्त्र मे नहीं देखे गये | केवल 
स्वामी जी ने ही ईश्वर को कारण कोटि में प्रविष्ट करने के लिए 
यह कल्पना की है ऐसा मालूम पड़ता है । इसमें प्रत्यक्ष प्रमाण 
तो है ही नहीं क्‍योंकि निराकार इश्वर किसी को दृष्टि गोचर 
नहीं होता। आगम प्रमाण विवादास्पद है । स्वयं चेद की 
श्रतियाँ ब्रह्म को उपादान कारण बताने वाली हें । यद्यपि स्वामी 
जी ने उनके अर्थ में परिवर्तन करके निमित्त कारण रूप अर्थ 
करने की कोशिश की है किन्तु दयानन्द तिमिर्भास्कर नामक 
पुस्तक के छ० २६० से २६४ में परिडत ज्वाल्लाग्नसाद जी ने खून 
जोर शोर से इसका ग्रतिवाद किया है। अब रहा अनुसान 
प्रमाण, उसका उत्तर मीमांसा दर्शन, बौद्ध दर्शन और जैन दशेन 
ने उत्तर पक्ष में विस्तार से दिया है, वह यथास्थान दिखाया 
जायगा । यहाँ तो संक्षेप में इतना ही बताना है कि कुम्भकार 
मिट्टी से घड़ा बनाता है इस दृष्टान्त में मिट्टी उपादान कारण है , 
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दण्ड चक्रादि साधारण निमित्त कारण और कुम्मकार झुख्य 

तिमित्त कारण है । यहाँ ईश्वर को निमित्त कारण बनने का 
कहाँ श्रवकाश है। कुम्मकार में ज्ञान, इच्छा ओर प्रयत्न तीनों 

ही मोजूद हैं। कारण सामग्री में क्या न्यूनता रह गई है कि बीच 

में ईश्वर को डालने की आवश्यकता पड़े। कदाचित्‌ यों कहो कि ह 

पव॑त, नदी, समुद्र, सूर्य, चन्द्र आदि मनुष्य से नहीं बनाये जा 

सकते अतः इनके बनाने में ईश्वर भुख्य निमित्त है तो यह कथन 
भी टीक नहीं है। सूर्य, चन्द्र, द्वीप, सागर, स्वर्ग, नरक आदि 
कई पदार्थ शाश्वत हैं | प्रकृति, जीव, आकाश आदि की तरह 
ये भी अनादि हैं। द्ृ्यरूप से नित्य हैं ओर परयाप्य रूप से 
अनित्य हैं। पर्यायों का परिवर्तन काल के निमिच से होता हे, 
रूपान्तर होने का ग्रकृति का स्वभाव है। नदी, पर्वत आदि 
अनित्य है, ये वायु जल, विद्युत्‌ भूकम्प आदि तिमित्तों से वनते 
ओर बिगड़ते हैं। ये एक दिन में नहीं वनते विगड़ते किन्तु इनके 
बनने बिगड़ने में हज़ारों लाखों वर्ष व्यतीत हों जाते हैं। यदि 
ये पर्वत ही आदि इंश्वर द्वारा बने हुए होते तो एक ही दिल में 
बन जाने चाहिए और बिगड़ जाने चाहिए किन्तु ऐसा नहीं होता। 
स्वामी जी से यह पूछना चाहिए कि रेल, मील, तार, टेज्ञीफोन, 
फोनोग्राफ आदि अनेक अकार के यन्त्र ईश्वर के द्वारा बनाये 
हुए हैं था मनुष्यों की शोधखोज के परिणाम हैं ? यदि इंश्वर के 
द्वारा बनाये हुए होते तो जब से यह सूष्टि है तमी से उपयुक्त 
यंत्र बने हुए होते किन्तु ऐसा नहीं है | इन अन्त्रों का आविष्कार 
तो अम्ुक अम्ुक समय में अमुक अम्ुक विशेष व्यक्तियों के द्वारा 
हुआ है। भाफ और विद्युत्‌ की क्या कम शक्ति है? इनकी सहा- 
यता से ड्राइवर छितना काम कर सकता है यह सब जानते हैं। 
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समाचोल्नना १७१ 

आपके इश्वर को तो नियम प्रकृति, काल आदि के अधीन रह 
कर कार्य करना पड़ता है। कहिए, अधिक शक्तिशाली कौन रहा? 
पृथिवी पानी, वृक्ष, मनुष्य, तियत्व आदि सभी शरीररूप हैं और 
शरीर सब जीव से बने हुए हैं। जीव पूर्व कर्म की सहायता से 
परमाणु समूह से बने हुए स्कन्ध को ग्रहण करता है और उसे 
कर्मरूप या शरीररूप बनाता है। एक एक जीव क्रम-क्रम से 
सारी दुनिया को बना सकता है तो निराकार ईश्वर को इस 
दुनियादारी की खट-पट में पड़ने की क्या आवश्यकता है! इतना 
तोरबामी जी भी स्वीकार करते हैं “ कहीं कहीं जड़ के 
निमित्त स ही जड़ बन सकता है और बिगड़ सकता 

”| पृथिवी में बीज गिरने से और जल का संयोग 
मिलने से अपने आप धृक्ष बन जाता है। गर्मी के संयोग से 
पाती से भाप बच कर आकाश सें जाकर बादल बन कर अपने 
आप बरसने लगता है। स्वामी जी कहते हैं कि नियम पूर्वक 
चनना बिगड़ना इंश्वर और जीव के अधीन है किन्तु यह बात 
भी ठीक नहीं है । नियम का अर्थ कायदा कानून नहीं किन्तु 
वस्तु स्वभाव है । वस्तु अपने स्वभाव की सर्यादा में रहे यही 
नियम है । वट के बीज में वटदृक्ष बनने का स्वभाव है और 
बबूल के वीज्ञ में ववूल बनने का। इस नियम के अनुसार 
इंश्वर के किंचितमात्र प्रयत्त के बिना भी बट के बीज से वट 
और वूल के वीज से वबूल ही बनेगा । जीव तो त्रीज में भी 
रहा हुआ है। अत: जीव ओर पुदुगल-प्रकृति इन दोनों के 
संयोग से सारे संसार का व्यवहार, उत्पत्ति, श्रलय आदि 
चल सकते हैं। निराकार ईश्वर को बीच में डालना निरर्थक है। 
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सृष्टि बनाने के प्रयोजन 

९ स्व्रामी जी ने सृष्टि के पाँच कारण बताये हैं, उनकी योग्या- 
योग्यता का परामर्श करें-पहला प्रयोजन यह बताया कि ग्रलय 
की अपेत्षा सृष्टि मे सुख अधिक है. दूसरा :प्रयोजन यह है कि 
प्रलयक्ताल में पुरुषा्थ नहीं है और सृष्टि में पुरुषार्थ से मोक्ष की 
प्राप्ति होती है। इन दोनो प्रयोजनों मे प्रलय की अनिष्टता और 
सृष्टि की इष्टता बताई गईं है बह वो ठीक है। हम भी स्वीकार 
करते हैं कि सृष्टि मे पुरुषार्थ करके मनुष्य मोक्ष प्राप्व करते है। 
किन्तु प्रलय करने का कार्य भी स्वामी जी तो इंश्वर के मत्थे 
मद्ते हैं। जिस ईश्वर ने प्राशियों को अधिक सुख देने के लिए 
पुरुषांथ के हारा मोक्ष प्राप्त कराने के लिए सृष्टि रचना की है 
वही इंश्वर सृष्टि का संद्दार क्‍यों करता है ? अधिक सुख भोगते 
हुए ओर मोक्ष प्राप्त करते हुए प्राणियों की इश्वर ई्षां तो नहीं 
करने लगा है ! इश्वर सदा काल सृष्टि बनी रहने ठे और प्रललय 

न करे तो बेचारे मनुष्य अधिक सुख भोगते रहते और कोई-कोई 
पुरुषार्थ करके मा्ष भी प्राप्त कर लेते । इससे ईश्चर को क्या 
नुकसान था ? 

तीसरे प्रयोजन में बतततायागया था कि प्रत्नय के पूर्ब के 
पुरय पाप का फत्न भाताने के लिये इंश्वर सष्ठटि रचना करता 
है। यह कहना ठीक है क्रिन्तु स्वामी जी को यह तो बताना 
चाहिए कि प्रलय के पूर्व जब प्राणी अपने पुर्य पाप का भोग कर 
रहे थे तब इंश्वर ने म्लय करके उनके कम भोग को क्‍यों रोक 
दिया था? प्रल्नय में तो फल्न भोग नहीं हो सकता। सृष्टि के समय 
ईश्वर की जो इच्छा थी बह प्रलय के वक्त क्‍यों वदल गई? 



सृष्टि बनाने का प्रयोग श्७्३्‌ 

सनातनियों के मत से तो साकार इश्वर ब्रह्मा, विष्णु, रुद्र आदि 
रूप भिन्‍न भिन्न स्वांग घारण करके सिन्‍न भिन्न कार्य करता 
है। किन्तु आपके निराकार ईश्वर का रूप चदलता हो नहीं है 
त्तो उसकी इच्छा क्‍यों बदल गई इसका कारण बताओगे ९ 
चौथा और पांचयाँ प्रयोजन यह बताया था कि ज्ञान और बल 
का उपयोग करना और सुख सामग्री प्रदान करके परोपऋार 
करना | प्रयोजन दोनों ठीक हैं किन्तु प्रलय करने में तो दोनों 
अयोजन विपरीत हो जाते हैं अर्थात्‌ प्रललय सें इंश्वर का ज्ञान 
और बल का प्रयोग स्थगित्त हो जाता है, अतः सृष्टि का एक भी 
अयोजन ग्रत्नय भें कायम नहीं रहता है | हाँ, थदि प्रतय न किया 
जाता तो थोड़ी देर के लिए आपके बताये हुए प्रयोजन सान 
लिये जाते, किन्तु ईश्वर को प्रलय कर्ता बता कर आपने सब 
प्रयोजन व्यथे कर दिये। वस्तुतः सृष्टि काल मे सभी जीव सुखी 
नदी । धोते सुखी थोड़े और दुखी अधिक देखे जाते हैँ। देवता की 
अपेक्ता नाग्की अधिक द्वोते हैं । मनुष्यों करी अपेज्ञा पशु पक्षी 
आदि तियश्व, एकेन्द्रिय प्रथिव्यादि जीव और निगोद अधिक हैं 
ओर संसार में कष्ट सहन कर रहे हैं । उनके लिए उपकार हुआ 
है या अपकार ? सुख दुःख अपने अपने कर्मो' के अनुसार होते 
हैं तो बीच में इेश्वर को ला डालने की क्‍या आवश्यकता है? 
शेसा क्‍यों नहीं स्वीकार कर लेते कि इंश्चर सृष्टि भी नहीं करता 
है और प्रलय भी नहीं । जीव अपने अपने कर्मा' के अनुसार 
जन्म मरण करते रहते हैं । 

बीज और बुच्च का अनुक्रम 
स्तरामी जी ने वृक्ष पहले है या बीज पहले है ? यह प्रश्न पूछ 

कर स्वयं ही उत्तर दे दिया कि बीज पहले है। ऐसा द्वी प्रश्न 
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मय यम 

भगवती सूत्र में रोह अणगार ने भगवान्‌ महावीर स्वामी से 

पूछा है कि--मुर्गी पहले है या अख्डा ! महावीर ने उत्तर देने 

की दृष्टि से प्रश्न किया कि हे रोह! मुर्गी किससे हुईं ? रोह ने 
कहा अण्डे से | पुनः भगवान्‌ ने पूछा कि अण्डा कहाँ से हुआ १ 
उत्तर, हे भगवन्‌ मुर्गी से । तब पूर्वापर का कहाँ सवाल रहा ? 
सुर्गी भी पहले है और अण्डा भी पहले है अर्थात्‌ दोनों का 
प्रवाह अनादि है| इसी प्रकार वृक्ष भी पहले है ओर बीज भी । 
वृक्ष वा बिना बीज नहीं और बीज बिना वृक्ष न हीं। दोनों का 
प्रवाह अनादि है। बीज इंश्वर ने बनाये और दत्त बीज से 
डत्पन्त हुए हैं? ऐसा कहने के बजाय बृक्ष ईश्वर ने बनाये और 
बीज वृक्ष से उत्पन्न हुए हैं ऐसा क्‍यों नहीं कह सकते ? क्‍या 
वृक्ष बनाने से इश्वर को अधिक कष्ट होता था ? यदि बीज दृक्ष 
का करण है तो वृक्ष भी बीज का कारण है | एक में क्या विनि- 
गमना ( एक पक्तपाती युक्ति ) हें ? वस्तुतः ऐसा कहना उचित 
है कि दोनों का श्रवाह अनादि है | ईश्वर नियम के विरुद्ध कुछ 
भी नहीं कर सकवा। अतः वृक्ष से बीज और बीज से वृत्त 
अपने आप होते हैं यह नियम स्वभाव सिद्ध है । 

ईश्वर साकार है या निराकार ! 
इसके उत्तर में इश्वर को निराकार बताकर स्वासीजी ने 

दीर्घदर्शिता अदर्शित की है | साकार बताने पर ईश्वर की 
लम्बाई, चोड़ाई, ऊँचाई, अवयव, रहने का स्थान, अवतार 
धारण करना आदि के सम्वन्ध में अनेक प्रश्न परम्परा चलती 
इस सब अपंच से बचने का स्वासमीजी ने ठीक मार्ग निकाल 

, लिया | इतना ही नहीं किन्तु इससे साकारबाद और सूर्तिपूजा, 
का जटिल प्रश्न भी साफ कर डाला है। साकारबाद या अब- 



« इंश्वर साकार है था निराकार श्जड्‌ 

तारबाद का समर्थन करने वाले,पुराण या कई उपनिषदों को 
प्रमाण कोटि से बहिष्कृत करके निराकारवाद के श्द्डलावंधन 
को स्वामीजी ने पदके से ही काट डाला है। तथापि निराकार 
अ्द्ध-इश्वर को उपादान कारण वतानेवाली वेदकी ऋचाओं को 
प्रमाण कोटि मे स्वीकार करके स्वांमीजी ने एक अकार का 
बंधन कायम रक््खा है. जिससे यु क्तिलल से उपादान कारण 
का खण्डन करके उसके स्थान पर निमित्त कारण स्थापित करने 
में दयानन्द तिमिरभास्कर आदि अन्थों का सुकावला करना पड़ा 
है ओर कहीं कहीं पराजय भी सहन करना पड़ा है । 
अथवा कहीं कहीं अर्थ-परिवर्तन भी करना पड़ा है। इसी 
पुस्तक में पहले सृष्टि के १६ प्रकार बताये गये हैं, उनमें 
से कई प्रकार तो स्वामी जी के माने हुए प्रमाणभूव शाक््रों 
के दी हें । उनमे के कह प्रकार तों साकारवाद का समर्थन करने 
वाले हैं । इन सब प्रक्रियाओं की तरफ स्वामी जी ने उपेक्षा- 
दृष्टि रखकर के साकारवाद का उत्थापन करके निराकारवाद्‌ में 
निम्मित्त कारण की स्थापना करने का दुःसाहस किया है । बहू 
साइस तभी सार्थक हो सकता था जब कि निराकरबाद को 
कत्त त्वसे मुक्त रखते | निराकार के हाथ पर या शरीर न होने 
से स्वामी जी के कथनानुसार प्रकृति को पकड़ने और उसे 
जगदाकार बनाने का कार्य कैसे संभवित दो सकते हैं? यह 
बात समम में नहीं आती | निराकार ईश्वर को अमुक प्रकार 
की इच्छा है अथवा नहीं है यह भाव जड़ परमाणु को कैसे हो 
सकता है जिससे कि वह उसकी इच्छालुसार वर्तन करे। जहां 
ज्ञान है वहां क्रिया नहीं है और जहां क्रिया है वहाँ ज्ञान नही 
हैं । ज्ञान और क्रिया के वेयघिकरण्य में निराकार इश्वर और 
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जड़ परमाणओ का मेल कैसे मिल सकता है ? यह वात वुद्धि 
में नही बैठती है । कुम्मकार तो बुद्धि से जानता है ओर हाथ 
पैर हिला कर अपने शरीर द्वारा मिट्टी से घड़ा बना लेता है। 
कितु इख्वर के संबंध मे ऐसा नहीं है। अतः स्वासीजी को चाहिए 
था कियाता इंश्वर को शरीरधारी सान कर उससे जगतू 
निर्माण का कार्य लेते या सकमक जीव ओर प्रकृति को जगत्‌ 
निर्माण का कार्य सॉपकर निराकार ईश्वर को सहजानन्दी 
परमानन्दी रहने देते । सुज्ञेषु कि बहुना ? 

ईश्वर की परतन्त्रता 

स्वामी जी इतना तो स्पष्ट बताते हैं कि कर्मफल्न देने में 
इश्वरस्व॒तन्त्र नही है किन्तु कर्मांधीन है। मुस्लिम खुदा के 
समान इंश्वर अपनी इच्छाके अनुसार सुख दुःख नहीं दे 
सकता, जीवों के कर्मा' के अनुसार सुख दु ख देता है। इससे 
इंश्व की पूण स्वतंत्रता उड़ जाती हैं। इृंश्वर का प्रकृति: 
जीब दिशा, काल ओर आकाश के अधीन रख कर उसकी 
सर्वशक्तिमत्ता पर पहले से ही रोक ल्गादी गई है और यहां 
खतंत्रता पर भी रोक लगादी गई तो कहिए इंश्वर का ऐश्वर्य 
सामर्थ्य कहां रहा ! इसकी अपेक्षा इश्वर को अकर्ता ही रहने 
दंते तो उसकी कमजोरी तो श्रकट न होती। इसका सामर्थ्य 
तो अचलवीर्य में व्यप्त है। जो कर्म सारे जगत्‌ को नचा रहे 
ह उनका असर अचलबीय वाले इंश्वर पर लेशमान्र भी नहीं 
वाह यही इंशर का ऐश्वर्य-सामर्थ्य है। गाड़ी को येल 

खीचता दे किन्तु उसके नीचे चलता हुआ कुत्ता ऐसा माने कि 
सुझपर ही गाड़ी का भार है तो यह निरी मूर्खता या मिश्यापि - 
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मान है। कमजोर इंश्चर से पापीजीव पाप करते हुए कैसे डर 
सकते हैं १ वे तो सममदे हें कि हमारे कर्म सिवा इंश्वर 
न हम पर अनुग्रह कर सकता है ओर न निअ्रह | इससे न वो 
दुःख देने वाले दुष्कर्म स्रे डर लगेगा और न सुख देनेवाले 
शुभ कम की तरफ म्ुकाव होगा | कर्ता न मानने से “ईश्वर की 
तरफ पृज्य भाव न रहेंगे ऐसी शंका करना निरर्थक है । कर्मो' के 
अधीन न रहने से शेश्वर परम समर्थ हैं और इसने हमें सन्मामे 
बताया हे अतः इसका हम पर परम उपकार है, ऐसा बिचार 
करने से ईश्वर पर हमारी भक्ति ओर पूज्य भाव रहेंगे दी । 
देखिए-जैन, बौद्ध, सांख्य आदि ईश्वर को कर्ता नहीं मानते हैं 
तोभी उनकी इंश्वर के प्रति श्रद्धा भक्ति किचित्‌ भी कम नहीं है । 

जवान जवान मनुष्य ओदि की उत्पत्ति-- 

स्वामी जी कहते हैं कि सृष्टि की आदि में३मलुष्य आदि 
प्राणी नोजवान ही पैदा हुए थे, बुद्ध और बालक नहीं हुए थे।: 
एक तरफ तो स्वामी जी ने कहा है कि इश्वर नियम विरुद्ध 
कुछ भी नहीं करता है ओर दूसरी तरफ कहा दै कि नौजवान ' 
मनुष्य आदि पैदा किये। यह तो बताइये कि बालक, तरुण 
श्रोर बाद में वृद्ध होते हैं यद नियम है या एकद्स नौ जवान 
उत्पन्न हो जाते हैं यह नियम है। अगर नौजवान उत्पन्न होने 
का ही नियम है तो वर्तमान में भी नौजवान क्‍यों नहीं उत्पन्न 
होते ! दूसरी वांत, माता पिता के शुक्र और शोखित से गमे 
उत्पन्न दाता है ओर नो दस मास गर्भ में रह कर बालक जन्म 
लेता है, यह नियम है या बिना माता पिता के ज़वान जवान 
सनुष्य आकाश से वर्षा के समान खिर पड़ते हैं, यह नियम है। 

श्र 
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ऐसा नियम आजतक देखा सुना नहीं गया है। अगर एऐंसा 
नियम नहीं है तो ईश्वरने नो जवांन भनुष्य उत्पन्त कर के' 

नियमका भंग किया है या नहीं? इस प्रकार की अघटित ऋल्‍पनों 
करने की अपेक्षा तो मनष्य के चीय से ममुष्यगस और पशु के 
वीर्य से पशुगर्भ सानना ही युक्ति व बुद्धि संगत है। गसे से 
बालक रूपसे जन्म लेता है, बालक तरुण होता दे और तरुण 
वृद्ध होता है यद क्रम-नियम अनादि काल से चला आ रहा हे 
ओर चलता रहेगा। सर्वथा प्रलय कभी भी नहीं होता है। खरड 
प्रलय जब एक देश में होता है तंबर उस प्रदेश के प्राणी अन्य 
प्रदेश में चले जाते हैं । बीज नष्ट नहीं होता है। इेश्वर' का 
प्रल्यय करने का कुछ अयाजन भी नहीं है। ग्रल्नय नहीं है 
सृष्टि का आरम्भ भी नही है । अनादि कालसे मनष्य, पशु, 
पत्ती, पृथ्वी, जलादि चले आ रहे हैं। 'नासतों विद्यते भाषा, 
नाभावो विद्यते सतः असत्‌ को सत्‌ नहीं होता और सत््‌ का 
असत्‌ नहीं हांता, इस सिद्धान्त को तो स्वामी जी अच्छी तरह 
स्वीकार करते 'हं। चेसी अवस्था में बीज का निरन्वय नाश 
हो जाने पर भी नियम निरुद्ध नौ जवान सनुष्यों की उत्पत्ति 
मानना कतई उचित नहीं है | प्रकृति, जीव, कांल, आकाश के 
समान सारे जगत्‌ को अनादि सान लो, प्रत्यक्षादि प्रमाण 
बिना नवीन कल्पना करना व्यथ है ! 

इत्यलम्‌ । 
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के . पौराणिक सृष्टि 

चैदिक सृष्टि की अपेक्षा पुराणों में बतलाई हुई सृष्टि बहुत 
बिस्ट॒त हो गई है । भिन्न-मिन्न पुराणों में भिन्न-भिन्न रीति से 
सृष्टि का वर्णन कियां. गया है । वैदिक सृष्टि में केवल सृष्टि का 
ही वर्णन है । किन्तु पौराणिक संष्टिवाद में सृष्टि के साथ प्रलय 
का भी वर्णन है।, पुराणों में कई पुराण रजोगुण प्रधान हैं, 
कई तमोगुण प्रधान हैं ओर कई सत्वगुण प्रधान हैं । रजोगुण 
प्रधान पुराणों ने ब्रह्मा की महिमा गाई है, तमोगुण भ्रधान 
पुराणों ने महेश्वर-शिव की महिमा बढ़ाई है और सत्वगुण 
प्रधान पुराणों ने विष्णु की महिमा प्रदर्शित की है। वस्तुतः 
इन तीनों देवों का आविर्भाव एक ब्रह्म्नोत स ही होता है। 
अठारह पुराणों के कत्तोी एक ही व्यासजी हैं या अलग-अलग 

व्यास हैं यह स्पष्ट नहीं कहा गया' है किन्तु इनकी भाषा विषय 
ओर रचना-शैली देखते हुए भिन्न-भिन्न रचयितां-हों ऐसा 
अनुमान होता है । कदाचित्‌ मूल एक ही रहा हो ओऔर' पीछे से 
मिन्न-भिन्न विद्वानों ने उनसे वृद्धि करके पुस्तक का आकार बढ़ा 
दिया हो, यह भी सम्भव हो सकता है। आयंसमाजी तो 

पुराणों को प्रमाण कोटि में ही नही -गिनते) छुछ भी हो फिर 
भी उनमें वर्शित खष्टिवाद का परिचय पाठकों के समक्ष रखने 
से तुल्ननात्मक दृष्टि पूवक सृष्टिततव की कई अंशों सें समालो- 
चना को जा. सकती है- और सत्य का निशय करने के लिए 
सरत्त मार्ग आप्त किया ज़ासकता है। इसी आशय को लेकर के 
भिन्न-भिन्न पुराणों से सष्टिवाद का यहाँ संग्रह किया. जाता है.# 
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ब्रह्म वैवर्तपुराण के अनुसार गोलोकवासी #ृष्ण की सृष्टि-- 
दृएट बाशून्यमथ विश्व, गोलोक॑ व भयद्वरम्‌ । 

निर्जन्तु नि्जल्न घोरं, निर्बातं तमसावतम्‌॥ 
आलोच्य मनसा सर्व, मेकएवासहायवांन । 

स्वेच्चुया सष्टुमारेमे, सृष्टि स्वेच्चामय: प्रभु: ॥ 
(्‌ च० वै० अ० २।१०-३ ) 

अर्थ--एकाकी और असहाय प्रझुने गोलोक और जगत्‌ को 
जीव रहित, जल रहित, वायु रहित, प्रकाश रहित, 'अन्धकार से 
व्याप्त, घोर, भयंकर और शुन्यरूप देखकर मन से आलोचना 
की कि सृष्टि की रचना करूँ। ऐसा विचार करके स्वतन्त्र 
प्रभुने अपनी इच्छा से सृष्टि रचना प्रारम्भ की । 

आविरव॑सूबु: सर्गादी, पुंसो दक्षिण पार्श्चतः | 
भवकारणरूपाश्च, मूतिमन्तखयों गुणा: ॥ ४ ॥ 

अर्थ--सग्ग की आदि मे प्रभु के दक्षिण पाश्व से संसार के 
कारणभूत सत्व, रज और तम ये तीनों गुण साज्ञात्‌ मूर्तिमन्त 
रूप में प्रकट हुए। इनसे महान्‌, अहंकार और रूप रसादि 
पाँच तन्म्रात्राएं प्रकट हुईं । ' | 

आाविबंभूच तत्पश्चात्‌, स्वयं नारायण: अभु: । 
श्यामों युवा पीतवासा, चनम्राली चतुभुजः ॥ 

( न्र० वे७ श्र० ३६ ) 

अर्थ--इसके बाद स्रय॑ नारायण अभु प्रकट हुए जो श्याम 
“प वर्ण, युवावस्था से युक्त, पीतबस्र धारी, वनसाला युक्त और 

चतुभुंज थे । 



कामदेव की उत्पत्ति श्र 

उस नारायण के वाम पाश्व से गौर वर्ण, मृत्यु को जीतने 
चाल्ा, पॉच मुख घारण करने वाला शिव प्रकट हुआ। नारायण 
ओर शिव दोनों आदि पुरुष कृष्ण को स्तुति करने लगे। 
तत्पश्चात्‌ कृष्णरूप नारायण के नाभि कमल से वृद्धावस्था 
वाले, हाथ में कमण्डइल धारण करने काने अह्या प्रकट हुए। 
वह भी आदि पुरुष कृष्ण की +तुति करने लगे। इसके बाद 
भगवान्‌ की छातो से सब कर्मो का साज्ञी धर्म प्रकट हुआ। 
चह भी भगवान्‌ की स्तुति करने लगा । 

सरस्वती आंदि चार देवियाँ 

इसके वाद भ्रञ्"ु के सुख से वीणा और पुस्तक हाथ में 
धारण करती हुई सरस्वती अ्रकट हुईं। वह कृष्ण के समक्ष 
गाने नाचने लगी | 

इसके बाद कृष्ण प्रभ्ु के मन से महालच्मी ओर बुद्धि से 
अख-शखत्र धारण करती हुई मूल प्रकृति प्रकट हुई दोनों बहुत 
भक्ति पूर्वक कृष्ण को स्तुति करने ल्गीं। इसके बाद कृष्ण की 
जीभ से हाथ में जयमाला घारण करती हुई सावित्री देवी प्रकट 
हुईं और स्तुति करने लगी । 

कामदेव की उत्पत्ति 

इसके वाद कृष्ण के सन से कामदेव उत्पन्न हुआ। वह 
मारण, स्तम्भन, जुम्भण, शोषण और उन्मदन नाम के पाँच 
चाए धारण किए हुआ था । उसके वाम पाश्व से रतिनाम की 
स््री उत्पन्न हुई। कामदेव ने त्रह्मा आदि देवों के ऊपर अपने 
पाँच बाणों का श्रयोग किया जिससे सब देव कामवश हो गये । 
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रतिंका अनुपम रूप देखकर ब्रह्मा का वीर्यपात हो गया। 

वोयेयुक्त वल्र को जलाने के लिए अग्निदेव प्रकट हुआ । उसकी 
भयंकर ज्वालाओ को बुमाने के लिए कृष्ण ने जल की रचना: 
की | इससे वरुणदेव प्रकट हुआ । अग्निदेव के वाम भाग से 
स्वाह्य नाम की उसकी पत्नी प्रकट हुईं। ओर वरुण के वास 
भाग से बरुणानी नाम की उसकी पत्नी प्रकट हुई । 

इसके बाद कृष्ण के निःश्वास वायु से वायुदेव और आ्रणादि 
पांच भेद प्रकट हुए । उसके वास भाग से वायबी नाम की 

हू 

उसकी पत्नी प्रकट हुई 

विराद विष्णु 
कामदेव के बाण प्रयोग से जलन में ऋष्ण का वीर्य पात हो 

गया | उस वीर्य पात से विश्व का आधार रूप एक बिराह्‌ 
नामक बालक उत्पन्न हुआ। वह बालक विष्णु के नाम से 
प्रसिद्धि को प्राप्त हुआ | कमल के पत्ते के समान वह विष्णु 
कुमार महासमुद्र मे शयन करने लगा । उसके कान मे मेल भर 
गया । डससे मधु और कैटम नामक दो देत्य उत्पन्न हुए | 
थे जब ब्रह्मा को मारने के लिये उद्यत हुए तव विष्णु ने उन 
दोनो को अपनी जंघा पर विठा कर उनके मस्तक काट डाले | 
ओर उनकी मेद-चर्वी से मेदिनी-प्रथ्रिवी बनती है जिस पर 
सब निवास करते हैं। 

'कल्पभेद के अनुसार प्रथिवी की रचनः भिन्न-भिन्न प्रकार 
से होती है। जेसे युग चार होते हैं बैसे ही कल्प-तीन होते हैं । 

न्ाह्म वाराह पादूमाश्च कल्पारव त्रिविधा सुने ! | 
(ह्र० वे० अं० ९ $ ) 



विराद विष्यु श्ट३ 

अथे-हे मुने ! ब्राह्य, वाराह ओर पा ये तीन प्रकार के 
कल्प कहे गये हैं । सं 

ब्राह्षे च मेदिनीं सृष्ट वा,स्तप्दा सृष्ठि चकार सश 
मधुकैठमयोश्चेव,. मेद्सा चाज्या अभो:॥ 
वारहेतां समुदृध्ृत्य, लुर्प्तां मग्नाँ रसातलाव्‌। 

विष्णोवारा[इरूपस्य, द्वाराचातिप्रयत्नत: ॥ 

पाग्मे विष्णो्नामिपश, सृश्ठासृष्ट विनिमेमे । 
त्रिनोकीं _ त्रह्मलोकान्तां, वित्यत्लोकत्रय॑चिना ॥ 

(अन्वै०ञ्र० ४॥ १३-१४-१२) 

अर्थ--आाझकल्प में तह्मा विष्णु की आज्ञासे मधु और 
कैटम नामक दैत्यों की भेदा-चर्वी से मेदिनी बनाते हैं | वाराह 
कल्प में विध्ण बराह का रूप घांरण करके रसातल मे छिपी 

हुईं प्रथिवों को अत्यन्त प्रयत्न से निकाल कर पानी की सेतह 

पर ऊपर ले आते हैं । पाझ कल्प मे ब्रह्मा विष्णु के नासि कमल 
पर बैठ कर गोलोक, बैकुण्ठलोक और शिवलोक को छोड़ कर 
अद्यालोक पर्यन्त त्रिलोकी की रचना करते हैं। 

ब्राह्ष कल्प चालू है । अथोत्‌ ऋुष्ण भगवान्‌ पृथिबरी का 

उद्धार करके शेष कार्य अक्षा को सॉंप कर के अनेक कल्पबृक्ष- 
युक्त रत्न आदि की ज्योति से अज्वलित गोलोक में रास मन्डल 

में चले गये । वहाँ अपने वाम पाश्व॑ से उन्हों ने अत्यन्त रूप- 

बती राधा नामकी एक कन्या उत्पन्न की। वस्त्रीभूषणों से 

सुसज्जित बनी हुईं राधा रास मरंडल में ऋष्ण के आगे आगे 

दौड़ने लगी | कुछ समय पश्चात्‌ वह' कृष्ण के साथ आसन पर 

हैठ कर, मन्द हास्य करती हुई, कृष्ण के मुख कमल को देखने 
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लगी, उसी. क्षण उसके रोमकूपों से, समान कांतिवाली 
असंख्य ग्रोपियाँ प्रकट हुईं' | दूसरों तरफ कृष्ण के. रामक्ृूपों से 
भी समान वेश और समान रूप वाले असंख्य गोप प्रकट हुए | 
इतना ही नहीं किन्तु इन्हीं रोमकूपो से अनेक गायें, बैल और 
बछड़े उत्पन्न हुए | इनमे एक बल करोड़ सिहो के समान चल 
वाला था वह बेल कृष्ण ने शिवकों सवारी के लिये अर्पित 
किया । ऋष्ण के नखह्िद्र से सुन्दर हंस पंक्ति उत्पन्न हुई । इन 
में से एक पराक्रसी हंस सवारी के लिये जह्मा को अर्पित क्रिया 
गया। कृष्ण के बायें कान के छिद्र से अश्वपंक्ति और दायें कान , 
के छिंद्र से सिंह पंक्ति प्रकट हुईं। अश्वों में से एक अश्व धर्म- 
राज को और सिहों में से एक सिंह दुर्गा देवी को सवारी के 
लिए भेंट किया गया। कृष्ण ने योग बल से सच सामभी युक्त 
पांच रथ पेदा किए। उनमें से एक रथ पर्मराज़ को और एक 
राधा को अर्पित किया गया । शेष तीन रथ अपने लिए रख 
लिए | 

कुबेर आदि यक्षगण 
कृष्ण के गुद्य अदेश से एक पीत रंग का कुबेर नामक यक्त 

गुह्कगण के साथ प्रकट हुआ | कुबेर के वाम पाश्ब से कुबेर 
की पत्नी पैदा हुईं। इसके उपरान्त सृत, प्रेत, पिशाच, बद्यरा- 
ज्षस, कृष्माएड ओर बेताल आदि देवगण उत्पन्न हुए। कृष्ण 
के सुख से पार्षद्गण प्रकट हुआ । कृष्ण के दक्तिण नेत्र से आठ 
भेरव और वास नेत्र से त्रिलेत्र शंकर प्रकट हुए। कृष्ण के नाक 
के छिद्र से हज़ारों डाकिनी, योगिनी और क्षेत्रपान्ष प्रकट हुए | 
तथा उसके पृष्ठ भागसे दिव्य रूपधारी तीन करोड़ देवता प्रकट 
हुए । 



- ब्रह्मा की सृष्टि श्८श 

स्‍त्री प्रदान 
इस के बाद कृष्ण ने लक्ष्मी और सरस्वती को पत्नी होने 

के लिए नारायण को अर्पशण करदी, त्रह्मा को सावित्री, काम को 
रति, कुबेर को मनोरमा, जो जिस के योग्य थी वह उसे अर्पित 
करदी । मद्दादेव को दुगो अर्पण करने के लिए कद्दा गया था 
किन्तु महादेव ने कहा कि सन्नी तपस्या में विन्न करनेवाली हे 
अतः मुझे नही चाहिए । महादेव को ग्यारह अक्षरों का एक 
संत्र देकर विदाकर दिया। और दुगों को कह दिया कि एक 
हज़ार वर्ष तक महारेव जप और तप करंगे उसके बाद तुम्हारे 
साथ उनका विवाह हो जायगा। अभी एक हजार वर्ष तक 

तूभी दस अक्षरों के मंत्र का जपकर | दोनों को विदा कर दिया। 
कृष्ण ने जहा को एक भाषा प्रदान की ओर कहा कि एक 

हजार वर्ष पर्य॑त मेरे मंत्र का जप करते हुए तप कर कि जिससे 
तू सृष्टि को रचना कर सकेगा । इस प्रकार सब देववाओं को 
विदा देकर कृष्ण अपने नोकरों के साथ इन्दावन नाम के 
चन में चले गये,। 

ब्रह्मा की सृष्टि 
एक हजार वर्ध तक तप करके त्रह्मा ने सिद्धि प्राप्त की और 

सृष्टि चनाना आरम्भ कर दिया। मधु और कैटम के मेद से 
मेदिनी-प्थिवी तैयार कर के आठ पवेत बनाये उनके नाम इस 

अकार हैं-- 
सुमेरम, चैव कैज्नसं, सकर्य व हिमालयम्‌ | 

उदर्य च तथाउस्तं च, सुचेक्ष गन्धमादनम, ॥ 
( ब० चै० झ० छारे 
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इनके उपरान्त नदी, वृक्ष, ग्राम, नगर, और सात समुद्रों की 
रचना की गईं है | सात ससुद्रों के नाम-- 

लवशेद्वु सुरासपि देधिदुग्धनलाणव[न । 

लक्षयोजनमानेन, द्विगुणाश्चपरात्परान्‌॥ 

(ब्र० चै० आर ७९ 

आर्थ--लवण संमुद्र, इछ समुद्र, सुरा समुद्र, सर्पिससुद्र, 
दृधि समुद्र, दुग्ध समुद्र, ओर जल समुद्र इन सात समुद्रों की 
रचना की गई है। पहलः समुद्र एक लाख योजन परिमाण 
वाला है ओर अन्य उत्तरोत्तर एक दूसरे से द्विगुण परिमाण 
वाले समझने चाहिए। ' 

इसके वाद सात द्वीप, सात उपद्वीप और सात सीमा पर्वत 
बनाये । सात द्वीपों के नाम-- 

है रे - है. ६4 रु ] 

“जम्बू शाक कुश 'प्लचा क्रोश्च न्यम्रोध पौष्फलान” 

( त्र५ चै० ० ७|७ ) 

मेरु पवेत के आठ शिखरों पर इन्द्र वरुण आदि लोक 
पालों के रहने योग्य आठ नगरियों तथा मेरु के मूल में शेषनाग 
के लिए नगरी बनाई। इसके बाद उध्वज्ञोक की रचना की गई। 
उसमे सात स्वर्ग बनाये जिनके नास इस प्रकार हैं-- ४ 

भूलोंक चर भुवरलोंक, स्वलेकि च महस्तथा । 
जनोत्नोक॑ तपोलोक, सत्यलोक॑ च शौनक ! ॥ 
अड्मून्नि तरह्यलोक, जरादि परिजर्तितस । 
तदूध्वे अवज्ोक॑ च, सवेतः सुमनोहरम ॥ 

(ब० चै० श्र० ७१०११) 



बेदावि शात्र सृष्टि, श्द७ 

सात स्वरगंलोंक और ब्रह्मलाक बनाये इसके बाद सात 
अधोलोक बनाये उनके नाम-- 

१५०. वितल॑ है. 3. रे 
अत वितल॑ चव, सुतल च तलातलम | 

५ | ७ 

मद्ातल् च पाताल, र्सातलसघस्तत: ॥ 

इस प्रकार तीन भ्रवज्ञोकों को ( कैलास-शिवलोक, चेकुए्ठ 
ओर गोलोक ) छोड़ कर त्रह्मलोक पयन्त त्रिलोक रचना करने 
का ब्रह्मा का अधिकार है । यह त्राह्मसृष्टि कही जाती है । 

एवं चासंख्य ऋद्माण्ड, सर्व कृत्रिसमेव च। 

महाविष्णोश्र ज्लोस्नां च, विवरेषु च शौनक ! ॥ 

( व्र० बै० अ० ३१५ ) 

अर्थ - एक ब्रह्माण्ड बताया है उसके समान असंख्य त्रह्म/ण्ड 
हैं वे सब कृत्रिम हैं। मद्ाविष्णु की रोमराजि में जितने छिढ्र हैं 
उतने ही त्र्माण्ड हें । हर एक के ब्रह्मा, विष्णु, महेश्वर अलग 
अलग हैं । 

बेदादि शास्त्र सृष्टि 

च्रद्मा विश्वं विनिर्माय, सावितन्यां चर योषिति | 

चमकार वीर्याघानं च, कामुक्यां कासुको यथा ॥ 

सा दिन्यं शतवर्ष च, घृत्वा गर्भ सुदुस्सइम्‌। 
सुम्सूता 'च सुषुवे, चतुर्वेदान्मनोहरान्‌ ॥ 

घड्‌ रागान्सन्द्रांश्वेव, चानातालसमन्वितान । 

सत्य ऋ्लोता दपरांश्च, कि व. कत्तहमप्रिय्स, ॥ 
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वर्षमासझतुं चेव, तिथि दण्डक्षणादिकम्‌ । 

दिन रात्रि च वारांश्च, सन्ध्यामुपत्मेव च॥ इत्यादि । 

(ब्र० चैक आ० ८, ९, २-३-४ ) 

अर्थ-विश्व का निर्माण कर के ब्रह्मा न सातित्री में 

वीर्याधान किया । सौ वर्ष पर्यन्त गर्भ घारण करने के पश्चात्‌ 
असूति हुई उसमें स नीचे लिखे अछुसार वस्तुएं निकलीं--चार 
वेद, तक व्याकरण आदि विविध शाख, छराग ओर द॑त्तीस 
रागिनियों, नाना प्रकार के ताल, सत्य, त्रेता, ठापर और कलि 
ये चार युग, वर्ष, मास, ऋतु, तिथि, घड़ी, क्षण, दिन, रात्रि, 
वार, संध्या, उषा, पुष्टि, देवसेना, मेधा, घिजया, जया, 
छ क्ृतिका, योग, करण, कार्तिकेय, प्रिया मह्मपष्ठी, माठ्का, 
ब्राह्य, पादूस और वाराह ये तीन कल्प, नित्य, नैमित्तिक, 
हिपराद्ध ओर ग्राकृत ये चार प्रलय, काल, मृत्यु कन्या और 
सब व्यांधि समूह | 

अधम और दरिद्रता 
ब्रह्मा के पृष्ठ भाग से अधस उत्पन्न हुआ और उससे उसकी 

पत्नी दरिद्रता प्रकट हुईं। अ्क्षाके नामि प्रदेश से शिल्प विद्या 
में निपुण विश्व कर्मा ओर आठ बसु उत्पन्न हुए। ब्रह्मा के 
सन से सनकादिक चांर पुत्र उत्पन्त हुए । ब्रह्मा के मुख से स्वा- 
यंसुब सनु आर उसकी पत्नी शतरूपा उत्पन्न हुई। अ्दह्मा ने 
शतरूपा को सृष्टि उत्पन्त करने के लिए कद्दा किन्तु उसने 
यह कह कर इन्कार कर दिया कि हम तो वन मे जाकर के 
तपस्या करेंगे। सृष्टि से हमें।क््या प्रयाजन है ? वह चन में चली 
गई । उसके चले जाने से ऋरक्षा.को क्राध उत्पन्न हुआ जिस से 
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उसके ल्लाट से ग्यारह रुद्र प्रकट हुए | इसके पश्चात्‌ अक्षाके 
दाहिने कान से पुलस््य और वांये कान से पुलह, दाहिनी 
आंख से अन्वि ओर बांइ आंख से क्रतु, नासिका के दो छिंद्रों 
से अरणि ओर अंगिरा, सुखसे रुचि, बाम पार्श्व से भ्गु ओर 
दक्षिण स दत्त, छाया से कदम, नाभि से पंचशिख, छाती 
स्रेबोढ़, कण्ठ से नारद, स्कन्ध से मरीचि ओर जीभ से वशिष्ट 
ऋषि उत्पन्न हुए | अ्र्मानें अपने पुत्रों को आज्ञा दी कि तुम 
आगेकी सृष्टि उत्पन्न करो। नारद ने उत्तर दिया कि तुम्त पिता 
होकर विवाहित होने की आज्ञा करते हो, अमृत के प्याले 
को ढोल करके, विषयरूप विष पान करने का उपदेश देते हो। 
पिता को ऐसा करना उचित नहीं है। नारद के बचन से कोपाय- 
मान होकर के त्रह्मा ने नारद को शाप दिया कि है सारद! 
मेरी आज्ञा न मानने से तू स्त्री लम्पट होकर, स्त्रियों का क्रीडा- 
सग बन जायगा | कलिकाल मे तेरा ज्ञान नष्ट हा जायगा। 
नारद ने कहा जा पिता या गुरू अपने पुत्रों या शिष्यों को 
सन्‍्माग से पतित करा कर अ्रसन्मार्ग' पर ले जाता है वह 
यावच्चन्द्र दिवाकर नरक में कुम्भीपाक में निवास करेगा। 
है पिता जी ! मुझे बिना अपराध शाप क्यों देते शो ? में भो 
आपको शाप देता हूँ कि प्रत्येक सृष्टि के आदि भाग में आपका * 
ज्ञान नष्ट हो जायगा। नारद के सिवाय अन्य पुत्रो को बक्षा ने 
आज्ञा दी कि तुम रुष्टि की रचना करो । उन्हों ने पिता की 
आज्ञा स्वीकार करके रथ्टि की रचना कर टढाली। 

मानस सृष्टि 
मरीचिने मनमें से, कश्यप को उत्पन्न किया, 

अन्निने नेत्र मल से समुद्र में चन्द्रमा उत्पन्न किया, प्रचेता ने 
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गोवम, पुल्स्त्य “ने मेत्रा वरुण, .महुने शतरूपा मे आहुति; 
देव हुति और प्रसूति ये तीन कन्याएँ और प्रियवृत्त तथा उत्तोन- 
पाद ये दो पुत्र उत्पन्त किये । आहुति का रुचि के सांथ, श्रसूति 
का दक्ष के साथ,ओर देवहुति का कर्द्स के साथ विवाह हुआ | 
कर्देम ने कपिल मुनि को उत्पन्त किया, दक्ष के वीर्य से 
भ्रसूति में साठ कन्याएँ उत्पन्न हुईं ।.इनसे से आठ कन्यांओं 
का बिवाह धर्म के साथ, ग्यारह कन्य्राओं का विवाह रुद्र क्रे 
साथ, सती नाम को एक कन्या का विवाह शिव के साथ, तेरह 
कन्याओं का विवाह कश्यप के साथ और सत्ताईस कन्याओं 
का विवाह चन्द्रमांकं साथ हुआ। अदिति से इंद्र, बारह 
आदित्य और उपेन्द्रादिक देवता उत्पन्त हुए | इन्द्र के जयन्त 
नामक पुत्र हुआ। सूर्य के शनैश्वर और यम ये दो पुत्र तथा 
कालिन्दी नामकी एक कन्या उत्पन्न हुईं। उपेन्द्र के वीय॑ से 
संगल भ्रह उत्पन्न हुआ | दिति से हिरण्यकशिपु और हिरण्याक्ष 
ये दो पुत्र तथा सिंहिका नाम की एक कन्या उत्पन्त हुई। सिद्दि- 
का से राहु नाम का पुत्र हुआ। क॒द्ु से अनन्त, वासुकी, 
फालिय, धनवूजय, ककॉदेक आदि नाग उत्पन्न हुए। लक्ष्मी 
के अंश से सनसादेवो उत्पन्न हुईं जिसका विवाह जरत्कारु 
के साथ हुआं। बिनता के अरुण और गरुड नाम के दो पुत्र 
उत्पन्न हुएं। गांय, बेल, सेंस, पाड़े आदि संरमा को.संतति है। 
दूमु से दानेव॑ पैदा 'हुए | यह कश्यप का चंश बताया गयो 
है। इसी प्रकार चंद्रादिक का वंश भी बताया गया है किन्तु 
विस्तार के भय से यहाँ नहीं बताया है। 8 

' ( ब्र० चै० ब्र० ख़ं० झअ० ३-४-३४-६-७-८ ३: 



5... शोल्ोकपासी कृष्ण करा-सडिकम रे 

गोलोकवासी कृष्ण का सुश्टिक्रम 

१ सत्व, रज, तम-त्रिगुण १४ रति देवी 

२ महत्तत्त्व १४५ अग्नि 

3 अहक्लार -- १६ बरुणदंव के साथ जल 

» रूपादि वन्सात्रा १७ अग्निपत्नी “स्वाहा 

४ चतुभज नारायण (टू चरुश पत्नी-वरुणानी 

६ पंचमुखी शिव १६ वायुदेव प्राशादि-पांचभेद 

७ बुद्ध त्रह्मा २० वायवी देवी-वायुपत्ती 

८ घमराज् , २६ विराटनामक बाल॒क-विष्एु 

६ सरस्वती देवी २२ सघु और केटस 
१० भद्दालक्ष्मी देवी २३ द्वैत्यके मेद से मेदिनी-एथिवी - 

११ मूल प्रकृति देवी 
१२ सावितन्नी इति सामान्य प्राकृतसष्टि.। 

१३ कामदेव ा 

गोलोक में रासमए्डल की सृष्टि का क्रम 

१ राघा देवी £ यक्षगण:क्ुबेर 
२ असंख्य गोपिकाएं १७ कुंबेर-की पत्नी 

३; असंख्य _ गोप १६१ भूत, प्रेत, राक्षस आदि 

४ गाय, वैल ओर वछड़े.. १२ पाप गण 
| हंस: पत्ती १३ आठ भेरव 

६ अश्व १४ ज्िनेन्न शंकर 

७ सिंह १४ डाकिनी, योगिनी, ज्षेत्रपात 
> पांच रथ १६ तीन करोड़ देवता 
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आ्ह्मी सुष्टि का क्रम 

१ भेदिनी--प्रथिवी . १३ स्वायंभुव मठु और शतरूपा 
२ आठ प्त * १४७ ज्यारह रुद्र 
३ आम, नगर और सातसमुद्र १५ पुलस्त्य और पुलह 
४ सात द्वीप और उपद्दीोप. १६ अत्र और ऋतु 
४ मेंढ शिखर पर ८ नगरियाँ १७ अरणि और अंगिरा 
६ शेष नाग की नगरी १८ रुचि और शभृगु 

७ भुर्‌ भुवर आदि सात स्वग १६ पंचशिख और बोद 
८ तक्कलोक २० नारद और सरीचि 
६ अतल आदि सात अधोलीक २१ वशिष्ठ 

१० वेदादि शास्त्र, ईराग,२६रागि० 
११ अधरम और दरिद्रता 
१२ शिल्प विद्या, विश्वकर्मा ओर आठ बसु । 

मानस सृष्टि का क्रम 

१ कश्यप ८, ६० कन्याएँ १४ सात सर्प 
३ चन्द्रमा ६ इद्र, बारह आदित्य १६ सनसा देवी 
३ गौतम १० जयन्त १७ अरुण, गरुड 
४ सैन्नावरुण ११ मंगल ग्रह... श्प गाय-सेंस 
* आहुति, देवहुति, १२ हिरस्यकशिपु--_ १६ दानव 

प्रसूति । हिरण्याक्ष । 
६ ग्रियत्रत,उत्तानपाद १३ सिंहिका 
७ कपिल भुनि १४ राहु 



ऋह्यवैबत पुराण के श्रक्तति खण्ड की सृष्टि .. १६३ 

च्रह्मबैव्त पुराण के प्रकृति खण्ड की सृष्टि 
सकृष्ण: सर्वेशष्टि यादों, सिसछुस्तवेक एवं च । 
सष्ट बुन्मुखस्तदंशेन, कालेन पेरितः प्रभु: ॥ 

( त्र० वै० प्रकृत्रिखण्ड झ्र० २५८ ) 

__ अर्थ-आरस्म में अपने अंश रूप काल को श्रेरणा से 
प्रेरित होकर के उस एकाकी कृष्ण ने सृष्टि रचना करने की 
इच्छा से अपने शरीर के दो भाग किए। वास भाग का अंश 
सत्री रूप और दक्षिण भाग का अश पुरुष रूप बन गया । पररुपर 
रतिक्रीड़ा करने से जो पसीना हुआ उससे विश्वाघार गोलक 
बन गया । उसके निश्वास वायु से वायवी नास की बायु की 
स्री, आणादि पाँच भेद और वरुण देवता उत्पन्न हुए। वरुण के 
वास अंग से उसकी पत्नी वरुणानी पेदा हुईं। स्री रूप में जो 
गर्भ धारण किया था बह गर्भ एक सौ मन्वन्तर तक गर्भ रूप 
में रहा, उसके वाद सुबर्णमय एक अरड उत्पन्न हुआ। उसको 
देख कर स्त्री को खेंद हुआ इसलिए उसे जल के गोले में फेंक 
दिया। कृष्ण ने उस ञ्यी को शाप दिया कि ठुके कभी भी पुत्र 
प्राप्ति ल होगी। इतना ही नही किन्तु तरे अश में से जो ख्री 
उत्पन्न होयी उसको भी पुत्र न होगा | इसी अवसर पर उस स्ञी 
की जीभ से श्वेत वर्ण वाली, वीणा पुस्तक धारण करती हुई 
एक कन्या उत्पन्न हुई | थोंडी देर बाद उस कन्या के दो 
भाग हो गये। वासाद्ध भाग लक्ष्मी ओर दक्षिणाद्धः भाग राधा 
हुई। इसी समय ऋष्ण के भी दो भाग हो गये । दक्षिणार्थ भाग 
दोभुजा वाला कृष्ण ओर वासार्थ भाग चार सुजा वाला नारायण 
रूप से प्रसिद्ध हुआ । ऋष्ण ने लक्ष्मी से कहा कि, तू चतुझ्ुुज 
नारायण के साथ बेकुण्ठ लोक में चल्ली जा। इस आज्ञा से 

५३ 
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लक्ष्मी और चतुभु ज दोनों बैकुण्ठ में चले गये। और राधा 
तथा हिमुज ऋृष्ण गोलोक में रह गये। नारायण ने अपनी 
माया से अनेक पाषदू पैदा किए और लक्ष्मी ने अपने अंग से 
करोड़ों दासियाँ उत्पक्ष कीं। दूसरी वरफ गोलोक वासी कृष्ण ने 
रोमकूप से असंख्य गोप और राधा ने अपनी रोम राजि से 
इतनी ही गोपियाँ उत्पन्न कीं। ऋष्ण के शरीर से एक दुर्गादेवी 
प्रकट हुई, इसे विष्णु-माया कहते हैं। ओर इसी को त्रिगुणा- 
त्मक सूल अकृति भी कहते हैं । यही संसार का वीज रूप है। 
इसके बेठने के लिए ऋष्ण ने एक रत्न सिहासन तय्यार रक्‍्खा 
था, उस पर वह बेठ गई | इसी समय ज्ह्मा अपनी ध्स पत्नी के 
साथ नाभि कसल सें से निकल कर वहाँ आकर स्तुति करने 
लगे । इसी समय कृष्ण ने अपने शरौर के दो भाग किए-- 
बामार्ध भाग सह्दादेव और दक्षिणाद्ध भाग गोपिका पति । 

दूसरी तरफ जल में फेंका हुआ अण्डा ब्रह्मा के जीवन 
काज्न पर्यन्त वेसे का वेसा पड़ा रहा और बाद सें अपने आप 
फूट पड़ा । उससे सेकड़ों सूर्यों को कान्ति से लब्जित करता 
डइुआ एक शिशु-बालक निकला। भूख से रुदून करता हुआ 
बह विराट नास से प्रसिद्ध हुआ। इसके एक-एक रोमकूप में 
एक-एक ब्रह्मारड विद्यमान था। इसके बाद ऋृष्ण ने प्रकट 
होकर उस बालक को वरदान दिया कि “तुमे कसी भी भूख 
प्यास न सतायेगी, असंख्य त्रह्माओं के व्यतीत हो जाने पर भी 
तेरा नाश न होगा, तेरे नाभिकसल से एक ब्रह्मा उत्पन्न होगा 
जिसके ललाट से ग्यारह रुद्र उत्पन्न होंगे और वे सृष्टि तथा 
संहार करेंगे ।? इतना कह कर कृष्ण स्व में गया और जद्मा 
तथा शंकर को ग्रेरणा करके वहाँ भेज दिए | 



गोलोकवासी रृष्ण की दूसरी खुष्टि का क्रम. १६४ 

विराद ने अपने छुद्ट अंश से अन्य युवक शरीर की रचना 
को । वह युवक विराद पीत वच्ध धारण किये हुए जल शब्या 
पर सोया रहा । उसके नाभिकसल से अक्माजी उत्पन्न हुए। 
चह एक लाख थुग तक तो लक्ष्यदीन होकर उसी कमल मे 
भमते रहे किन्तु उसका अन्त न ले सके | तब चिन्तित दोकरके 
कृष्ण के चरणों का ध्यान किया तो जल मे सोये हुए पुरुष 
विध्णुरूप दिखाई दिये ! ब्रह्मा ने उनकी स्ठुति की, उन्होंने सृष्टि 
का उपदेश दिया। उन्होंने उस उपदेश का भ्रहण कर के 
सनकादिक मानस पुत्र उत्पन्न किए। इसके बाद लल्ताट से 
रुद्र अकट किया, उसने सृष्टि का संहार किया | 

(ह० चै० प्रकृतिखंडे अ० ३ ) 

गोलोकवासी ऋष्ण की दूसरी सृष्टि का क्रम 

१ पुरुष ११ दुगदिबी-मूलप्रक्रति 
श्ख्री २२ रक्ष सिहासन 
३ जल गोलक १३ ब्रह्मा ओर सावित्री 

वायु उसकी पत्नी धामवी १४ महादेव ओर गोपि- 
प्राणादि पॉच भेद, वरुण कापति 

2 वरुणानी-वरुणपत्नी १४ बिराद वालक 
६ छुवणमय अणखड १६ युवक विराद 
७ लक्ष्मी ओर राघों २७ जमा 
८ टिसुन कृष्ण और चतुर्भेज नारायण १८ विष्णुरूप 
६ पार्षद ओर दासियों १६ सनकादिक सानस पुत्र 

२० अस॑ख्य गोप और गोपियाँ २० रुद्र 
किन आओिभओओ, 
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१६६ सृष्टिवाद ओर ईश्वर 

ब्रह्मवैवर्त पुराण के अनुसार पलय अक्रिया 

एक के बाद एक इस प्रकार चौद॒ह इन्द्रो के जीवन व्यत्तीत 
हों तब अ्ह्मा का एक दिन पूरा होता है। ओर इतनी ही लम्बी 
ब्रह्मा की एक रात्रि होती है। ब्रह्मा का दिन यह रृष्टि काल है 
और ब्रह्मा की रात्रि यह अलयकाल है। प्रल्यकाल को काल 
रात्रि भी कहते हैं। यह छुद्र (ओटा ) अल्य कहलाता है। 
ब्रह्मा का एक दिन और एक रात्रि मिलकर एक कल्प होता है। 
ऐसे सात कल्पों में मार्कण्डेय मुनि की एक जिन्दगी पूरी होती 
है । ब्रह्मा का दिन पूरा होने पर जो छुद्र प्रलय होता है उसमे 
ब्रह्मल्लोंक के नीचे-नीचे के समस्त लोक संकर्षण के मुख से 
निकली हुई अग्नि से दुग्ध होकर भस्ममय हो जाते 
हैं। उस समय चन्द्र, सूर्य और त्रह्मपुत्र त्रह्मलोक में जाकर 
निवास करते हैं। ब्रह्मा की तीस अहोरात्रियों से एक मांस 
ओर ३६० अहोरात्रियों से एक वर्ष होता है। ब्रह्मा के ऐसे 
पचास वर्षों मे एक देनंदिन अलय होता है। वेदों में इसे मोह 
रात्रि कहा हुआ है | इस प्रल्य से सूर्य, चंद्र, दिगीश, आदित्य 
बसु, रुद्र, ऋषि, मुनि, गन्धर्व आदि सब नष्ट हो जाते हैं । 
ज्ह्मलोक के नीचे का सब भाग नथ्ट हो जाता है। त्रह्मपुत्नादिक 
ब्रह्मले।क में जा बसते है | देनंदिन प्रलयकाल पूरा हो जाने पर 
पुनः जह्मा सृष्टि रचना कनते हैं | ब्रह्मा का आयुष्य ब्रह्मा के सौ 
वर्षो' का है । उसका आयुष्य पूरा होने पर एक महाकल्प होता 
है। इसको महारात्रि भी कहते हैं । महाकल्प के अन्त में 
समस्त त्ह्माण्ड जलन में दूब जाता है । अदिति, साविन्नी, बे, 
मृत्यु ओर धर्म ये सब नष्ट हो जाते हैं । केवल शिव और प्रकृति 
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स्थायी रहते हैं| कालारिन नाम का रुद्र सृष्टि का संहार करके 
रुद्रगणो के साथ महादेव में ल्लीन हो जाता है। ब्रह्मा के सो 
चर्ष व्यतीत होने पर प्रकृति का एक निमेषमात्र होता है। 
उस समय पुनः नरायण, शकर ओर विष्णु की रचना होती है। 
कृष्ण तो निमेष रहित है क्योकि वह निर्गुण होकर प्रकृति से 
परे है। जो सगुण होता है उसी की काल संख्या या अवस्थासान 
होता है । 

प्रदधति का आयुष्य 

प्रकृति के एक हजार निमेषों से एक दर्ड-घड़ी होती है। 
साठ घड़ियो का एक दिन, तीस दिनों का एक मास, बारह 
भासों का एक बर्ष । ऐसे सौ वर्षो' का आयुष्य प्रकृति का है। 
सौ वर्षों में अकृति का कृष्ण से लय होता है। इसका नास 
प्राकतलय है । समस्त छुद्र विप्णु मद्दाविष्णु से लीन दोते हैं। 
महाविष्णु, गोप, गोपियाँ, गायें, बछड़े वगेरह प्रकृति मे लीन 
होते हैं । ओर अकृति कृष्ण भगवान्‌ की छाती में समा जाती है। 
क्ृष्ण भगवान्‌ योग निद्रा मे सग्न हो जाते हैं। निद्वा पूरी 
होने पर जब जागते हैं तब पुनः नये ढंग से सृष्टि रचते हैं । 

( श्र० चे० प्रकृतिखयडे झ० <४ ) 
न 

भार्केण्डेय पुराण की बक्ला-सृष्टि 
प्रतयकाल में जगत्‌ प्रकृति में समा जाता है ओर ग्रकृति 

ज्रह्म में समा जाती है। केचल दिरिस्यगर्भ-नह्मा त्रह्मा रहता है | 
सृष्टि के प्रारम्भ में क्षेत्रज्ञ त्र्मा के अधिष्ठान से ओर रजो आदि 
शुण की हलचल से प्रकृति का आविर्भाव होता है। बीज जिस 
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कप 

प्रकार त्वचा से ढका हुआ रहता है उसी प्रकार प्रकृति महत्व 
को आधवृत्त कर लेती है | महत्तत्त्व तोन प्रकार का है-सात्तिक, 
राजस और तासस | इनमे से तीन अकार का अहंकार उत्पन्न 
होता है--वैकारिक, तैजल ओर तासस, तामस अहंकार ही 
भूतादिक के नाम से असिद्ध हे और वह महत्तत्त्व से आधृत्त हे । 
उसके प्रभाव से महत्तत््व विकारी बनकर के शब्द तन्मात्रा को 
उत्पन्न करता है | शब्द तन्मात्रा से आकाश उत्पन्न होता है। 
तामस अहंकार शब्द तन्मात्र आकाश को घेर लेता है। इस 
प्रकार स्पर्श तन्मात्रा से स्पश गुण युक्त वायु उत्पन्न होता है । 
ओर शब्द तन्मात्र आकाश से आइच होता है। इस प्रकार 
यथापूव एक-एक से आवृत्त होते हुए वायु से अग्नि, अग्नि से 
जल ओर जलन से प्रथिवी उत्पन्न होती है। ऊपर लिखे अनुसार 
भूतत्तन्मात्र-सर्ग तामस अहंकार से बनता है | 

चैकारिक सर्ग 

सक्त्वोद्रिक्त सात्त्तिक और वैक्रारिक अहंकार से एक साथ 
वेकारिक सगे ग्रवृत्त होता है। पाँच जझानेन्द्रियाँ और पॉच 
कर्मन्द्रियाँ ओर सन ये तैजस इन्द्रियों कहलाती हैं और इनके. 
अधिष्ठाता देवता वैकारिक कहलाते हैं | इसकी सृष्टि साह्विक 
ओर राजस अहंकार से होती है। 

अण्ड सृष्टि 

पूर्वोक्त मह॒त्‌ आदि पदार्थ एक दूसरे के साथ मिलकर और 
त्रह्माधिष्ठित होकर प्रकृति के अनुअह से पानी के बुदूबुदे के 
समान पानी से एक अण्ड उत्पन्न करते हैं । ् ह्मा नाम के क्षेत्रज्ञ 
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उस अण्ड में अबेश करके भूतों के याग से अण्ड को बृद्धि 
करते हैं । 

स॒ वे शरोरी प्रथमः, स थे पुरुष उच्यते | 
श्रादिकर्ता च भूतानां, अद्याग्रे समवतेत ॥ 

( मा० पु० झ० ४२।६४ ) 

अर्थ--तरद्दी प्रथम शरीरधारी हुआ, वही आदि पुरुष 

कहलाता है, भूतों का आदि कर्ता भी वही है कि जो बहा के 
नास से सर्व प्रथम वत्तमान थे । 

डससे ( ब्रह्मा ) चराचर युक्त तीनों लोक व्याप्त हैं। मेरु 
पर्वत का मूल भी वही है। उस अण्ड के जर से सभी पर्वत 
बने हैं । उस अण्ड के गर्भ जज्ञ से सभो समुद्र बने हैं। सुर, 
असुर, मनुष्य आदि समस्त जगत्‌ उस अण्ड मे रहा हुआ हे । 

द्वीप, सागर, पंत और ज्योतिषचक्र युक्त समस्त लोक उस 

अरड में अवस्थित है। वह अण्ड प्रकृति, मदत्तत्व अहंकार 

आदि सात आवरणों से आइत्त है । अव्यक्त श्रक्नति क्षेत्र है ओर 

ब्रक्माजी च्षेत्रज्ञ हैं । इति प्राकृत सगे । 

_ सर्ग के नौ प्रकार-- 

अग्नि पुराण के बीसवें अध्याय मे और माकंण्डेय पुराण के 

४४ बें अध्याय में सर्ग के नौ प्रकार बताये गये हैं। उनका संक्षेप 

से निदर्शन कराना यहाँ अप्रासंगिक न होगा । 

प्रथनो महत सर्गों, विज्ञेयो महमणस्तु यः। 

तन्मान्नाणों द्वितीयस्तु, भूत्त सर्यो दिस स्मृत्तः ॥ 
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वैकारिकस्तृतीयस्नु, सय॑ ऐन्द्रियकः स्मृतः | 
इत्येष प्राकृतः सर्ग;, संभूतों बुद्धिप्वेकः ॥ 

( मा० घु० अ० ४४|३१|३२ ) 

अर्थ--पहला महत्‌ सर्ग, जिसमे महत्तत्त्व की उत्पत्ति हाती है, 
दूसरा भूवसर्ग, जिसमें पाँच तन्मात्राएँ ओर पाँच भूतों की 
उत्पत्ति हाती है | तीसरा बैकारिक सर्ग, जिसमें पॉच ज्ञानन्द्रियाँ 
पॉच कर्मेन्द्रियों ओर मन, इस एकादश गण की उत्पत्ति हाती है 
ये तीनों सगे, प्राकृत सर्ग कहलाते हैं। जिसका वर्णन ऊपर 
किया जा चुका है| 

सुख्यसर्गश्र चतुर्थ, सुख्या वे स्थाचराः सखताः । । 
तियंकलोतास्तु यः प्रोक्त-स्तेर्यग्योनस्तत: स्घतः ॥ 
तथोध्व॑ खोतसां षष्ठों, देव सर्गंस्तु स स्छतः | 
चतोड्वांकू खोतसां सर्ग), सप्तमः स तु मानुप) ॥ 
अप्टमोषनुअ॒ह सर्ग', सासत्तिकस्तामसश्व यः | 

पन्‍्चेते चैक्रताः सर्याट, आइताश्र चय. स्छता: ॥ 
प्राकतो चेकृतश्चेच, कौमारों नचमस्तथा | 
ब्रद्मतों नव सर्गास्तु, जगतो सूलहैलवः ॥ 

( मा० घु० अ० ४४ | ३३ से-३६ ) 

अथ--चौथा मुख्य सग॑, जिसमें स्थावर की उत्पत्ति होती 
है | पाँचवाँ तियेक्‌ स्रोत सर्ग, जिसमे पशुपक्षी आदि तिर्यव्म्चों 
की उत्पत्ति होती है । छठा उध्वेस्नोत सर्ग, जिसमे देचो की उत्पत्ति 
होती है। सातवॉ अर्थाक्‌ स्रोतसग, जिसमें महुष्यगण की 
उत्पत्ति होती है। आठवों अनुअह सर्ग. जिसमें ऐसे महर्षियों 
की उत्पत्ति होतो हे जिनके अनुग्रह से दूसरो का कल्याण होता 
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है। चौथे से आठवें तक पाँच सर्ग वेकत फहलाते हैं | नवाँ 
कोमार सगे है, जिसमें प्राकृत ओर बैकृत दोनों का मिश्रण 
डोता है । ' ः 

प्रकारान्तर से तीन से 

नित्यो नेमित्तिक: सर्ग-स्रिघापि कथितो जने; | 
प्राकृतों ,दैनंदिनीया-दान्तचर अलयादनु । 

जायन्ते यन्नानुदिनं, नित्य समो हि&स स्टूतः ॥ 

अर्थ--नित्य, नैसित्तिक ओर आकृत इस तरह तीन अकार 
भी सगे कद्दा गया है ! दिन के बाद रात और रात के बाद द्नि, 
इनसे दिन तो सर्ग है और रात प्रलय है । यह प्रतिदिन होता है 
इसलिए नित्य सगे है। ज्राह्म का एक दिन--यह सृष्टि काल ओर 
ब्रह्मा की एक रात्रि-यह्‌ प्रलय काल है। इसे सेमित्तिक सगे 
कहते हैं | ब्रह्मा के सो वर्ष पूरे हो जाने पर जो प्लय होता दे 
उसे प्राकृत प््नय कहते है ओर त्रह्मा के सौ बर्ष पूरे होने पर जो 
सर्ग होता है वह प्राकृत सगे है । इस सगे से महाकल्पं का भी 
परिवर्तन होता द्वै। पाद्म कल्प पूर्ण होकर वाराह कल्प, या वाराह 
कल्प पूर्ण होकर त्राह्म कल्प का प्रारम्भ होता है। वर्तमान में 
चाराह कल्प चालू है अर्थात्‌ ऊपर बताया हुआ ग्राकृत सगे, 
चाराहू कल्प का प्रकृत सर्ग सममना चाहिए | 

स्थावररूप मुख्यसर्ग 

सत्तवगुण उद्निक्त त्ह्मा जी ने पाह्म कल्प के अन्त में निद्रा 
से जाग्रत होकर देखा तो उन्हें यह लोक सर्वथा शून्य दिखाई 

छ [क ७ किक पे छू आप 6 

किया । ये ब्रह्मा जी अकेले पानी मे सोये हुए थे अतः नारायण 
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भी कहलाते हैं। उन्होने पानी के भीतर प्रथिवी को देखा। उसे 
ऊपर लाने के लिये उन्होंने वाराह का रूप धारण किया और 
नीचे जाकर एथियी को ऊपर ले आये। पानी के ऊपर प्रथिवी 
नांव की तरह इधर-उधर हिलने लगी उसे सीधी करके उसके 
ऊपर पर्वतों की रचना कर दी। पव सर्ग में संवत्तक अग्नि से 
जले हुए पर्वत प्रथिबो पर चारो ओर बिखर गये थे ओर समुद्र 
में डूब गये थे, वहाँ का पानी भी वायु से एकत्रित हो गया था, 
जहां-जहां वे पर्वत संलग्न थे वहीं-वहीं पर वे अचलकर दिये गये। 
भूमि भाग को सात द्वीपों के अम्दर विभक्त कर दिया। ऊष्चे- 
लोक में भूभुवादि चार लोक पूर्व के अनुसार बनाये, उसके बाद 
तम, मोह, महामोह, तामिख अन्ध तामिसये सॉच अविद्याएँ उस 
महात्मा से प्रकट हुईं अतः अप्रतिबोधयुक्त स्रष्टि पाँच प्रकार से 
अवस्थित हुई। बाहर और भीतर अप्रकाशरूप पर्षेत आदि की 
सुख्य संज्ञा है अतः इस सर्ग का नाम मुख्य सर्ग है। 

वियंकृस्तोत आदि सभ 

मुख्य सर्ग की रचना देखकर ब्रह्मा जी को सन्तोष नहीं 
हुआ अतः अन्य साधक सर्ग की इच्छा करते ही तिरयकस्रोतसग 
की प्रवृत्ति आरम्भ हो गईं-अज्ञान से ज्ञान मानने वाले,अहंकारी 
उत्पथगामी, अज्ञ, और तमोगुण प्रधान अट्टाइस प्रकार के पशु- 
पक्षी आदि उत्पन्न हुए | इस सर्ग से भी ब्रह्मा जी खुश न हुए 
अनः तीसरा ऊर्ध्वेस्नोत सर्ग प्रवृत्त हुआ--बाहर और भोतर 
आवरण रहित, सत्त्वगुण विशिष्ट, सुख और प्रेस प्रधान ऐसे 
देव उत्पन्न हुए | इस देव सर्ग से त््मा ज्ञी खुश तो हुए मगर 
इससे सी अधिक साधन सर्ग उत्पन्न करने की इच्छा हुई। इच्छा 
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करते ही अवोक स्रोत नाम का मनुष्य सर्ग आरम्भ हुआ | इसमें 
प्रकाश अधिक और तस थोड़ा है। रजोगुण की अधिकता 

' होने से इसमें ढुःख अधिक है ओर बार-बार कार्य प्रवृत्ति 
चलती रहती है। अन्द्र और बाहर प्रकाशयुक्त यह साधक 
भनुष्य सर्ग है । 

पत्नमोथ्जुग्रह: सर्ग;, स॒चतुर्घा व्यवस्थितः । 

विपयंयेण सिद्धयाच, शान्त्या तुष्ट्यां वथेव च॥ 
निवृत्त बतंमानं च, ते5र्थ जानन्ति वे पुन । 
भूतादिकानां सतानां, पष्ठ: सगेः स उच्यते ॥ 

(सांण्पु०आ० ४४ । २८-२३) 

अथ--पांचवाँ अनुग्रह सर्ग विपर्यय, सिद्धि,शान्ति ओर तुष्टि 
के भेंद से चार प्रकार का है। वह भतादिक आणियों के भत- 
काल और वर्तमान काल के अथ को जानता है| जो परिग्रह- 
धारी, विभाग करने में तत्पर, प्रेरणा में निपुण ओर कुत्सित 
स्वभाववाल्ने होते हैं वे भतादिक कहे जाते हैं। उनमें सत्त्वगुण 
ओर तमोंगुण दोनों का अस्तित्व रहता है 

देवादि विशेष सृष्टि 
सृष्टि करने की इच्छा होने पर अजापति मे तमोगुण का 

उद्रेक हुआ और जंघा में से असुरो को उत्पत्ति हुईं। जब उस 
तमोगुण युक्त शरीर का त्याग किया तब उससे रात्रि, उत्पन्न 
हुई | सत्वगुण वाला शरीर धारण करके सृष्टि की इच्छा 
करते ही प्रजापति के मुखसे देवता उत्पन्न हुए। उक्त शरीर का 
जब त्याग किया तब सत्त्वगुणमय दिन उत्पन्न हुआ। इसके 
बाद सत्त्वगुण मानत्रात्मक शरीर धारण करते ही श्रजापति की 
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देह से पितर उत्पन्न हुए। उस शरीर का त्याग करने पर 
ग्रात:काल ओर सायंकाल की सन्ध्या उत्पन्न हुदं। रजोशुर 
सात्रावाला शरीर घारण करने पर सृष्टि वनाने की इच्छावाले 
प्रजापति के शरीर से मनुष्य उत्पन्न हुए ओर थोड़े उस शरीर से 
रात्रि के अन्त में ओर दिन के आरस्स मे जो ज्योत्त्ना दिखाई 
देती है वह उत्पन्न हुई । 

ज्योत्स्ना सन्ध्य तथेवाहः, सस्वसात्रात्मक् न्रयस्‌। 
तमों साञ्यत्मिका राज्रिः, सा थे तस्मात्तमोधिका ॥ 
तस्माहेवा दिवा रात्रा चसुधारास्तु बल्लान्विताः। 
ज्योत्स्तागमे च मनुजा:, सन्ध्यायांँ पितरस्तथा ॥ 
भवन्ति बलिनो5छ॒प्या; *"***" * * *** 

( सा० पु० अ० ४९।३१४-१५ ) 

अर्थ-ज्योत्स्ना, सन्ध्या ओर दिन ये तीन सच्त्व मात्रा 
रूप हैं । रात्रि तमोगुणमयी हैं। इसी कारण से दिल में देवता 
रात्रि में असुर, ज्योत्स्ना मे सनुष्य ओर संन्ध्या काल से पिवर 
बलवान है। 

राक्षसादि देवयोनि सृष्टि 

रात्रि में भूखे प्यासे प्रजापति ने रजोमयथ और तमोमय 
शरीर धारण करके भूख प्यास से कृश,विरूप दाढ़ी मंछ वाले 
प्राणी पद किए। ये जब शरीर का भक्षण करने त्गे तथ 
जिन्‍्होत रक्षा करो' ऐसा कहा वे राक्षस और '“खा जाऊँगा 
ऐसा जिन्होंने कहा वे यक्ष हुए) यह देखकर विधाता को 
अग्रसन्नता हुई जिससे मस्तक से वाल खिरने लगे, वे सर्प हो 
गये। हीन जाति वाले होने से अहि कहलाये। जो कपिल वर 
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से उग्र बने हुए और मांसाद्दारी थे दे भुत ओर जो वाक्य 
अहण करते-करते उत्पन्न हुए वे गन्धर्व कह्दे गये । 

पशु आदि सृष्टि 

इसके बाद तह्माजी ने पक्ती और पशु बनाये । वे इस प्रकार 
कि--मुख से अज-बकरे, छाती से भेड़, उदर ओर दोनो पाश्, 
से गायें, पेर से घोड़े, हाथी, गर्दभ, खरगोश, स्रग, ऊट खच्चर तथा 
रोम से फल मूल युक्त औषधियाँ उत्पन्न की । 

न्रह्माजी ने त्रेतायुग के आग्म्भ में यज्ञसृष्टि का उद्योग करते 
हुए ग्राम्य पशु ओर श्वापद छिखुर, हस्ती, बानर, पक्षी, जलचर 
पशु ओर सरीस्प ( सप आदि ) अरण्य पशु उत्पन्न किये | 
विधाता ने प्रथम मुख से यज्ञ की गायत्री, त्रिऋक-त्िवृत्‌ , सास 

रथन्तर और अग्निष्टोम उत्पन्न किये। दक्षिण मुख से यजु:, 
औष्ठुभ छन्द, पंचद्श सोम, बृहत्साम ओर उकथ उत्पन्न किये, 
पश्चिम मुख से साम, जगती छन्दे, पंचद्श स्वोम, बेरूप तथा 
अत्तिरात्न को उत्पन्न किया। उत्तर मुख से इक्तीस अथव 
आप्रोयाम, आनुष्ट्ुम और वैराज को उत्पन्न किया। ब्रह्मा ने 
कल्प की आदि मे विजली, वबज्ञ, मेघ, रोहित, इन्द्र-धनुष्‌ और 
पक्षियों की सृष्टि की--और 

येपां ये यानि कर्मारि, प्रावस॒ष्टेः प्रतिपेदिरे । 
तास्येच प्रतिपथन्ते, सज्यसानाः पुनः घुनः ॥ 

( मा० घु० अ० ४४३६ ) 

अर्थ--जिन-जिन ग्राणियो ने पूव सृष्टि में जो-जो कम किये 
थे उन्हीं पूर्व कर्मों के अछुसार उन-उन प्राणियों को उयवस्थित 
कर दिया | 
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दिलाहिले झूदुऋएरे, घर्माचमांदुतानुते । 

तदूभाविताः प्रपचन्ते, तस्माचतचतस्य रोचते॥ 
इन्द्रियार्थेष भूतेषु, शरीरेषु च स प्रश्चः । 

नानात्वं चिनियोग च, धातैव यदू व्यधात्स्वयमस्‌ ॥ 
नाम रूपं च भृतानां, कृत्यानां च प्रपच्चनम्‌ । 

चेद शब्देस्य पुचादौ, देवादीनां चकार सः ॥ 
(मा० पु० अ० ४५।४०-४१०४२ ») 

अर्थ-पूर्वसृष्टि में जिनका जैसा स्वभाव होता है उसी के 
अनुसार इस वर्तमान रृष्टि मे प्राणियों को हिंसा या अहिसा, 
सृदुत्ता या ऋरता, धर्म या अधर्म, सत्य या भूठ, आदि गुण या 
दोष में रुचि होती है । प्राणी समूह के शरीर से इन्द्रियों तथा 
इन्द्रियों का पदार्थ के साथ योग पूर्च कर्मो के अनुसार विधाता 
स्वय रचते हैं | प्राणियों के नाम तथा रूप--तथा ऋृत्याकृत्य का 
विस्तार तथा देव आदि के कर्म, वेद के शब्दों से विधाताने 
आदि से योजित किये--दर्शाये । 

रात्रि के अन्त में जाग्रत हाकर बिधाता ने हर एक कल्प में 
ऊपर लिखे अनुसार सृष्टि रचना की है। 

मनुष्यों की विशेष सृष्टि 
. सृष्टि के प्रारम्भ में ब्रह्माजी के मुख से सत्तवगुणी और 
तेजस्वी एक हजार सिथुन (स्त्री पुरुष के जोड़े ) उत्पन्न हुए। 
जातो से तेजस्वी, रजोगुणी और क्रोधी एक हजार मिथुन-जोड़े 
उत्पन्न हुए; जंघा से रजो-तमोगुणी तथा इंषोयुक्त एक हजार 
मिथुन उत्पन्न हुए और पग से भी निस्तेज अथवा अल्पतेज 
युक्त तमोगुणी एक हजार सिथुन-जोड़े उत्पन्न हुए । 
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शन्योनन्‍्य हृच्छुयाविष्टा, मैथुनायोपत्रक्रतुः | 
ततः प्रभृति कल्पेडस्मिन्‌ , मिशुनानां द्वि सम्भव! ॥ 
मासि मास्यातंव॑ यु, न तदासीत्तु योषिताम्‌ । 
तस्मात्तदा न सुषुदुः, सेवितेरपि मैथुनेः ॥ 

( मा० घु० झ्र० ४६|८-६ ) 

' अर्थ-वे मैथन प्रसन्न चित्त से परस्पर मैथुन कम करने में 
अबृत्त हुए तब से इस कल्प में मिथुन-जोड़े उत्पन्न होने आस्म्भ 
हुए हैं । उस समय स्त्रियों को प्रतिमास' ऋतुधर नहीं होता था 
अतः मैथुन सवन करने पर भी संतति का असव नहीं होता था। 

आयुषो<न्ते प्रसूयन्ते, मिथुनान्येव ताः सकृत्‌ । 

( मा० घु० झ्र० ४६।३ ) 

अथ--वे स्तलियों केवल आयुष्य के अन्तिम भाग मे एक पुत्र 
ओर एक पुत्री रूप युगल्न का प्रसव करती थी। इन युगलों की 
संतति परम्परा से पुथिवी पर मनुष्य फेल गये जिससे प्रथिंवी 
भरपूर हो गई। . 

उस समय सरदी-गरमी अधिक न थी अत - युगल तालाव, 
नदी ओर समुद्र के तीर पर या पर्वतों के ऊपर रहते थे और 
घूमते थे। 

तृप्ति स्वाभाविकी आप्ता, विपयेष महामते। 
न तासां प्रतिधातो$स्ति, न हें षो नापि सत्सर: ॥ 
पवेतोद्धि सेविन्यो, ह्यनिकेतास्तु स्ेशः। 
ताबे निष्कामचारिस्यो, नित्य मुद्तिमानसाः ॥ 

(मा० घु० श्र० ४६१४-१६ 
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अर्थ--उनको विषयो में स्वाभाविक ठृप्ति होती है। उनके 
लिए कोई किसी प्रकार का विध्न उपस्थित नहीं कर सकता | न 
उनमें हंघ है ओर न मत्सर | पवत और समुद्र पए विचरण 
करने वाले वे सकान तो बनाते ही थे थे। सदा निष्काम होकर 
वे प्रसन्न मन से रहते थे । उस समय मूल, फल, फूल ऋतु, वर्ष 
आदि कुछु भी न था | घह समय अत्यन्त सुखमय था | इच्छा 
मात्र से स्वाभाविक ठप्ति हो जाती थी। रसोल्लासवर्ती नाम की 
सिद्धि उपस्थित होकर के उनकी सब अभिलाषाओं को पूरी कर 
देवी थी । वे स्थिर यौवन थे । संकल्प के बिना ही'डनके मिथुन- 
प्रजा उत्पन्न हो जादी थी | युगल्न के जन्म और मृत्यु एक साथ 
होते थे | 

चल्वारि तु सहखाणि, वर्षाणा सानुपाणि तु। 
आयु: प्रसाणा जीवन्ति, न च फ्लेशाहिपत्तयः ॥ 

( मा० घु० अ० ४६।२४ ) 

अर्थ-उन युगलियों के आयुष्य का परिमाण मनुष्यों के 
चार हजार वर्षो' का था। उसमें न कोई क्लेश उपस्थित होता 
था ओर न विपत्ति 

काल क्रम से इन ऋद्धियों का तो नाश हो गया और 
आकाश से रस टपकने लगा, जल्न और दूध की आप्ति हुई, 
ओर घर से कल्पतृत्षों की उत्पत्ति हुई। इन कल्पबृक्षोंसे ही 
उनको समस्त भोग प्राप्त होने लंगे। त्रेतायुग के आरस्म में 
युगलियों की जीवन यात्रा का निवोह ऊपर लिखे अनुसार हो 
रहा था। धीरे-धीरे काल का परिवर्तन होने पर भनुष्यों में 
आकस्मिक राग उत्पन्न हुआ | 
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मासि भास्थात्तैवोत्पत्या, गर्भात्पात्तः पुनः पुनः । 
रागोत्परया ततस्तार्सा, वृक्षास्ते ग्रृहरसंस्थिता: ॥ 

अशैशुरपरे चासं-श्रतुः शारदा महीरद्दा: । 

चस्त्राणि च 'प्रसुयन्ते, फलेप्वाभरणानि च ॥ 

तेष्वेव जायते तेपां, गन्धवर्णरसान्वितम्‌ | 

अमाछिक॑ महाचीयं, घुटके पुटके मधु ॥ 
( सा० घु० अ० ४६।२६-३० ) 

अर्थ-प्रतिमास ऋतुधर्म होने से बार-बार गर्भात्पत्ति 
होने लगी । युगल्ियों में ममता ओर राग बढने लगे अतः घर 
में रहे हुए कल्पवृत्ष नष्ट होने लगे। चार शाखावाले अन्य 
वृक्ष उत्पन्न हुए ओर उनके फलों में वस्त्र ओर आभरण उत्पन्न 
होने लगे | उन फल्ो के प्रत्येक पुट में सुन्दर गन्ध और वर्णे- 
युक्त मक्खी रहित बतादायक मधु उत्पन्न होने लगा। त्रेता थुग 
के ऑरम्भ में इस मधु का पान करके मनुष्य अपना जीवन 
व्यतीत करते थे। काल-क्रम से मनुष्य मे अत्यन्त लोभ वधृत्ति 
उत्पन्न हो गईं । एक दूसरे के वज्षों के फल्न चुराये जाने लगे। 
इस कृत्य से सब वक्त नष्ट हो गये । अनन्तर शीत-उष्ण, छुघा- 
तथा आदि दुःखद्वन्द उत्पन्त हुए। उनका निवारण करने के 
लिये प्राम-नगर आदि की रचना हुई । 

घुरं॑ च खैटक चेव, तद्वदू द्रोणीमु्ख द्विज ? 
शाखा नगरक॑ चापि, तथा खर्वेटर्क त्रमी ॥ 

ग्राम संघोप विन्यासं, तेषु चावप्तथान्‌ एथक | 

( भा० पु० अर० ४६ | ४२-४६ ) 

अथ--नगर, खेटक (खेड़ा ) द्रोयीमुख, शाखानगर 
खवेटक, आम, संघोष इत्यादि प्रकार को वस्तियों मे रहने के 
१४ 
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लिये अलग-अलग घर-निवास-स्थान बसाने की व्यवस्था हुई । 
सरुभूमि, पर्वत गुफा इत्यादि स्थानों पर दुर्ग-किलों का 

निर्माण कियां गया और वक्ष, पंत तथा जल्न के दुर्ग-टुगंम्य 
स्थानो में वे रहने लगे | 

सोत्सेध चपकारं च, सर्वतः परिखावुत्तम्‌ ॥ 
योजनादर्दाड विष्कस्म-मप्टभागायतं पुरम | 

प्रायुदक्‌ प्रवर्ण शस्तं, शुद्ध वंश वहिर्गमस्‌ ॥ 

तद॒द्ध न तथा खेट, तत्पादेन च खर्वट्म्‌ । 

न्यूनं द्ोणी मुख तस्मा-दुष्ट भागेन चोच्यते ॥ 
प्राकार परिखाद्दीनं, पुरं खर्व॑र्झुच्यत्ते । 

शाखा नगरक॑ चान्य-न्मन्त्रिसामन्तम्रुक्तिमत्‌ ॥ 
तथा शुद्धजनप्राया , स्वसमृद्ध कृषीवला: | 

ओतन्नोपभोग्यभूमध्ये, चसतिग्रास संज्षिता ॥ 
अन्यस्मास्नगरादे या, कार्यमुद्दिश्य सानवे: | 
कियते वसतिः सा वे, विशेया वसतिनरेः ॥ 
दुश्मरायो विनाज्षेत्रेट, परभूसिचरो बली। 
आस एव द्वमी संज्ञो, राज चल्लप संश्रयः ॥ 
शकटारूद भाग्डेश्च, गोपाले विंपणं बिना । 
गोसमुहैस्तथायोषो, च्छाभूमिकेतनः ॥ 
क ( सा० घु० झ० ४६ | डे से €० ) 

जल-वर्षा । 
कल्पवृत्त से फल प्राप्ति का समय व्यतीत होने पर भी 

इतनी सिद्धि रह गई कि उनकी इच्छा के अनुसार पानी वरसने 
लगा। वर्षा का पानी निम्न अदेशों मे होकर नदी नालो के रूप 
से परिणित हो गया | 



' औषधियाँ र्श्१्‌ 

ओषधियाँ | 

ततो भूसेश्च संयोगा-दोषध्यस्तास्तदाउमनवन | 

अफालक्ृष्टाश्चानुप्ता,. आम्यारण्याश्चतुर्दश ॥ 
( मा० घु० अ० ४६ [| २६ ) 

अथे--इसके बाद भूमि ओर जल के संयोग से मिट्टी का 
दोष दूर हो जाने से ब्रिना हल से खेड़े ओर बोये ही आम और 
आरण्य-जंगली चौद॒ह प्रकार के वृक्त, गुल्म और ओषधियों 
उत्पन्न हो गई । वे सब ऋतुओ में पुष्प ओर फल उत्पन्न करने 
लगे। काल्लान्तर में राग और लोभ बढने से बे एक दूसरे 
की बस्तुएं चुराने लगे जिससे प्रथिवी ने ओपधियों का भ्रास 
कर लिया अर्थात्‌ औषधियाँ उत्पन्न होनी बंद हो गई' । 

खाद्य वस्तु का अभाव हो जाने से भख से-व्याकुल द्वोकर के 
०] न «& » 

थुगञ्ति ये ब्रह्माजी की शरण में गये। त्रह्माजी ने सुमेरु पंत को 
चछड़ा बनाया और प्रथिवी का दोहन किया तब समस्त धान्यों 
के बीज उत्पन्न हुए। उसो प्रकार आम ओर बन के वृक्ष उत्पन्न 

हुए । पकने के बाद सूखनेवाली औषधियों भी उत्पन्त हो गई' | 
इसके बाद त्रह्माजी ने कर्से सिद्ध |होनेवालो हस्तसिद्धि 
उत्पन्न की तब से क्ृष्टपनया ( जोतने ओर बोले से उत्पन्न 
होनेबाली ) औषधियों पैदा हुई । इसी समय नह्ाजी ने बर्ण 
व्यवस्था, आश्रम धर्म ओर कर्म व्यवस्था की योजना की।_ 
ओर ज्राह्मण आदि वर्णों का स्थान निश्चित किया । 

प्राजापत्य॑ ब्राह्मणानां, स्मृ्त स्थान कियावताम। 
स्थानमेन्द्र' ऋ्न्नियाणां, संग्रामेष्वपत्ायिनाम || 
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चैश्यानाँ सारत  स्थानं, स्वधर्म मनुवर्तेताम्‌ । 

सान्धव शूद्वजातीनाँ, परिचर्यानुवतिनास्‌ ॥ 
अष्टाशीति सहस्नाणा-मृषीणासूध्वैरेतस्साम्‌ | 
स्मृतं तेषां तु यव्त्थानं, तदेव गुरुवासिनाम्‌ ॥ 

सप्तर्षीणं तु यत्त्थानं, स्मृत॑ तह वनौकसाम | 
प्राजापत्यं ग्रहस्थानां, न्यासिनां त्रह्मयो3त्तयस्‌ ॥ 

थोगिनामसत्तस्थान-मितिव. स्थानकल्पना ॥ है 
(सा० पु० झअ० ४६।७७|७८|७६|८०| ) 

अर्थ--क्रियापरायण ब्राह्मणों का आजापत्य स्थान है, संग्र।म 
में पीछे न हटनेवाले ज्ञत्रियों का ऐन्द्रस्थान है, स्वधर्स परायण 
वैष्यों का मारुत स्थान है, सेवा करनेवाले शूद्रों का गांधर्ष 
स्थान है। ऊध्वेरेतस इब्यासी हजार ऋषियों का जो स्थान है 
वही गुरुकुलवासी ब्राह्मणों का स्थान है। सप्तऋषियों का जो 
स्थान है वही स्थान वनवासी-वानश्रस्थो का है। ग्रहम्थों का प्राजा- 
पत्य स्थान ओर संन्यासियों का अक्षय ब्राह्म पद स्थान है। और 
योगियों का अमृत स्थान है । इति स्थान कल्पना । 

मानसिक सृष्टि 

त्रह्माने सृष्टि का विस्तार करने के लिए अपने जैसे 
समर्थ मानस पुत्र उत्पन्न किय्रे। वे इस प्रकार हैं-- 
भगु, पुलस्त्य, पुल॒ह, ऋतु, अंगिरस, मरीचि, दक्ष, अन्रि, 
वशिष्ठ ओर इन नौ के उपरान्त क्राधात्मक दसवोँ रुद्र नामक 
पुत्र | संकल्प और घ्म नाम के दो पुत्र पूर्व के भी पूर्वज रूप से 
उत्पन्न हुए | ये सब पुत्र भविष्य के जानने वाले रामह्वेप रहित- 
वीतराग, संसार मे अनासक्त ओर समाधि भाव में तल्लोन रहने 
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वाले हुए अतः सृष्टि के कार्य में उपयोगी नद्दो सके | इससे 
क्रोधित होकर के ब्रह्मा जी ने सूर्य के समान एक तेजस्वी पुत्र 
उत्पन्न किया जिसका आधा शरोर पुरुषाकृति ओर आधा स्त्री 
की आकृति वाला था | पुरुष ओर ख्री का युगल रूप एक जोड़ा 
चैदा करके ब्रह्मा जी अन्तर्धान हो गये । जो भाग पुरुष रूप था 
उसके ब्रह्मा जी ने पुनः सोम्य, असोम्य, शान्त, असित, सित 
आदि ग्यारह विभाग किए | जो प्रथम पुरुष भाग था उसका 
ब्रह्मा जो ने स्वायंभुव मनुनाम रखा ओर ख्री भाग का नाम 
शतरूपा रखा । स्वायंभुव मनुने शतरूपा को अपनी पत्नी बना 
लिया इससे प्रियत्रत, उत्तानपाद थे दो पुत्र और आकृति तथा 
प्रसूति ये दो पुत्रियाँ उत्पन्न हुई । इस प्रकार स्वायंभुष मनु से 
भजु सृष्टि का विस्तार आगे बढ़ा ओर प्रथिचरी पर फैल गया। 

(मा० एु० अ० ४७ । १ से १५ पर्यन्त) . 
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२१ यक्ष 
२२ सर्प-अहि 
रश्भूत 
२४ गन्धवे 

२४ बकरे, भेड़ 

२६ गायें 

२७ हाथी, घोड़े, गधे, खरगोश, 
सृग, ऊंट ओर खच्चर | 

श८ औषधियाँ 

३० गायत्री, त्रिछक्‌ , आिदृत्‌ , 
साम, रथन्तर, अग्निष्टोम | 

३१ यजुबद इत्यादि 
३२ सामवबेद इत्यादि 
३३ अथर्ववेद 
३४ मिथुन-युगल सृष्टि 
३४ रसोल्लासवती सिद्धि 
३६ कल्पदुक्त, मधु 

३७ भास, नगर, द्रोणीमुख, 
खेटक इत्यादि 

इप वर्षा 
३६ ओषधि-वृक्ष 
४० अनाज, गेहूँ, चावल आदि 
४१ प्राजापत्य इत्यादि स्थान 

४२ भृुगुआदि ऋषि 
४३ स्वायंभुव-सनु ओर शतरूपा 

४४ उत्तानपाद आदि सन्तान 
परम्परा इति 

२६ श्वापद्‌, हिखुर, घानर, पक्ती, जलचर, सरीरूप | 

मार्केण्डेय पुराण के अनुसार अलय 
मनुष्यों के एक वर्ष से देवताओं का एक अहोरात्रि होता 
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है। मनुष्यों का दक्षिणायन देवताओं का दिन ओर उत्तरायण 
रात है । तीस अहोरात्रियों का एक मास, बारह मार्सों का एक 
वर्ष अथोत्‌ मनुष्यों के ३६० वर्षों से देवताओं का एक वर्ष 
होता है। देवताओं के चार हज़ार वर्षो' काकृतयुग-सत्ययुग, 
तीन हज़ार वर्षो' का त्रेता, दो हज़ार चर्षो' का द्वापर और एक 
हजार वर्षों का कलियुग होता है । चारों युगों के दस हजार वर्ष 
होते हैं तथा चारो युगों को संध्या ओर संध्यांशों के इस प्रकार 
दो इजार व होते हँ--सतयुग की सन्ध्या के चार सौ वर्ष 
ओर संध्यांश के भी चार सौ बषे, जेता के तीन-तीन सौ; ह्वापर 
के छो-दो सौ और कलियुग के सौ-सो वर्ष | कुल चारों युगों के 
बारह हज़ार वर्ष हुए। इनको एक हज़ार से गुणा करने पर 
ब्रह्मा का एक दिन होता है। इतने समय में मनुष्यों के 
४३२००००००० वर्ष व्यतीत हो जाते है। इतने समय में चौदृह 
सन्वस्तर होते हैं। आठ लाख बावन हज़ार दिव्य वर्षा' का 
एक मन्वन्तर होता है | चोद्ह मन्वन्तरों के ११६२८००० दिव्य 
वर्ष होते हैं। अन्य प्रकार से इकहत्तर चतुयु गी में एक मन्वन्तर 
होता है | ऐसे चोदह मन्वन्तर पूरे होने पर या ब्रह्माका एक दिन 
पूरा होने पर जो अलय होता है बह नेमित्तिक प्रलय कहलाता है। 
इस प्रल्य मे भूलोक,भुत्र लोक ओर स्वर्तोक का विनाश हो जाने 
पर इसमे रहने बाले मह्नोंक मे चले जाते हैं ओर चहाँ भी ताप 
लगने पर जन लोक में चले जाते हैं। नैमित्तिक श्रल्य में मह- 
लॉक का नाश नही होता है । ब्रह्मा की रात्रि का परिमाण दिन 
के वरावर है । ३६० नेसित्तिक अल्य या नैमित्तिक सगे पूरे 
होने पर ब्रह्मा का एक वर्ष होता है। ऐसे सौ वर्षो का त्रह्माजी 
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का आयष्य है। उसकी पर संज्ञा है। पचास वर्षा की पराद्ध' संज्ञा 
है। एक पराद्ध' से एक महाकल्प होता है। अथांतू ब्रह्मा के 
पचास वर्ष में ब्राह्ननगाम का महाकल्प व्यतीत हो गया है। 
इस समय वाराह नाम का दूसरा महाकल्प चलता है। उसके 
पूर्ण हो जाने पर चालू ब्रह्मा का जीवन पूण हो जायगा । उसके 
बाद ब्ाह्यकल्प आयमा उसमें नये ब्र्माजी होंगे । एक ब्रह्मा के 
जीवनकाल मे छत्तीस हज़ार वार नेमित्तिक सृष्टि-प्रलय होते है। 
वर्तमान त्रह्माजी का जो अन्तिम प्रलय होगा वह प्राकृत प्रलय 
कहलावा है। इसमे तीनों लोक जलाकार हो जायँगे। अर्थात्‌ 
महलेंक भी नष्ट हो जायगा। जगत्‌ प्रकृति में लीन हो जाथगा 
ओर प्रकृति त्ह्मा मे लीन हो जायगी | यह प्राकृत प्रतय है । 

( सा० घु० अ० ४२।२३ सर ४४ तक ) 

शिवपुराण की शिवसृष्टि 

प्रलयकाल में नामरूप रहित ब्रह्म के सिवाय. अन्य कुछ न 
था। ब्रह्म ने अपनी इच्छा मात्र से पाँच मसुखबाला, दस भजा 
वाला, द्वाथ में त्रिशूल् धारण किया हुआ एक शरीर धारण 
किया जो सदाशिब के नाम से असिद्ध हुआ--यही इंश्वर है। 
इसने एक शक्ति बनाई, जिसको प्रकृति तथा साया भी कहते हैं । 
बाद में वह अम्बिका के नाम से असिद्ध हुईं। शक्ति की सहायता 
से शिव ने शिवलोक बनाया जिसे काशीपुरी भी कहते हैं । 
उसके आनन्द वन में शिवने शक्ति के दसवें अग में अम्रत का 
सिचन किया । जिससे एक सुन्दर पुरुष उत्पन्न हुआ।' उस 
पुरुष ने शिव को नसस्कार करके अपना नास तथा कर्म 
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पूछा | तब शिव ने कहा कि तुम्हारा नाम विष्णु है, सृष्टि के 
लिए तप करो | विष्णु ने देवताओं के बारह हजार वर्ष तक 
कठिन तपस्या की किन्तु उसका सनोरथ सिद्ध नहीं हुआ। 
अकाषट से विष्णु के अंगों से शिव-शक्ति द्वारा पसीने के रूप में 
जल की विपुल धाराएँ निकलीं | इसी समय विष्णु ने चौबीस 
तत्त्व बनाये । उन २४ तत्त्वों को साथ लेकर के विष्णु सो गये। 
इस अर्स मे सदाशिव ने अपनी माया से ब्रह्मा को बना कर 
कमल से प्रकट किया। थोड़े समय पश्चात्‌ जब विष्णु 
जागे ओर ब्रह्म को ठेखा तो परस्पर विवाद उत्पन्न 
हो गया, जिसका वर्णन शिव पुराण के विद्येश्वर संहिताके छूट्टे 
अध्याय मे नीचे लिखे अनुसार किया गया है-- 

युयुधातेउमरी वीरो, हंसपक्ीन्द्रवाइनौ। 
वेरंच्या वेष्णवाश्चेब, मिथो थुयुघिरे तदा ॥ 
तावहिमानगतयः, सर्चा वे देवजातय- | 
दिद्कच: समाज्म्मुः, समर त॑ महादुभुतम्‌ ॥ 
ज्षिपन्तः पुष्पवर्षाणि, पश्यस्त: स्वेस्मम्बरो | 
सुपर्णवाइनस्तन्र, क़ुंदो थे मद्मवक्तसि ॥ 
सुमोच वा णानसद्या-नस्त्रॉश्च विविधान बहून्‌ । 
मुमोचाथ विधि: द्वो, विष्णोरुसि दुःसहान्‌ ॥ 
बाणाननलसंकाशा-नस्त्रॉश्च बद्ुशस्तदा | 

तदाश्चरयंमितिस्पप्ट, तथोः समरगोचरम्‌ ॥ 

ततो विष्णों: सुसंक्रद्ध', श्वसन ब्यसनकर्षित: ॥ 

महेश्वरास्त्रं सतिसान्‌ , संदधे ब्रह्मशोपरि | 
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ततो ब्रह्मा ऋ्ुशं कुदः, कंप्रयन्‌ विश्वमेव हि ॥ 
शस्त्रे पाशव॑ घोर॑ संदधे विष्णुघत्तसि । 
ततस्तदुत्थितं व्योग्नि, तपनायुतसंनिभस्‌ ॥ 
सहखमुखमत्युमं, चण्डवात भयंकरस्‌ | 

अर्थ--हँस वाहन ब्रह्म ओर गरुड़ वाहन विष्णु, दोनो 
अपने अपने नौकर चाकरो के साथ, परस्पर युद्ध करने ल्ञगे। 
देवता इस युद्ध को देखने के लिए आये और दोनों पर पुष्पवृष्टि 
की। क्रोधायमान विष्णु ने श्रह्म की छात्ती मे मारने के लिये बाण 
ओर विविध श्रकार के अस्त्र छोड़े। ऋद्ध त्न्माने भी इसी 
प्रकार अग्नि के समान असह्य वाण ओर अस्त्र विध्णु की 
छाती में मारने के लिये फेंके । यह युद्ध सव को आश्चयकारी 
लगा | विष्णु ने थोड़ा दस लेकर न्रह्मा के ऊपर माहेश्वर 
अरत्र का ओर ब्रह्मा ने भी अति कुद्ध हाकर विश्व को कंपाने- 
बाला पाशुपत अस्त्र विष्णु की छाती को लक्ष्य कर के फेंका | 
इससे आकाश में दस हजार सूर्यो के समान विलक्षण तेज 
चमक उठा ओर प्रचण्ड भवन से भयंकर स्थिति उत्पन्न हो 
गईं। यह देखकर देवता अत्यन्त व्याकुल हो गये।” 

इसी अवसर पर शिवने प्लुत डच्चारण से ओंकार शब्द 
सुनाया । ओकार शब्द सुनकरके दोंनों का क्रोध शान्त हो 
गया । यहाँ शब्द ब्रह्म की उत्पत्ति हुई अथांत्‌ अकारादि वर्णों की 
सृष्टि हुई । शान्त होकर के जह्मा ने शिव का स्मरण किया ओर 
ओर पूर्व सष्ट जलमे अंजलि डाली । अंजलि डालते ही जल 
अड रूप में परिणत हो गया । ब्रह्मा ने विष्णु को कहा कि 
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यह पिराट, रूप अण्ड जड़ है इसलिये आप इसमें चैतन्य 
उत्पन्न करो। तब विष्णु ने अव्यक्त रूप घारण करके उस अर्ड 
में प्रवेश किया | इस तरफ ऋझ्ाने तस, मोह, महासमोह, तामिस्र 
ओर अंधतामिस्र यह अविद्यापंचक उत्पन्न किया। बाद से 
स्थावर और ढु.खयुक्त तियंक्‌ सृष्टि बनाई। इसके बाद उर्ध्व- 
स्रोतस -सात्बिक देव सृष्टि और अवोक स्लोतस्‌ू--मनष्यसष्टि 
उत्पन्न की | इसके बाद भूतादिक उत्पन्न किये। इसके बाद 
तपस्या करते हुए ब्रह्मा की भृकुटि से रुद्र का आविभौाव हुआ | 
शब्दादिक और भूतादिक को पंचीकृत करके ब्रह्मा ने उनमें 
से स्थूल्न आकाश, चायु, अग्नि, जल, भूसि, पहाड़, समुद्र इच्त, 
ओर कला से लेकर युग पर्यन्तकालकी रचना की । पश्चात्‌ ब्रह्मा 
ने सरीचि आदि ऋषि पेदा किए। इसके पश्चात्‌ शरीर के 
दो भाग करके एक भाग से शतरूपा और एक भाग से मनु का 
निर्माण करके मेथुनी सृष्टि का आरम्भ किया। 

( शि० पु० रुद्रसंदिता अ० ६ से १४ तक ) 
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शिव सृष्टि का दूसरा प्रकार 

प्रारम्भकाल में एकाकी अह्म को बहु होने की इच्छा उत्पन्न 
हुई | इस इच्छा का नाम ही प्रकृति है। विचित्र वस्त्र और 
आभूषण धारण किये गये प्रकृति की आठ5 भ्रुजाएँथी। और 
हाथों में अनेक आयुध धारण किये हुए थे। पुरुष और प्रकृति 
दोनो को चिन्ता हुई कि हमें क्या करना चाहिए ! इतसे में 
आकाशवाणी हुई कि तप करो | दोनों ने कठिन तप क्िया। 
उसके परिश्रम से पसीना हो आया | पसीने के जल से सारा 
जगत्‌ व्याप्त हो गया | प्रकृति से युक्त वह पुरुष उस जल में सो 
गया जिससे उसका नाम नारायण और अकृति का नास नारा- 
यणी हुआ । उसमें से ब्रह्म सम्बन्धी तत्त्वो का प्रादुभाव हुआ | 
अक्वति से महत्त्व, उससे सत्त्वादि तीन गुण, उनसे अहंकार, 
अहंकार से पाँच तन्मात्राएँ, पंच तन्मात्राओं से पॉच महाभूतत 
उत्पन्न हुए | उनमें से पांच ज्ञानन्द्रियों, पॉच कर्मेन्द्रियाँ और मन 
उत्पन्न हुए | इन सब # प्रहण करके जल में सोए हुए विष्णु को 
नामि से कमल निकला । कर्णिकायुक्त उस कमल में अनन्त पत्ते 
थे जो अनन्त योजन लम्बे चौड़े ओर ऊँचे थे। उस कमल से 
हिरण्य गर्भ नामधरी ब्रह्मा पैदा हुआ | उसे कमल के अतिरिक्त 

“ और कुछ भी नही दिखाई दिया । ग्राकृत पुरुष की तरह उसे 
विचार हुआ कि मेरा कौन उत्पादक है और मुझे क्‍या कार्य 
करना है  ऊद्यापोह करने पर ज्ञात हुआ कि कमल के मूल में 
मेरा उत्पादक होगा। ऐसा विचार करके कमल की नाल पकड़ते 
हुए ब्रह्मा जी नीचे उतरे | सौ वर्ष तक नीचे उतरते रहे मगर 
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मूल का का पता न लगा । पुनः ऊपर की तरफ लौटे मगर प्र 
भाग भी न मिला | तव आश्चयमरत होकर त्ह्मा जी गोते खाने 
ज्षगे । इतने मे आकाश वाणी हुई कि हे श्रह्मन्‌ ! तप करो। 
बारह वर्ष पर्यन्‍्त कठिन तप किया तथ बिष्शु प्रकट हुए। 
वैष्णचीमाया ऐखकर जह्या को क्राध हो आया । गुस्मे से ब्रह्मा 
जी बोले कि तू कौन हैं ! विष्णु ने कहा कि मेंतेरा पिता हैं । 
म्द्मा जी घुड़क कर बोले कि हूँ तू भेरा पिता !! अरे तेरा भी 
कोई पिता होगा या नहीं ? इस प्रकार वचन-विवाद से बहुत 
भर्यकर रूप धारण कर लिया । दोनोंके कलह को शान्त करने के 
लिए दोनों के वीच में प्रलयकाल की अग्नि के समान ज्योतिरूप 
एक लिह् प्रकट हुआ | उसकी न तो कही आदि थी और « 
अन्त ही। उसे किसी की उपसा भी नहीं दी जा सकती। 
वरतुतः वह अनिर्ब॑चदीय था । उस अग्नि स्तम्भ को देखकर ब्रह्मा और विष दोनों आश्चर्यान्वित हो गये । दोनों न सलाह 
करके समाधान किया कि इस स्तम्भ का हमें अन्त लाना 
चाहिए । अहम जी ने हंस रूप चनाया श्रौर उस पर बेठफर ऊपर आग की तरफ चले और विष्णु जी बगह रूप धारण करके नीचे की तरफ चले । भ्रमण करते-करते दोनों थक्क गये क्रिस 
स्तम्भ के ऊपर था नीचे के भाग का पता न लगा। दोजों पद “कर के एक स्थान पर मिले और शिव को स्तुत करने लगे। कार शब्द स्पष्ट सुनाई दिया | स्तुति से असन्‍्न होकर के 
“दाद नें कहा कि हे बरह्मन्‌ तुम सृष्टि बनाओ और विष्णु को कहा कि तुम्न इसकी सहायता करो। इतने मे अ्रग्ति स्तम्म 
अद्रय हो गया । विष्णु संस्थान पर चले गये। त्रद्मजी ने सप्टि ननाते के लिए पूर्व सृष्ट जल में हाथ ढाला कि तुरत वह अल्र 
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अण्डरूप से परिणत हो गया | बह अरखड विरादू रूप हो गया। 

बाद में ब्ह्माजी ने तप किया, तप से प्रसन्न होकर के विष्णु जी 

ने बर मांगने के लिये कहा | ब्रह्मा जी ने कह् कि अण्डज़न्य 

विराट जड है अतः आप इसे चैतन्य युक्त करदों। तब विष्णु ने 

हजार मस्तक, हजार भुजाएं, हजार नेत्र और हजारों चरणा से 

युक्त होकर के भूमि को चारो ओर से स्पर्श करके उस अण्ड को 
व्याप्त कर लिया | उसमे चैतन्य आ गया। पाताल से लेकर 
सत्यलञोक तक उसकी अवधि हुईं । बाद में ब्रह्मा ने सनकादिक 

पुत्र उत्पन्न किए ओर इसके बाद ऋषि पैदा किए किन्तु दोनों 
विरक्त होकर आगे की सृष्टि बनाने से इन्कार करने ल्ग। इसके 
दुःख से ब्रह्मा जी रो पड़े | रुदन करते हुए ब्रह्मा जी के शरीर 
से ११ रुद्र उत्पन्न हुए। ब्रह्म को सान्त्वना देकर वे कैलास में 

ले गये ( पश्चात्‌ त्रह्मा जी ने भगु आदि सात ऋषि बनाये । 
इसक बाद उरु दश से चारद, छाया स कंदस, अशुष्ठ स दृच्त 

इस प्रकार दस पुत्र उत्पन्न किये | बाद में इनकी संतानों ओर 
असस्तानों से पृथिवी भर गई । 

(शि० घु० श्ञानसंदिता श्र० २ से ६ तक) | 

सश्टिक्रम 

३ ब्रह्मा-नारायण २ पस्ोना--जलधारा 

३ सत्वादि तीन गुरा ४ पांचतन्मान्नाएं 

4 पॉच ज्ञानेन्द्रिय, कर्मेन्द्रय.... ६ हिरण्यगर्भ ब्रह्मा 
ओर मन 
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७ विष्णु 5 त्रह्म विष्णु युद्ध 
£ अगिन स्तस्मभ लिझः १० ओऑंकार-शब्द ब्रह्म 
११ अंड १२ विराद सचेत्तन्य 
३२३ प्रकृति-नारायणो १४ मद्दत्ततत्व 
१५ अहंकार १६ आकाशादि महाभूत 
१७ कमल १८ सनकादि मुनि और ऋषि 

१६ रूद्र २० भ्रगु आदि सात ऋषि 
२९ सारद, कर्दम, दक्ष आदि. २२ उनकी सन्तानें 

दस पुत्र 
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प्रलयकाल के अन्त में विध्णु की नामि से निकले हुए 
ब्रह्म जी अपनी उत्पत्ति कद्दों स हुई उसका मूल ढूँढने के लिए 
एक हजार वर्ष तक घूमते रहे किन्तु पता न लगा! आकाश 
बांणी हुईं कि 'तप करो? पदूस पर बैठ कर एक हजार वर्ष तप 
किया | पीछी आकाश चाणी हुई कि सर्जन करो!। किसमें से 
सर्जन करू ? ब्रह्मा जी को कुछ सूका नहीं। मधुकेटम नाम 
के दो देय मिले, उनके भय से कमल को नाल में घुसकर 
ब्रह्मा जी छिप गये । अन्दर चतुभुज विष्णु शेष शय्या पर सोये 
हुए दिखाई दिये | उनको स्तुति करके जयाया | बे ऊपर आये | 
सधुकेटभ के साथ पाँच हजार वर्ष पयेन्त युद्ध किया। देय 
हटे नहीं । विष्णु ने प्रसन्‍न होकर बरदान मांगने के लिए कह्दा | 
अमिमालो दैत्य ने कह्दा हम तो पूर्ण कांसना वाले हैं तुम 
ही वरदान सागों विप्णु ने कह्दा तुम्हारा मस्तक देदो। उन्होने 
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कहा हम जल में नहीं मर सकते | जलके बाहर बाहर विष्णु ने 
अपनी जंघा फेला दी | उस पर बठकर दत्यों ने अपना सिर 
काटकर दे दिया | इसके बाद ब्रह्मा और विष्णु के पास रुद्र आ 
पहुँचे | तीनो मिल्लकर स्तुति करने लगे। इतने मे आकाश वाणी 
हुईं कि तुम तीनो रष्टि स्थिति ओर लय के कार्य में लग जाओ। 
इतना कहती हुई एक देवी प्रकट हुईं तीनो ने देवी से कहा 
कि यहाँ तो जल के सिवाय अन्य कुछ भी नहीं है हम कहाँ चैंठें 
ओर किस प्रकार अपना काय करे? ढेवी हँस पड़ी । इतने 
में आकाश से एक विमान उतरा ।दंवी ने कहा तुम तीनों जसे 
इस बिमान में बेठ जाआ मैं एक आश्वयकारी चीज बताऊंगी। 
देवी के साथ तीनों बेठ गये और विमान आकाश में उड़ गया । 
विमान उनको ऐसे स्थान पर क्ष गया जहाँ जत्न के बजाय 
विस्तीर्ण प्रथिवी ओर बाग-बगीचे थे। विमान अभी और आगे 
चला स्वगंज्ञोक आया | वहाँ इन्द्र, कामधेतु, नंदनवन वगेरह देखे। 
उससे आगे ब्रह्मतोक आया, चतुर्मंख सनातन ब्रह्मा को देखा। 
चहाँ से भी आगे चले तो शिवलोक (कैज्ञास लोक) दिखाई दिया । 
वहा पंचमुखी महादेव को देखा। वहाँ से आगे विप्णुलोक-बैकुर्ठ 
सें लक्ष्मी जी युक्त सनातन विष्णु को देखकर आश्रय को श्राप्त 
हुए । वहाँ से आगे बढ़ते हुए महाद्वीप में पहुँचे। वन उपवन से 
सुशोमित उस द्वीप में एक पत्नंग पर बेठी हुई दिव्यांगनाएं 
दिखाई दी । उनका चारों ओर स देव कन्याएं घेर कर बैठी 
इथीं। जह्याने पूछा कि “यह खल्रीकौन है!” ज्ञान बल से 

जानकर विष्णु ने जबाब दिया कि यही सव का मूल्ष कारणभूत 
प्रकृति देवी हैं। यही प्रकृति नित्य त्रक्ष और अनित्य माया रूप 
में रहनेवाली इच्छाशक्ति है | क्या तो देववा और क्या देवियाँ 
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सब की अपेक्षा इसको शक्ति बढ़कर है | ब्रह्म आदि सब की 
यह माता है। तीनों देवी के साथ विमान से उतर कर ज्यों ही 
प्रकृति देवी के द्वार मे प्रविष्ट हुए कि उन्हे स्रीरूप बना दिया। 
प्रकृति देवी को नमस्कार कर के सामने खड़े रहे । उस देवी के 

- पाद पदूम के एक नख में स्थावर जंगमात्मक निखिल ब्रह्माण्ड 
उनको दिखाई देने लगा | कमल पर बैठे हुए ब्रह्मा, मधुकैटम 
के पास शेष शय्या पर सोये हुए विष्णु, आदि सब वस्तु उस 
दर्पण में दिखाई देने लगी। स्री रूप बने हुए ब्रह्मा,,विष्णु 
महेश आदि बढ़े चक्कर में पड़ गये । यह अद्भुत लोला देखते- 
देखते वहाँ सो वे व्यतीत हो गये। इसके बाद विष्णु ने देवी की 
स्तुति की,उनझी स्तुति पूरी होने पर शंकर ने स्तुति की, स्तुति से 
प्रसन्न होकर देवी ने शंकर को नवाज्षर संत्र दिया । उसका जाप 
शंकर ने वही शुरू कर दिया। इसके बाद ब्रह्मा ने स्तुति की 
तब देवी ने कद्दा कि उस परस पुरुष से मेरा अभेदभाव हे। 
मुझ मे और उसमे किसी प्रकार का भेद भाव नहीं हैं। जो में 
हूँ बही पुरुष है ओर जो पुरुष है वही मे हूँ। केवल बुद्धिश्रम से 
मनुष्य हम में भेद देखते हैं । इस अकार भेद्रासेद का वर्णन 
करती हुईं और रष्टि की शिक्षा देती हुई अ्रक्ृति देवी आत्म 
अशंसा करती है हे विधे ! संसार मे ऐसी कोई वस्तु नही है कि 
जो मुझ से संयुक्त न हो । में ही सर्वरूपा हूँ। अत्येक उत्पन्न 
कार्य में प्रत्येक पदार्थ में शक्ति रूप से में अवस्थान कर रही हूँ । 
अग्नि मे उष्णता, जल में शीतलता, सूर्य मे ज्योत्ति, चन्द्र में 
प्रकाश, ये सब मेरे प्रभाव को प्रकट करने वाले केन्द्र हैं। जिन 

पदार्थो' को मैं छोड़ दूँ वे हिलने चलने में भी समर्थ नहीं रह्‌ 
सकते | मेरे प्रभाव से ही शंकर दैत्यों का संद्दार करता है। मैं 
१३ 
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चाहूँ तो आज ही समस्त जल को शोषित कर के समस्त पवन 
को रोक सकती हैं । में जो चाहूँ वह कर सकती हूँ। शायद्‌ तुम 
यों कहो कि यदि आप सर्वरूपा और नित्य हो तो जगत्‌ भी 
नित्य सिद्ध होगा, उसको आपने उत्पन्न केसे किया? ऐसी 
आशंका करना ठीक नहीं है, क्योकि असत्‌ पदार्थ की उत्पत्ति 
तीनो काज्न मे कभी भी नहीं हो सकती। व्या कभी किसी ने 
बन्ध्या पुत्र ओर आकाश-पुष्प की उत्पत्ति देखी है ! कभी नहीं। 
सत्‌ की ही उत्पत्ति होती है। उत्पत्ति और ग्रत्यय का अर्थ 
आविभाव विरोभाव मात्र है । जगत्‌ सत्‌ और नित्य है किन्तु 
कभी उसका आविर्भाव होता है ओर कभी तिरोमाव होता है। , 
प्रलयकाल में मुझमें ही जगत्‌ का तिरोभाव होता है और सृष्टि 
काल में मुझ में से ही आविभांव होता है। सब पदार्थो' में 
अथम अहंकार उत्पन्न होता है । इसके बाद महदादिरिप से वे 
सात श्रकार के होते हैं। हे ब्रह्म ! रजोगुणमयी वह सरस्वती 
देवी तुम्हें अपंण करतो हूँ यह तुम्हारी सहचरी होगी। इसको 

' साथ लेकर तुम बिना विलम्त्र सत्यज्ञोक मे चले जाओ। महत्तरव 
रूपी बोज से चतुर्तिध जोचों की सष्टि करो । लिंग शरीर, जीव 
ओर कर्स समूह जो सम्मिलित हो गये हैं उनको पढले के 
समान प्थक्‌ प्थक करो। चराचर सकल जगतू को शब्दादिगुण 
द्वारा काल, कम ओर स्वभाव इन तीनों कारणों के साथ पूर्बत्‌ 
संयुक्त करो । सारांश यह है कि जिसका जो गुण हो तथा 
प्रारूज्ध कर्म के फल् भोग का जो समय प्राप्त हो तथा जिसका 
जो स्वाभाविक गुण हो, उसी काल में उस गुण और उस कर्म 
के अनुसार उसे फल्न अर्पश करो | ब्रह्मा के साथ इतनी बात 
करके विष्णु से कहा कि हे विष्णों ! सत्त्व गुणमयी महालच्मी 
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मैं ठुम्दे अर्पित करती हूँ उसे लेकर के तुम बेकुरठ पुरी बनाकर 
उसमे निवास करो । इसके बाद शंकर के साथ बात- 

चीत चल्ली- हे शंकर ! इस जगत्‌ से ऐसी कोई बस्तु नहीं है कि 
जिसमें तीन गुण विद्यमान न हों। केवल परमांत्मा निगुंण हे 
किन्तु वह दृष्टिगोचर नहीं है। में परा प्रकृति हूँ। कभी सगुण 
ओर कभी निर्गुण बना करती हूँ। में निरन्तर कारण 
रूपिणी हूँ । कभी भी कार्य रूपिणी नहीं होती हूँ । 
सर्गकाल में सगुण बन जाती हूँ ओर ग्रत्यकाल में 
जब परमात्मा से लीन होती हूँ तब निर्मेण बन जाती हूँ। 
महत्तत्त्व अहंकार और शब्दादि गुण समुदाय कार्य कारण रूप 
से रात दिन जयत्‌ का व्यापार किया करते हैं। अपचीकृत 
तन्मात्रा से पंचीकृत मद्दाभूत उत्पन्न होता है। ओर उससे 
समस्त प्रपद्च की उत्पत्ति होती है। पंच तम्मात्रा के सात्त्विक 
अंश से पाँच ज्ञानन्द्रियाँ, रल अंश से पॉच कर्मन्द्रियों और 
पंचभूतों के सस्मिलित सात्त्विक अंश से सन उत्पन्न होता है। 
आदि पुरुष परमात्मा है। बह जैसे कार्य नही है वेसे कारण भी 
नहीं है। बस, अब तुम मेरा काय सिद्ध करने के लिए अपने 
स्थान पर चले जाओ | 

ज्योंह्दी वे विमान में बेठे और कुछ आगे गये कि तुरन्त ही 
पुरुष रूप मे परिणत हो गये । थोड़ी देर मे जहाँसे आये थे 
चहीं पहुँच गये । चहाँ जाकर ब्रह्मा ने महत्तत्त्य, त्रिगुण अहंकार 
आदि क्रम से सृष्टि रचना की । उसमें कोई नवीनता नहीं है । 

केवल मेद्नी-प्थ्वी मधुकैटम दैत्य की भेद से बनाई गई । शेष 

चर्णन स्वायंभुव मनु ओर शतरूपा तक का पुवंबत्‌ है । 
(दे० भा० पु० स्केन्ध ३ श्र० २ से रू तक ) 
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सारांश-स्पष्टीकरण 
इस सृष्टि का वर्णन आयः आलंकारिक है । परमात्मा 

ओर उसकी शक्ति दोनों का वास्तविक अभेद्‌ दिखाया गया है । 
ओऔपाधिक भेद बताया गया है । संपूर्ण शक्ति को प्रकृतिदेवी का 
रूपक दिया हुआ है। सांख्यों की अकृति ओर वेदान्तियों की 
साया-इन दोनों का परसात्माकी शक्ति मे ससावेश कर दिया 
गया है | प्रकृतिदेवी की शिक्षा और प्रसाद आ्राप्त किये बिना 
ब्रक्षा, विष्ण ओर महेश तीनो देव अकिब्म्चितूकर हैं। श्रकृतिः 
देवी के पास ये तीनो बालक के समान है। ब्रह्मा स्वयं अपने 
झुखस कहता है कि जब मै बालक होकर अपना अंगूठा चूस 
रहा था तब यह प्रकृति देवी माता सुझे कुल्ावनहारी थी। प्रारम्भ 
में ब्रह्मा, विष्ण दोनो चक्कर में पड़ जाते हें--कहां बैठना और 
किस प्रकार सृष्टि रचना करनी चाहिए इसकी सूक नहीं पड़ती 
है, तब एक देवी उनको विमान मे विठाकर प्रकृति देवी की 
शरण भे ले जाती है । सनातन त्रह्म ओर सनातन इडिष्ण के 
बअह्यल्लोक मे ओर पकुण्ठ लोक मे दशन करके नकली तह्मां 
आर नकली विष्सु आश्वय करते है। प्रकृति देवी के निवास 
स्थान मणिद्वीप की महिमा तो सब लोकों की अपेक्षा श्रेष्ठ बताई 
गई है। प्रकृति के तीन गुण रज, सत्त्व और तम की शक्तियों 
की सरस्वती, लक्ष्मी ओर अस्बादेवी रूप से कल्पना करके 
ब्रह्मा, विध्णु और महेश को अर्पित की गई हैं । अन्य प्रकार से 
कहे तो रजो गुण का ब्रह्मा को, सतोगुण का विष्णु को ओर 
तमोशुण का महेश को रूपक दिया गया है । इस प्रकार यदि 
आलंकारिक पद्धति कोछोड़ दिया जाय तो प्रकृति और सत्वादि 
तोनो शुण्षों की ही सृष्टि रह जाती है। .. सुन्ेपु कि बहुना 



साम्व पुराण की सूर्य सृष्टि २२६ 

साम्ब पुराण की सर्य सृष्टि 

सर्गकाले जगत्कृत्स्म--माद़ित्यात्संप्रसूयते । 
प्रव्नये व तमस्येति, आदित्य दोप्ततेजसम्‌ ॥ 

( साम्ब पु० आअ० २ । १३ ) 

झथ--सृष्टि काल में यह समस्त जगत्‌ सूर्य से उत्पन्न होता 
है और प्रलय काल मे प्रदीष्त तेजयुक्रत उसी सूर्य मे लय हो 
जाता है । 

अचाथो कोकनाथः स, विश्वमाल्ती जयत्पतिः । 

भिन्‍्मत्वेइवस्थिती देव-स्तपस्तेपे नराधिप्र ! ॥ 

तसतः स व सहस्तांशु-रव्यक्तः पुरुषः स्वयम्‌ ! 

कुत्ता द्ञादशधास्मान-सदित्यामुद्पत ॥ 
( साम्ब पु० अ० ४ | ३० ) 

अर्थ-है नराधिप ! आदि अन्त रहित, ज्ञोकनाथ, जगत्पति 

सूर्य देवने भिन्न-भिन्न रूप में रहकर तपस्या की और तत्पश्चात्‌ 
अव्यक्त पुरुष रूप हजार रश्मिवाले उस सूर्य ने अपने बारह 

हिस्से करके अदिति ( कश्यप की पतिनि ) में जन्म महरण किया। 

द्व्य की बारद मूर्तियाँ 

तस्य था प्रथमा मूर्ति-रादित्वस्पेन्द्रसंशिता । 

स्थिता सा देवराजतले, देवानामसुशासनी ॥ 

( साम्व घु० अ० ४७। ४ ) 
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अर्थ--( १ ) उस सूर्य की श्रथम मूर्ति का नाम इन्द्र है। 
वह देवराज रूपसे देवताओं का अनुशासन कर रही है। 

(२) सूर्य की दूसरी मूर्ति का नाम प्रजापति है। वह मूर्ति 
नाना प्रकार की भ्रजा उत्पन्न करने में तत्पर हो रही है । 

(३ ) सूर्य की तीसरी मूर्ति पर्जन्य नामसे असिद्ध है। बह 
मेघ मंडल में निवास करती हुईं पानी बरसाती रहती है। 

(४) सूर्य की चोथी मूर्ति का नाम पूषा है। वह अन्न में 
स्थित रहकर भ्रजा को पुष्ट करती है । 

(४ ) सूर्य की पाँचवीं मूर्ति त्वष्टा नाम से असिद्ध है। बह 
वनस्पति और ओऔषधियो में रह कर रोगादिकों का निवारण 
करती हे । 

(६ ) छठी मूर्ति का नाम अयमा है | वह वायु का संचार 
करने के लिये शरीर मे रहकर जीवन निर्वाह करती है । 

(७ ) सातवीं मूर्ति का नाम भग है। बह भूमि और शरीर 
में रहती है । 

(५) आठवीं मूर्ति विवस्वान्‌ नाम की है। वह अग्नि मे 
रहकर अन्न पाचन करती है। ह 

(6 ) नवव्ीं सूर्ति विष्णु नाम से असिद्ध है। बह देवताओं 
का पाज्नन ओर राक्षस्रों का संहार करने के लिए अनेक अव- 
तार धारण करती है। 

( १० ) अंशुमान्‌ ास की दसवीं सूर्ति वायु में प्रतिष्ठित 
होकर प्रजा को आह्वादित करती है । 
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_ (११) वरुण नाम की ग्यारहर्वी सूर्ति जल में अतिष्ठित 
होंकर सब को जीवन दान करती है । 

(१२ ) मित्र नाम को बारहबों मूर्ति जब कल्याण के लिए 
चन्द्र भागा नदी के किनारे तप कर रही है। 

( सास्वपु० अ० ४ । ६ से २०तक ) 

विष्णु की अपेक्षा सूथ के अधिक प्रभाव पर साम्ब 
की कथा--' 

एकबार नारद मुनि दवारका नगरी मे आये | सब ने उनका 
स्वागत किया किन्तु ऋष्ण महाराज के पुत्र सास्ब॒कुमार ने सत्कार 
नही किया । इतना ही नहीं किन्तु उनका अनाद्र किया। दो 
चार वार ऐसा वाकया बना जिससे नारदमुनि गुस्से हो गये। 
कृष्णजी को भरमा दिया कि साम्बकुमार सुन्दरता है किन्तु इस' 
पर तुम्दारी सोलह हजार रानियोँ मोहित हो रही हैं। यह 
सुनकर कृष्णजी को मन में शंका हो गई किन्तु ऊपर से कह 

दिया कि ऐसा नहीं हो सकता | नारद ने कहा अच्छी बात है 
समय पर वताऊंगा इतना कह कर चले गये | 

कुछ काल वाद नारदजी पुनः द्वारका में आये | उस समय 

कृष्णजी अपनी स्त्रियो के साथ जल्ञक्रीड़ा करने के लिए रेवतक 
नामक बगीचे मे गये हुए थे । स्त्रियां मदिरा के नशे में चकचूर बनी 

हुई थीं। वस्त्र आगे पीछे हो गये थे, निलंज्न बनी बेठी थीं। 
मारदजी वहाँ आपहुँचे । यह परिस्थिति देखकर अपनी बात को 
सिद्ध करने के लिए सुन्दर अवसर जानकर साम्ब॒कुमांर को 

जगाकर बहाँ ले आये | उसको देखकर नशे में भान भूली हुईं 
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वे कामवासना से विहल हो यई । दूसरी तरफ नारद जी ने 
कृष्ण को लाकर यह दृश्य दिखाया | इससे क्ृष्णए/ को मन में 
स्त्रियों और साम्ब के दुराचार के विघग्र में निश्चय हो गया 
ओर क्रोधित होकर दोनों को शाप दिया । स्त्रियों को शाप दिया 
कि तुम पतित्रता घ॒र्स से अष्ठ होकर डाकुओं के अधीन 
रहोगी ओर साम्ब को शाप दिया कि तू कोढ़ी बन जायगा। 
साम्ब शीघ्र कोढ़ी बन गया । 

ततः शापराभिसूत्तेन, साम्बेनाराध्य भास्करमस। 

घुनः संआ्राष्य तद्र,पं, स्वनाग्नाउ्ो निवेशितः ॥ 
( साम्व घु० आ० ३। ४१ ) 

अर्थ--शाप से तिरस्कृत साम्बकुमार ने सूर्य को उपासना 
की जिससे कोंढ़ मिट गई और पूर्व जैसा रूप प्राप्त हो गया | 
सूर्य के अभाव से प्रभावित होकर साम्च ने अपने नाम से 
सूय की स्थापना की । 

( साम्थ घु० आ० ३ ) 

कथा का सारांश 

' क्या, विष्ण , महेश्वर इन सब की अपेक्षा सूर्य बड़ा देव है । 
विष्णु आदि सब सूर्य की मूर्ति रूप हैं। विष्ण और उसके 
जनाने की जल्न-क्रीड़ा, मदिरापान , घर का घर में व्यमिचार 
स्त्रियों तथा पुत्र को शाप देना थे सब बातें इश्वसर्त्व को हानि 
पहुँचानेवाली हैं। नारद मुनि ने कृष्ण को भरमा दिया 
ओर कृष्ण ने असत्य बात को सत्य समान लिया यह कृष्ण की 
अल्पज्षता सिद्ध करती हैं जो सर्वज्ञ होता है वह इस प्रकार 
नहीं ठगा जा सकता । 
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कूर्म पुराण की सृष्टि में ््मोत्पत्ति २३३ 

अन्यदेव अप्रत्यक्ष हैं किन्तु सूर्य प्रत्यक्त देव है। कह्दा है कि- 

शब्दमात्र श्रुतिमुखा, ब्ञ्मविष्णु शिवादयः ! 
“प्रत्यक्षोयं परो देवः, सूर्य स्तमिर नाशन: ॥ 

( साँ० पु० आअ० २। १६ ) 

अर्थ--अ्रह्मा. विष्णु, महादेव आदि देव शब्दमात्र या 
अ्रुतिग्रतिपाद्य हैं. किन्तु अन्धकार का नाश करनेवाला सूर्य 
प्रत्यक्ष परम देव है । इति । 

कूर्म पुराण की सृष्टि में अक्षोत्पत्ति , 
अतीत पलय मे अन्धकार पूर्ण जल ही जल था। वसमें 

नारायण प्रभु शेषनाग की शय्या पर सोये हुए थे। उनकी 
नामि से सो थोजन विस्तृत एक महान्‌ कमल प्रकट हुआ | बहुत 
काल व्यतीत होने पर घूमते-घूमते त्रह्माजी वहाँ आपहुँचे। और सोये 
हुए विष्णु को हाथ से जगाकर पूछने लगे कि इस एकार्थव में 
अकेले निर्भय होकर सोनेवाले तुम कौन हो ' विष्णु ने उत्तर 
दिया कि समस्त देवों को उत्पन्न करनेवाला सचराचर जगत 
का स्वासी में विष्णु हूँ। यह सारा जगत्‌ मुझमें विद्यमान है। 
मेरे मुख्त में प्रवेश करके यह देखा जा सकता है। भला यह तो 
बताओ कि तुम कौन हो ओर निर्भय होकर कहाँ भ्रमण कर 
रहे हो ? ब्रह्मा जी ने कहा कि में ब्रह्मा हूँ | सारा विश्व मुस्त में 
वर्तमान है। उसको तुम मेरे शरीर में प्रवेश करके देख सकते हो। 
यह सुनकर विष्णु ने योग के द्वारा तह्मा फे शरीर में प्रवेश 
किया, वहाँ चराचर विश्व को देखकर अआश्रयान्बित होकर मुख 
के रास्ते पीछा बाहर निकल आया | ब्रह्मा को विष्णु जी ने 
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कहा कि तुम भी मेरे अन्दर प्रवेश कर के जगत्‌ को देख लो। 
ब्रह्मा ने कहा अच्छा | बाद में विष्ण के मुखके जरिये शरीर से 
प्रवेश करके ब्रह्मा जी बहुत समय तक निरीक्षण करते रहे 
किन्तु कहीं मी अन्त न मिला । 

दूसरी तरफ विष्णु ने बाहर निकलने के द्वार बंद कर दिये । 
ब्रह्मा जी ने बाहर निकलने की बहुत कोशिश की भगर सब 
व्यर्थ हुई । निकलने का रास्ता न॒मिल्ला | इतने में नाभि की 
तरफ नजर गई वहाँ कसल नात मे होकर बाहर निकलने का 
एक सागे मिल गया | उस रास्ते बाहर निकले तो एक बड़े 
कमल के अन्दर अपने को पाया। बाहर आकर विष्ण से 
कहा कि अहो विष्णों | तुमे यह अमिसान है कि मेरे समान 
कोई नही है और मुझे कोई पराजित नहीं कर सकता | यह 
अभिमान तुम छोड़ दो । 'बहुरत्ना वसुन्धरा' यह प्रथिवी अनेक 
रत्नों से भरपूर हे। सेर के ऊपर सवासेर होता ही हे। 
विष्णु ने कहा ,साफ करिये, मैंने तुमकों दुःखी करने के 
आशय से द्वार बन्द नहीं किया था किन्तु केवल क्रीड़ा के लिए 
द्वार बन्द्‌ किये थे तुम सेरे नाभि कमल से बाहर निकले हो 
अतः मेरे पुत्र हुवे। इसीलिए ब्रह्मा जी का नास पदूम- 
योनि भी है । * 

( कूम पु० पूर्वार्ड अ० ८। ६ से ३६ तक ) 

सारांश यह हुआ कि दोनो सृष्टि कर्तताओं का स्ज्ञत्व इससे 
उड़ जाता है। अगर ज्ञान से पहले ही जान सकते तो अन्दर 
घुसने की क्या आवश्यकता थी। सें बड़ा और तुम छोटे” ऐसी 
रसाकशी की भी क्‍या जरूरत ? 



बराह पुराण की ओंकार सृष्टि श्श्श्‌ 

वराह पुराण की ओंकार यूष्टि 
सृध्टि के आरंभ में नारायणके सिवाय अन्य कोई नहीं था । 

नारायण को अनेक होने की इच्छा होमे पर ओंकार शब्द 
उत्पन्न हुआ । उसके पांच भाग थे | अ, उ, सकार, नाद और 
बिन्दु। इन पांचों भागों से क्रमशः भूलोक, आुवर्लोक रोक, 
जनलोक ओर तपलोक उत्पन्न हुए। इन ल्ाकों को वसति के 
बिना शून्य रूप देखकर सोलह रवर ओर ३४ [व्यंजन उत्पन्न 
किए । सृष्टि की वृद्धि केसे हो ? इसका विचार करते हुए नारा- 
यण की जीमनी आँख से तेज निकला, उसका सुर्य बन गया । 
बाँई' आँख से तेज निकला वह चन्द्रमा वन गया। नारायण के 
प्राण से वायु उत्पन्न हुआ । चायु से अग्नि उत्पन्न हुईं । इसके 
बाद नागयण के सुख से ब्राह्मण, भुजासे क्षत्रिय, उस प्रदेश से 
वेश्य, ओर पैरसे शूद्र उत्पन्न हुए। इन चारों वर्सो' से भूलोक 
को आवाद कर दिया। यक्ष ओर राक्षस उत्पन्त करके 
भुवर्लोक वसाया | देवताओं को उत्पन्न करके स्व्ञोक को 
शलंकृत किया | सनकादिक ऋषियों से महरलोंक, वेराज संष्टि 
से जन लोक, तपरिवियों से तपलोक और तेजोमय सृष्टि से सत्य 

लोककों समृद्ध किया | अन्त में कल्प की अखीरी में इन लोकों 
का संहार करके नारायण निद्रावश होकर सो गये। णात्रि 
व्यतीत होनेपर पुनः जागृत होकर वेद तथा वेदमाता-गायत्री को 
याद करते हैं किन्तु निद्रावश मोह के कारण स्मृति नहीं होती 
है। तब मत्स्य रूप धारण करके अतल जल में प्रवेश किया 
ओर वहां से बेद शास्त्र लाये, उनको देखकर उनके अनुसार 
सृष्टि बनाई । 

(व घु० अ्र० & | ३ से २२ तक ) 
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कालिका पुराण की बह्मसृष्टि 
प्रलय समाप्त होते ही ज्ञान स्वरूप परम अह्म को सृष्टि 

रचने की इच्छा हुईं । प्रकृति में क्षोभ करने से प्रधान तत्व और 
उसमे से महत्तत्व उत्पन्त हुआ। प्रधान तत्व ने सहत्तत्व को 
चारों ओर से घेर लिया उससे त्रिविध अहंकार ओर उनसे 
पांच तन्मात्राएं प्रकट हुईं। शब्दादि वन्मान्राओं से ऋमशः 
आकाश, वायु, अग्नि, जल ओर प्रथ्वी उत्पन्न हुई | 

अरड सुष्टि 

वायुऋम्पित निराधार जलराशि को धारण करनेवाली विष्णु 
शक्ति मे परमात्माने अपना अमोध वीय डाला जिससे एक 
अण्ड उत्पन्न हुआ | ब्रह्मा का रूप धारण करके विष्णु ने एक 
वर्ष पयन्त अण्ड में रहकर उसके दो टुकड़े किये। बाद्‌ में 
प्थिवी ओर प्रथिवी पर सुमेरू पर्बत तथा अन्य पहाड़ बनाये। 
बाद में स्वर्ग तथा पाताल लोक, तेज से महरलोंक, पवन से 
जनलोक, ओर ध्यान मात्र से तपोलोक बनाया । 

वराह अवतार और शेष नाग 

वाराह कल्प में विष्णु को वराह का रूप धारण करके जल 
में डूबी हुई प्रथिवी को ऊपर उठा लाना पड़ता है। इसलिए 
विष्णु बराह रूप बनकर प्ृथित्री को ऊपर ल्ाये। उसको 
अस्थिर-हिलती हुईं देखकर बिष्णु ने शेष नाग का अवतार 
धारण करके फण पर टिकाकर स्थिर कर दिया। और सात 
द्वीप तथा समुद्रों का विभाग करके प्रथिवी कां अन्त ले लिया ) 
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ब्रह्मा और रुद्र 
ब्रद्माने अपने शरीर के दो भाग किये आधा भाग स्त्री का 

ओर आधा भाग पुरुष का । उसका नाम रुद्र रखा गया क्‍यों 
कि वह रुदन करता हुआ उत्पन्न हुआ था। रुद्र के कहने से 
ब्रह्मा भी अर्धनारीश्वररूप बनगये। 

मैथुनी सुष्टि 2 
उक्त स्त्री भांग से विराद उत्पन्त हुआ । उसने तप कर के 

स्वायंभुव मनु को उत्पन्न किया | उसने भी ब्क्मा को संतुष्ट करने 
के लिए तप करके दक्ष को उत्पन्न किया । इसके बाद मरीचि, 
अतन्रि, अंगिरस, पुलस्‍्त्य, पुलह, ऋतु, अचेतस्‌, वशिष्ठ, भूगु 
ओर नारद ऐसे दस पुत्र उत्पन्न किए | 

( का० छु० अ० २६। १ से ४९ तक ) 

प्रतिसगे 

मन, दक्ष मरीचि आदि ने अपने में से जो अलग-अलग 

सृष्टि बनाई उसका नाम प्रतिसरग है। स्वायंभुव मनुने छः पुत्र 

उत्पन्न किये इनके उपरान्त यक्ष, राक्षस, पिशाच, नाग, गन्धव 

किन्नर, विद्याधर, अप्सरा, मिड्ध, भूत, मेघ, विजली, बृक्षादिक 

मत्स्य, पशु, कीट, जलचर और स्थलचर जीब पैदा किए। यह 

सब स्वायंभव मनु का प्तिसगे है। 

देवर्दि, महर्षि, और पिठ्गण, यह दक्ष का प्रति सर्ग है 
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ब्रह्माने मुखसे ब्राह्मण, बाहु से क्षत्रिय, उस से वेश्य ओर 
|. 

पेर से शूद्र उत्पन्त किये। यह ब्रह्मा का प्रति सग है। 

देव, दानव और दैत्य, कश्यप ने पैदा किये अतः कश्यप का 
ग्रतिसरग है। 

यंत्र तंत्नादि अंगिरस का प्रतिसर्ग है । 

विष्णु के नेत्र से सूर्य, मन से चंद्रमा, शरोत्र से चायु, मुख से 
कल («७ 

अग्नि उत्पन्न हुई। यह विष्णु का प्तिसर्ग है । 

चार अकार के मतभाम रुद्र से उत्पन्त हुए। यह रुद्र का ह 
प्रतिसगे है । 

( का० घु० भ्र० २७ ) 

आकालिक सृष्टि 
प्रलय काल समाप्त होते ही कू्म रूप धारी विष्णु ने पर्वत 

सहित प्रधिवी को अपनी पीठ पर धारण करके जल के वाहर ला 
रखी। ब्रह्मा विष्णु ने दक्ष आदि को कहा कि तुम तप कर के सृष्टि 
बनाओ | मनुजी से कहा कि जो बीज लाये हो वे जमीन में 
वो दो । वैसाही किया एथिवी वनस्पति से शस्य श्यामला होगई। 

( का० घपु० आ० इ% ) 

कालिका पुराण के अनुसार प्रलय - 
( आ्राकृत प्रलय ) 

प्रकृति के सिवाय अन्य कुछ भी न रहना, अखिल 
जगत्‌ का प्रकृति मे लय हो जाना ग्राकृत प्रत्ञय है।इसकी 
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शुरूआत सूर्य की गर्मी बढ़ने से होती है। पहले सूर्य की किरण 
जल को शोष लेती हैं, वक्त और ठूण सब सूख जाते हैं। दिव्य 
सी वर्ष तक पानी का अभाव होने से प्राणियों का नाश हो 
जाता है। पर्षत चुण' होकर बिखर जाते है । एक सूर्य के बजाय 
बारह सूर्य चौदह भुवनों को जला डालते हैं। प्रथिदी और 
आकाश तबे की तरह तपने लगते हैं। उन सूर्यों करी किरणों 
से रुद्र मिकलकर पाताल लोक तक पहुँचता हे। बहोँं नाग, 
गन्धर्व, देवता, राज्षस, अवशिष्ट सम्पूर्ण ऋषिगण का नाश 
करता है । रुद्र रूपधारी जनार्दन अपने मुख से महा वाडु 
फू'कते हुए तीनो लोको में सौ वर्ष वक भ्रमण करते रहे और 
रूई के समान सब वस्तु को उड़ा देते हैं। बाद में बह महावायु 
सूय-मण्डल में प्रवेश करके महा मेघ उत्पन्न करता है। रथचक्र 
के समान धारा से वर्षा वर्षाते हुए धुव लोक तक वीनों लोकों 
को पानी में डुबा देता है । इसक वाद रुद्र वायु रूप से भैघों 
को विखेर डालता है । इसके बाद्‌ जन लोक से लेकर न्रह्म 

लोक तक जो कुछ रहा हुआ था उसका संह्दार करता है । 

इसके बाद रुद्र छल्लांग सारकर बारह आदित्यो को निगल 

जाता है। और एक मुक्का मारकर ब्रह्मास्ड को चूर“चूर कर 
डालता है। प्रथिवी का भी ब्रह्माण्ड के साथ चूर-चूर हो जाता 
है । रुद्र अपनी योग शक्ति द्वारा निराधार जल्न को धारण कर 

लेता है। त्ह्मास्ड के बाहर और भीतर का जल एकाकार हो 

जाता है। बाद में पूर्वअरस्त तेज-आदित्यों को उगलकर उनके 

द्वारा जल को शोष कर के नष्ट कर डालता है।इस प्रकार 

तेज, बायु और आकाश इन सब का सार खींच कर सब की 

सत्ता नष्ट कर देता है। तत्पश्चात्‌ रुद्र ज्षा के शरीर मे और 
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ब्रह्मा बिष्ण के शरीर में प्रवेश करते हैं । विष्ण अपने पंच 
भौतिक शरीर को समेटकर त्रह्म मे लीन होजाता है स्वप्रकाश 
एक मात्र ब्रह्म अचशिष्ट रहता है।उस समय दिन, रात्त, 
आकाश, प्रथिवी कुछ भी नहीं रहता है । इति प्राकृत प्रलय | 

( का० घु० आ० २४ | रे८ से ६७ तक ) 

आकालिक प्रल॒य 

एकदा कपिल मुनि सनु के पास गये ओर स्वाभीष्ठ स्थान 
की याचना की | मनुजी ने उनका बहुत अपमान किया। 
अपमान से कुपित होकर कपिल मुनि ने सनुजी को शाप दिया 
कि तुम्त जिसपर असुत्व भोग रहे हो उसको उत्पन्न करनेवाला 
ही उसका जल्न अलय से नाश करेगा | इतना कह कर कपित्न 
जी अन्यत्र चले गये। भमनुजी ने बद्रिकाश्रम में जाकर 
अत्यन्त कठिन तप किया तप से प्रसन्न होकर विष्णु मछली का 
रूप धारण कर के सनु के पास गये। और अपनी रक्षा के 
लिए प्राथना की मनुजी ने उस को एक बड़े घड़े मे बंद कर के 
रखदी | वह सछली थोड़े दिनो में इतनी बड़ी होगई कि समुद्र के 
सिवाय उस के ज्षिए दूसरा स्थान रहने लायक नहीं रह गया। 
यह देख कर मनुजी को बहुत आश्चर्य हुआ । विचार कर के 
निश्चय किया कि यह स्वयं ही इंश्वर है । परमेश्वर के सिवाय 
अन्य में ऐसी ताक़त नहीं हो सकती । मनुजी ने उसकी स्तुति 
की ओर कपिल के शाप की हक़ीकत कह सुनाई । मत्स्य ने 
कहा कि प्रल्लय तो अवश्य होगा मगर में तुम को बचांने का 
बंदोबरत करू'गा । में जैसा कह गा बैंसा तुम को करमा होगा । 
देखो सुनो-जब जल अलय होगा तब भत्स्यरूप से में तुम्हारी 
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रक्ता करूंगा | हे मनी ! यज्ञ योग्य ल़कड़े की एक सजबूत नाव 
बना लेना । जब जक्मप्रलय हो तब सात ऋषियों और 
चनस्पति के बीजो के _ साथ उस पर चढ़ जाना। उस समय 
मेरा एक सीग तुम को दिखाई देगा उस के साथ नेया को बांध 
देना। में बढ़े हुए जल का सुखाता हुआ इधर उधर भ्रमण करू गा। 
जब जमीन सूख जावे तब नाव स उतर कर के नय्ेसर से 
सृष्टि रचना कर के ख्याति ग्राप्त करना” । इतना कह कर मनु 
ओर मत्स्य अपने-अपने स्थान चल्ने गये। थाड़ी देर ,बाद बराह 
रूप धारी विष्यपु और शरभ रूप धारी रुद्र के बीच घोर संग्राम 
आरंभ हुआ | पादाधात के कठिन श्रह्मार से क्षमुद्र का पानी 
उछल कर लोक मे फैल गया । न्नहुत से पर्वत चू र-चूर हो गये 
उसी वक्त मूसलधार बृष्टि हुई। इस प्रकार अकाल ग्रल्लयय की 
भयंकर परिस्थिति देखकर सन्ुजी सात ऋषि ओर वनस्पति के 
बोजों के साथ नाव पर चढ़ गये और नाव को सीग के साथ 
मजबूत बांध दी । एक हजार वर्ष तक नाव पान्ती पर चक्कर 
काटती रही । जब जल प्रकृतिस्थ हुआ तब नाव को हिमाचल 
के पचास हजार योजन ऊँचे शिखर के साथ तब तक बांघ रखा 
जब तक पानी पूर्णतया सूख न गया। 

( का० छु० अ० ३३।३४ ) 

4 ० 

दर्नादत मचय 

ब्रह्मा का दिन पूर्ण होने पर ज्क्षा को सोने की इच्छा हुई। 
तब वह विष्णु के नासि कमल मे अवेश कर आरास से सो गया। 
दूसरी तरफ रुद्र ने पूर्ववत्‌ सष्टि का संहार किया। शेष नाग 
पृथिवी को छोड़कर विष्यु के पास चल दिया ।प्रथिवी क्षणमात्र 

श्द 
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में नीचे चली गई । ब्रह्माण्ड के खण्डों के साथ पथिवी टक्कर खाकर 

नष्ट न हो जाय इसलिए विष्णु ने कच्छुप का रूप घारण 

कर के ब्रह्माण्ड के खंडों को पैर के नीचे दबा कर प्रथिवी को 

पीठ पर रोक लिया। तत्पश्चात्‌ निश्चिन्त होकर रात्रि की 
समाप्ति पर्यन्च विष्सु सो गये | 

( का० घु० अ० २८ ) 

आत्मपुराण के अनुसार आत्मसृष्टि ( वेदान्त ) 

अ्रतः समायोष्यात्मायं, निर्माय इब संलये । 

स्‌ तससस्‍्करो यथा भानु;दिवसे निस्तमा इव ॥ 
एवं स्थितस्तदा देच;, पूर्व संस्कार संस्कृत 

बासनानाँ सप्ुद्वोधातयांज्नोचयदीश्वरः ॥ 

( आा० घु० आर० १|७०-७१ ) 

अर्थ-प्रलथ काल मे यह आत्मा (ईश्वर ) मायासहित 
होता हुआ भी माया रहित साना जाता है। जिस प्रकार रात्रि में 
न्धकार युक्त भातु दिन में अन्यक्ार रहित हो जाता हे 

इसी प्रकार माया वियुक्त भी वेव-ईश्वर पूर्व संस्कार से संस्क्त 
होने से वासनाओं को जागृति होन पर पर्याज्ोचना करता है । 

आलोचन-- प्रकार 

. आकाश आदि समस्त जगत्‌ अरपष्ट रूपसे मुझमे रहा हुआ 
है उस को स्पष्ट कर के में सर्जन करू ,अर्थात्‌ नामरूप रहित जो 
अव्याकृत /जगत्‌ कारणोपाधि मे वर्तमान है उसकों नाम रूप 
युक्त बनाऊं । 
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भूरादिलोक सद्टित: सप्स्वण्डमुद॒पादयत्‌ | 

आत्मनोव्यतिरिक्त तन्ना मसरूपक्रियात्मकम्‌ ॥ 
( आ्रा० पु० अ० १७३ ) 

अर्थ--उस ईश्वर ने भूर आदि लोक युक्त अण्ड-अज्माड को 
जो कि हिरिस्यगर्भ! का शरीर रूप होकर सुद्ुम पंचभूतों में 
कार्यरूप से स्थित हैं, उत्पन्न किया। यद्यपि उसको सत्ता 
आत्मा से भिन्न नहीं हे तो भी नाम रूप ओर क्रिया रूप से 
जो अव्यक्त था उसको व्यक्त क्िया। इसके बाद इंश्वर ने 
विचार किया कि यह विराट शरीर चेतन रहित है अतः लम्बे 
अर्जे तक टिक नही सकेगा। जिस प्रकार कि बिना स्वासीवाला 
घर शीघ्र ही अ्रस्तव्यस्त हो जाता है। इसलिए इसे चेतन 
युक्क बनाना चाहिए | ऐसा विचार करके विराट शरीर में अप- 
जखीकृत भूतों के राजस अंश से कर्सेन्द्रियों और सात्तिवक 
अंश से ज्ञानेन्द्रियों उत्पन्न की । उनमें मुख के छिद्र में शब्द 
व्यवहार सम्पादक वाणी उत्पन्न हुई ओर उसका अधिष्ठाता 
रूप वैदिक कर्म सम्पादक अग्निदेव प्रकट हुआ । नासिका के 

छिद्र से घास इन्द्रिय ओर उससे अधिष्ठाता बायुदेव प्रकट 

हुआ | नेत्र के छिद्र से चल्लुइन्द्रिय ओर उससे अधिष्ठाता सूर्य 
उत्पन्न हुआ । कान के छिद्र से श्रोत्रेन्द्रिय और उस से दिशाएँ 
प्रगट हुई! । देह के सूक्षम छिद्टों से त्वगिन्द्रिय ओर उससे रोम 
और केश अगट हुए। स्पर्शनेन्द्रिय सदकृत ल्ञोम ओर केश से 

आओषधि आदि स्थावर उत्पन्न हुए ओर उसका अधिष्ठाता 

स्थावरोपाधिक बायुदेव प्रकट हुआ। अन्तर आकाश से पंच- 

छिद्रवाला मांस कमलरूप हृदय उत्पन्न हुआ, उससे सन ओर 
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मन से चन्द्रदेव प्रकट हुआ | नाभि छिद्र से प्राण अपानादि 

वायु प्रकट हुए । उपस्य छिद्र से उपस्थेन्द्रिय उत्पन्न हुई जो कि 
अंडज और जरायुज शरीर की कारणभूत मानी गई है| वीय॑ 

से प्रजापति देव अकट हुआ । इस प्रकार छिद्रों की रचना 

करके विराद शरीर के हाथ और पैर बनाये गये ओर उनमे 

हाथ का अधिष्ठाता इन्द्र और पेर का अधिष्ठाता उपेन्द्र-विष्गृषु 
प्रकट हुए। 

' (आ० घु० अ० १६३ ) 

विराद शरीर में देवों को अतृप्ति 
अपरिमित घिराट शरीर में देवताओं को आश्रय तो 

सिल गया किन्तु वह शरीर सप्त घातुमथ और “विश्सूत्रमत- 
सश्रय.” ( आ० पु० अ० १६७ ) मत्न मूत्र का आश्रय होने से 
तथा उसमे खुराक न मिलने से भूख ओर प्यास की पीड़ा 
से व्याकुल्न होकर देवो ने ईश्वर से अज की कि-- 

“जैतस्मादुध्यतिस्क्ति सो, अन्न पान च दृश्यते | 
ततोन्य भगवन्‌ देह, सुजास्मभ्यं द्वित्ताय वे ॥ 
यत्र स्थिता वय स्थाम दानव पानस्प सागिन) ॥| 

( आल पु० आ० ११०० ) 

अथ--हे भगवन्‌ ! इस शरीर से मिन्‍न अन्न पान तो 
कहीं दिखाई नहीं देता है इसलिए हम भूख प्यास से 
पीड़ित हो रहे हैं। हमारे हित के लिये कोई सिन्‍न शरीर बनाइये 
कि जिसमें रहकर हस अन्न पान के सोक्ता हो सकें। इस 



आत्मप्रवेश स्ध्टर 

प्राथना पर इंश्वर ने देवों की तृप्चि के लिये गाय का शरीर 
बनाया किन्तु उसमे अन्नादि न दिखने से तृप्ति नहीं हुई। 
अश्य बनाया किन्तु उसमे हाथ आदि न होने से संतोष न हुआ | 
इस प्रकार अनेक प्रकार के शरीर बनाये गये किन्तु देवों को 
प्रमोद न हुआ | तव मनुष्य का शरीर बनाया गया, उसे देख- 
कर देवता खुश हो गये । इश्वर ने आज्ञा दी कि अब भेद भाव 
छोड़कर अपने-अपने स्थान में निवास कर लो। देवताओं ने 
आशज्षानुसार आचरण किया | ह 

(आ० पु० श्र० १।१०१ से ११४ ) 

अन्न सृष्टि 

इंश्वर ने अपने पुत्रों की तृप्त के लिये जल प्रधान पंच 
महाभूतों से अन्न उत्पन्न किया । वह भी प्रत्येक योनि के खाद्य 
भेद से अनेक अकार का बनाया गया। जेसे कि मनुष्यों के लिए 
ब्रीदि यवादिक स्थावर अन्न ओर सिद्दादिकों के लिये जंगम 
अन्न म॒गादिक बनाये | ठेवता अपान वायु के बिना अन्न 
भक्तषण न कर सके तव प्राण वायु रूप से इंश्वर ने उसमें 
प्रवेश किया ओर अन्न खिला दिया । 

( आ० पु० श्र० १।१११७ से १२० ) 

आत्मग्रवेश 

बाक से लेकर प्राण तक के सभी देवताओं को स्थान वो मिल 
गया फिर भी चेतन्य के बिना वे कुछ सी करने में समर्थ नहीं 
हैं, ऐसा विचार करके ईश्वर ने मस्तक के सध्य भाग मे होकर 
अपने पुन्नों -के शरीरो में प्रवेश कर लिया । 



२४६ सष्टिवाद और इश्वर 

निरंजन ईश्वर फो भी बाह्यार्थ का भोग 

यदा बाह्यार्थ भोगारथ कर्मादते निरंजनः । 
अनादिमायया तस्मिन-काले द्वेघा प्रजायते ॥ 

( आा० घु० अ० ११७८ ) 

आर्थ-ईश्वर निरव्जन होता हुआ भी वाह्य पदार्थों के 
भोग के लिये कर्म अहण करता है। अनाढि काल से लगी हुई 
साया के योग स ही वह ऐसा करता है । उस माया के कारण 
ही बह उस समय स्त्री और पुरुष रूप अपने दो भाग करता है 
( जो स्वायंभुव सछु और शतरूपा के नाम से असिद्ध हैं । ) 

शुमाशुभ कर्म कराने वाला ईश्वर 
कारयत्येष एवेतान जन्तून्नाना शरीरगान्‌ | 
झत्यानिष्टानिव सदा, कर्मणी साध्वसाधुनी ॥ 

( श्रा० छु० अ० ४ | १२३३ ) 

अथ-नाना प्रकार के शरीर धारी जीबों को ईश्वर ही 
इष्ट अनिष्ट कर्म कराता है। जिस अकार कि सेठ नौकर से मे 
बुरे कार्य कराता है । - 

यानय नरक नेतु, समिच्दति सहेश्वरः । 
एतान्‌ कारयति स्वासो, पापं क्मे'व केवलस ॥ 
स्वर्गनेदू हि यानिच्छेत्‌ , कारयेत्‌ पुण्यमेत्र तान । 
सनुष्य ज्ञाति नेष्यनू स, कारत्येतपुय्य पातके ॥ 

(आ० घु० अ० ४ ॥ २३४-२३६ ) 
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अथ--ईश्वर जिनको नरक मे ल्ले जाना चाहता है उनसे 
केवल पाप कर्म करवाता है, जिनको स्वर्ग में ले जाना चाहता 
है उनसे केवल पुण्य कर्म कराता है ओर जिनको मनुष्य योनि 
में ले जाना चाहता है उनसे पुर्य तथा पाप-उस्रयरूप कम 
करवाता है । 

राजेनाय॑ फल दुच्यात्‌, कर्मणोः साध्वासाधुनो: | 

इच्छाजुसारतस्तेषां, कारयत्येष कर्मणी ॥ 
विषमस्तेन नेवाय॑, सर्वभूताधियों महान ॥ 

( आ० घु० अ० ४२३६ 2) 

अर्थ--ईश्वर जीवों की इच्छानुसार शुभाशुम कम कराता 
है और राजा के समान भले बुरे कर्मों का फल्न देता है । इस- 
लिए सर्वभूतों का अधिपति यह इंश्वर अन्यायी नहीं है । 

जननी जनको वापि, सुरूदुः्खे यथैव हि। 
द॒दाति सद्ृदूसगवान्‌ , भूतानां निष णो न हि ४ 

( आ० घु० अ० ४ | २३७ ) 

अर्थ--जिस प्रकार माता-पिता पुत्र को सुख देते हैं तो 
अच्छे के लिए और दुःख-वाडनादि देते हैं तो भी अच्छे के 
लिए ही उसी प्रकार इश्चर भूतो-प्राणियों को स्वर्ग या गे 
पहुँचाता है वह श्रेय के लिए ही होता है अतः ईश्वर निदय 
नहीं है । 

सर्वमेतजगच्छक | नामरूपकियात्मकम । 



रछ्८ सृष्टिवाद और इश्वर 

जगत और ब्रह्मा की अभिन्नता 
विश्वमित्यादि नामास्य, रूप॑ स्थादूभूतमौतिकस्‌। 
सष्टिस्थतिल्रयास्तस्य, क्रिया: ओक्ता मनीपिसि: ॥ 

( आ० पु० अ० ४ | ११३ ) 

अथ--हे शक्र ! यह सारा जगत्‌ नाम, रूप और क्रियात्मक 
है। विश्व, क्ोक, दुनिया, संसार इत्यादि जगत्‌ के नाम, नाम 
जगत्‌ हैं। पंचभूत तथा उनके विकारों का समूह रूप जगतू है 
और सर्ग, पालन और विनाश थे जगत्‌ की क्रियाए' है।इस 
प्रकार नास, रूप और क्रिया के सिवाय जगत कोई भिन्न वस्तु 
नहीं है । जैसे घट आदि नाम, वतुल प्रथुब॒ुध्नोद्रादिक रूप 
ओर जलाहरणादिक क्रिया ये तीनो मिलकर के घट हैं इसी 
प्रकार पट आदि सब वस्तुओं में समम लेना चाहिए | वस्तुतः 
नाम, रूप और क्रिया ये तीनों अलग-अलग वस्तु नहीं हैं किन्तु 
एक रूप हैं, यही बात बताते हैं-- 

अवस्थाया विशेषः स्या-इस्तुनोउन्न क्रिया यतः। 

तस्मरान्न रूपतो भिन्ना, क्रिया नामात्र चिथचते ॥ 

नास मात्रेण रूपं स्था-द्विचारे नास्ति तथतः ॥ 

तस्मान्नामात्मकं कार्य, नाम्नो नानन्‍्यद्धि वस्तु सत्‌। 
एकमेततत्रय॑ सर्व, नामरूप क्रियात्मकम्‌ ॥ 

( आ० घु० श्र० ४ | ११६-११७) 

अर्थ-यह वस्तु नवीन है और यह प्राचीन है इत्यादि 
व्यवहार के समान क्रिया भो चस्तु की अवस्था विशेष का ही 
नाम है इसलिए वस्तु के स्वरूप से क्रिया मिन्न नही है। घटादि 
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पदार्थों का रूप उनके नाममात्र से जाना जा सफता है अथोत्‌ 
नाम से अतिरिक्त वस्तु का कुछ भी रूप नहीं है अतः पूर्वोक्त 
नास, रूप और क्रिया परस्पर भिन्न नहीं हैं किन्तु एक रूप हैं। 

नामादि नेव भिन्न सुखत्‌ , छारणात्स्वात्मनस्तथा । 
कार्यत्वेव यथा सर्पों, रूज्जोमिन्नों न विधते ॥ 

( आ्रा० पु० झअ० ४। ११८ ) 

अर्थ--जिस प्रकार नामादि कार्य परस्पर मिन्‍न-सिन्‍न नहीं 
हैं उसी प्रकार अपने कारण रूप आत्मा से भी मिन्‍न नही हैं। 

जो कार्य “जिस उपादान से उत्पन्न होता है बह उस उपादान से 
भिन्न नहीं होता है । जैसे कि रण्जु से सर्प भिन्‍न नहीं दीखता। 

हद सर्वे जगच्छुक्र ! बह्मपूर्णममभूत्पुरा | 

मेघादिक यथाकाशश मेघायू स्पत्तित: घुरा ॥ 
( झा? घु० आ० ४ | ११६ ) 

अर्थ-हे शक्र ! यह नाम रूपात्मक जगत्‌ सृष्टि के पूर्व 
ब्रह्म रूप था जिस प्रकार कि सेधादिक उत्पन्न होने के पहले 
आकाश रुप ही थे । आकाश से मिन्‍न न दिखाई देते थे | 

नामरूपात्मक विश्व, ब्रह्ममात्र व्यवस्थितम्‌ | 
अवगम्यात्र विह्वांसो, सायां ते कल्पयन्ति हि ॥ 

(श्रा० घु० अ० ४ | १२१ ) 

अर्थ--सृष्टि के पूर्व नामरूपात्मक जगत्‌ कारणरूप त्रह्म में ही 

अचस्थित था ऐसा जानकर विद्वान्‌ कारणता का निर्वाह 

करने के लिए उसमें माया की कह्पना करते हैं। माया के 

बिना केवल त्रह्म में कारणता नहीं हों सकती | इसीलिए विद्वान्‌ 

कारणता के निर्वाह के लिए माया की कल्पना करते हैं ऐसा 
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हा गया है । क्योकि ब्रह्म सन, 'वचन का विषय तो है नहीं। 

सप और रज्जु जैसे मिन्न नही हैं बैसे ही माया और ब्रद्य मी 
मिन्न नहीं है । 

स्पष्टी करण 

आत्मपुराण की टीका शंकराचार्य ने की है । शंकराचार्य 

की दृष्टि वेदान्तमयी है वेदान्त दृष्टि से जगतू कल्पनासय हैं। 

“ब्रह्म सत्य जगन्सिथ्या जीवों त्रह्मच नापर:” रज्जु मे जस 

सर्प की भ्रान्ति है बेसे ही श्रक्ष मे जगत्‌ की अआरान्ति हैं। जब 

कि साथा की ही स्वतन्त्र सत्ता नही है तो साया से कल्पित की 
हुई जगत्‌ की सत्ता कैसे हो सकती है। जहाँ सचा ही नहीं है 
वहाँ उसके क॒त्ता का प्रश्न ही नहीं किया जा सकता। यद्यपि 
मूल मे अन्थकार ने खण्ड शब्द फा प्रयोग करके अन्य सृष्टि 

की तरह इसे भी अरढ सृष्टि बताई है. किन्तु टीकाकार शकरा- 

चार्य ने खण्ड शब्द का अथ ब्रह्मएड किया है। त्रह्माण्ड अ 

जगत और जगत्‌ यह्‌ कल्पनामान्र । इस हिसाब से रृष्टि भी 
कल्पनासात्र हे | 

इति पौरांणिक सृष्टि 



क्रिश्चियन-सृष्टि 
क्रिश्ियन--सृष्टि 

“आदि सें परमेश्वर ने आकाश ओर प्रथिवी को सिरजा। 
ओर प्रथिवी सूनी और अस्तव्यस्त पड़ी थी, और गहरे जल 
के ऊपर अन्धियारा था, ओर परमेश्वर का आत्मा जलन के 
ऊपर-ऊपर सण्डलाता था | तब परमेश्वर ने कहा उजियाला हो, 
सो उजियाला हो गया। ओर परमेश्वर ने उजियाले को देखा 
कि अच्छा है, ओर परमेश्वर ने उजियाले और अन्धियारे को 
अलग अलग किया | और परमेश्वर ने उजियाले को दिन कहा 
ओर अन्धियारे को रात कहा, और सांक हुई, फिर भोर हुआ, 
सो एक दिन हो गया? ॥ 

( ब्रा० हि० झ० १ ) 

दूसरे दिन की कार्यवाही 

“फिर परमेश्वर ने कहा जल के बीच ऐसा एक अन्तर हो 
'कि जल दो भाग हो जाय । सो परमेश्वर ने एक अन्तर करके 
उस के नीचे के जल और उसके ऊपर के जल को अलग-अलग 
किया, ओर वैसा ही हो गया। ओर परसेश्वर ने उस अन्तर 
को आकाश कहा, और साँंक हुई, फिर भोर हुआ, सो 
दूसरा दिन हो गया” ॥ 

(या० दि० अ० १) 



श्श्र क्रिश्चियन सृष्टि 

तीसरे दिन की कार्यवाही 

“फिर परमेश्वर ने कहा आकाश के नीचे का जत्न एक 
स्थान में इकट्ठा छ, ओर सूखी भूमि दिखाई दे, और बैसा ही 
हो गया। ओर परमेश्वर ने सूखी भूमि को पथिवी कहा, 
ओर जो जल इकट्ठा हुआ उस को उसने समुद्र कह, ओर 
परमेश्वर ने देखा कि अच्छा है। फिर परमेश्वर ने कहा प्रथित्रों से 
हरी घास ओर बीज वाले छोटे छोटे पेड़ ओर फलदाई वृक्ष भी 
जो अपनी अपनी जाति के अनुसार फले ओजिमन के बीज पथिवी 
पर उन्ही मे हो उगे, ओर वैसा ही हो गया।.. ...ओर सांझ 
हुई, फिर भोर हुआ, सो तीसरा दिन हा गया” ॥ 

( बा० हिं० आ० १) 

चौथे दिन की कार्यवाही 

“फिर परमेश्वर ले कहा दिन और रात अलग-अलग 
करने के लिये आकाश के अन्तर में ज्योतियों हो, ओर वे 
चिन्हों ओर नियत समयो ओर दिनों ओर बरसों के कारण 
हों। ओर वे ज्योतियां आकाश के अन्तर मे प्थिवी पर अकाश 
देने हारी भी ठहरे, ओर वैसा ही हो गया ! सो परमेश्वर ने दो 
बड़ी ज्योतियां बनाई, उन में से बड़ी ज्योति तो दिन पर गभ्भुता 
करने के लिये, ओर छोटी ज्योति रात पर अभुता करने के लिये, 
ओर तारागण को भी बनाया | और परमेश्वर ने उन को आकाश 
के अन्तर मे इसलिये रकखा कि वे प्रथिवी पर प्रकाश दें । और 
दिन ओर रात पर भ्रभुता करें, और उजियाले और अन्धियारे 



छट्टी दिन की कार्यचाही स्श्इ्‌ 

को अल्ग अलग करें, ओर परमेश्वर ने देखा कि अच्छा है। 
ओर सांस हुईं, फिर भार हुआ, सो चोथा दिन हो गया” ॥ 

( बा० हि आ० १ ) 

पांचवें दिन की कार्यवाही 

“फिर परमेश्वर ने कहा जलन जीते प्रणियो से बहुत ही भर 
जाय, और पक्षी प्रथिवीं के ऊपर आकाश के अन्तर 
में बड़े |. .....और परमेश्वर ने यह कह के उन को आशिष 
दी कि फूलों फलों, ओर समुद्र के जल में भर जाओ, और 
पत्ती प्रथिवी पर बढ़ें। ओर सांक हुईं, फिर भोर हुआ सो 
पांचवां दिनहो गया” ॥ 

(बा० हिं० आर० १ ) 

छई दिन की कार्यवाही 

“५किर परमेश्चर ने कहा परथिवी स एक एक जाति के जीते 
प्राणी उत्पन्न हो, अर्थात घरेल्नू पशु और रेंगने हारे जन्तु ओर 
श्रुथिवी के बने ते पशु ज्ञाति जाति के अनुस।र और बेसा ही 
हो गया । .....फिर परमेश्वर ने कहा हम मनुष्य को अपने 
स्वरूप के अनुसार अपनी समानता में बनाएं, और वे समुद्र 
की मछलियों और आकाश के पक्षियो और घरेले पशुओं और 
सारी पथिबी पर और सब रेंगने हारे जन्तुओं पर जो प्रथिवी 

यर रेंगते हैं अधिकार रक्खे ।.... ..फिर परमेश्वर ने उनसे कहा 
सुनो जितने वीज बल्ले छोटे छोटे पेड़ सारी प्रथिवी के ऊपर 
है, और जितने बृत्षो मे वीज वाले फल .होते हैं, सो सब . मैंने 

तुम को दिये हैं, वे तम्दारे भोजन के लिये हैं। और जितने 

बूथिवी के पशु और आकाश के पक्षी और प्रथिवी पर रेंगने 
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हारे जन्तु हैं, जिन में जीवन का आण है, उन सब के खाले के 

लिये मैंने सब हरे हरे छोटे पेड़ दिये हैं, ओर वेसा ही हो गया। 
और परमेश्वर ने जो कुछ बनाया था सब को देखा, तो क्या - 
देखा कि वह बहुत ही अच्छा है, और सांक हुई, फिर भोर 
हुआ, सो फिर छठवां दिन हो गया ॥ 

(बा० हिं० अ० १ ) 

यों आकाश चौर प्थिब्री और उन की सारी सेना का 
बनाना निपट गया | और परमेश्वर नें सातवें दित अपना कास 
जो बह करता था, निपटा दिया, सो सातवें दिन उसने अपने 

किये हुए सारे काम से विश्राम किया। और परमेश्वर ने सातवें 
दिन को आशिप दी, और पवितन्न ठहराया, क्यों कि उस में 
उसने सृष्टि के अपने सारे काम से विश्राम किया” ॥ 

(्‌ बा० हि? श्र०-०२- ) 

मनुष्योत्पत्ति 

“ओर यहोवा परमेश्वर ने आदम को भूमि की मिट्टी से 
रचा, और उसके नथनो से जीवन का श्वास फूंक दिया, और 
आदम जीता प्राणी हुआ | ओर यहोवा परमेश्वर ने पूरव ओर 
एदेन देश में एक बाड़ी लगाई, ओर वहां आदुस को जिसे 
उसने रचा था रख दिया | और यहोवा परमेश्वर ने भूमि से 
सब भांति के वृक्ष जो देखने में मनोहर ओर जिनके फल्न खाने 
में अच्छे हैं उगाये, ओर जीवन के वृक्त को बाड़ी के बीच में 
ओर भत्ते बुरे के ज्ञान के वृक्ष को भी लगाया । और उस बारी 
के सींचने के लिग्रे एक महानद्‌ एदेन से निकलता था ओर वहां 
से आगे बह कर चार धार हो गया [.... . .जब यहोवा परमेश्वर 
ने आदस को लेकर एदेन की बारी में रख दिया कि वह उस में 
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काम करे, ओर उसकी रक्षा कर, तब यहोवा परमेश्वर ने आदम 
को यह आज्ञा दी कि बारी के सब क्षत्ञों का फल तू बिना खढके 
खा सकता है। पर भले बुरे के ज्ञान का जो वृक्ष हैं उसका फल 
तू न खाना, क्योंकि जिस दिन तू उसका फल खायगा उसी दिन 
तू अवश्य मर जायगा॥.. “और यहावा परमेश्वर भूमि में 
स सब जाति के बनैले पशुओं ओर आकाश के सब भांति के 
पत्षियो को रचकर आदम के पास ले आया......सो आदम ने 

' सब जाति के घरैले पशुओ और आकाश के पक्षियो और सब 
जाति के बनैले पशुओं के नाम २कक्‍्खें पर आदस के लिये ऐसा 
कोई सहायक न मिला जो उस से मेल खाए। तब यहोवा 
परमेश्वर ने आदम को भारी नींद में डाल दिया, और जब वह 
सो गया तब उस ने उसकी एक पसुल्ली निकाल कर उसकी 
संती मांस भर दिया और यहोवा परमेश्वर ने उस पसुुल्ली को 
जो उसने आदम में से निकाली थी, ख्लरी बना दिया, और उसको 
आदम के पास ले आये ।ओऔर आदम ने कद्दा अब यह मेरी 
हड्डियों में की हड्डी, और मेरे मांस में का मांस हैं, सो इसका 
नाम नारी होगा क्योंकि यह नर में से निकाली गई” । 

( बा० हि ञ्र० २ ) 

भनुष्य का पापी होना और ईश्वर का शाप 

ध्यहोवा परमेश्वर ने जितने बनले पशु बनाये थे सब में 
से सर्प धूत्त था, ओर उस ने स्री से कहा क्या सच है कि 
परमेश्वर ने कहा कि तुम इस बारी के किसी वृक्ष का फल न 
खाना | ञ्री ने सप॑ से कहा इस बारी-के चुक्चों के फल हम खा 
सकते हैं | पर जो वक्ष बारी के बीच ,में हैं उसके फल के विषय 
में परमेश्वर ने कहा कि तुम उस को न खाना, न उस को छूना 
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भी, नहीं तो मर जाओगे । तब सर्प ने ख्री से कहा तुम निश्चय 
न मसरोगे। वरन्‌ परमेश्वर आप जानता है कि जिस दिन तुम 
उस का फल खाओ उसी दिन तुम्हारी आंखें खुल जायेंगी और 
तुस भले बुरे का ज्ञान पाकर परमेश्वर के तुल्य हो जाओगे। सो 
जब स्त्री का जान पड़ा कि उस वृक्ष का फल खाने मे अच्छा 
ओर देखने में मन भाऊ ओर बुद्धि देने के लिये चाहने योग्य भी 
है तब उसने उसमे से तोड़ कर खाया और अपने पति को 
दिया, ओर उसने भी खाया | तब उन दोनों की आँखें खुल गई 

र उनका जान पड़ा कि हम नंगे है सो उन्हों ने अंजीर के 
'पत्त जोड़ जोड़ कर लंगोट बना लिये । पोछे यहावा परमेश्वर 
जो सांक के समय चारी में फिरता था उस का शठ्द उनको 
सुन पड़ा ओर आदुस और उसकी स्त्री वारी के ब॒क्षों के बीच 
यहोवा परमेश्वर से छिप गये तब यहोवा परमेश्वर ने पुकार 
कर आदम से पूछा तू कहां है उसने कहा मैं तेरा शउ्द बारी में 
सुनकर डर गया, क्योंकि में नंगा था इसलिए छिप गया | उसने 
कहा किसने तुझे चिताया कि तू नंगा हे, जिस ब॒क्ष का फल 
खाते को सने तुझे बजा था क्या तूने उसका फत्न खाया है। 
आदम ने कद्दा जिस स्लीको तूने मेरे संग रहने को दिया उसी ने 
उस वज्ञ का फल मुझे दिया सो मैंने खाया। तब यहोवा परमे- 
श्वर न सत्र से कहा तूने यह कया किया है सत्री ने कहा सर्प ने 
झुभी बहका दिया सो मेने खाया | तब यहोवा एरमेश्चर ने सर्प 
से कहा तूने जा यह किया है इसलिए तू सब घरैले पशुओं 
अरि सव वनेले पशुओं से अधिक ज्ापित है, तू पेट के 
चल चला करेगा ओर जीवन भर मिट॒टी चाटता रहेगा | और 
में तेरे और इस स्त्री के बीच में और तेरे वंश और इसके बंश 
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के बीच भरे बैर उपजाऊंगा, वद तेरे सिर को कुचल डालेगा, 
ओर तू उसकी एड़ी को कुचल डालेगा। फिर ख्री से . उसने 
कह्दा मैं तेरी पीड़ा और तेरे गर्भवती होने के दुःख को बहुत 
बढ़ाऊँगा, तू पीड़ित होकर वाज़्क जनेगो, ओर तेरी लालसा 
तेरे पति की ओर होगी और वह तुम पर अभुता करेगा। 
और आदम से उसने कहा तूने जो अपनी स्त्री की सुनो और 
जिस दृक्ष के फल्न के विषयमें मेंने तुझे आज्ञा दी थी कि तू उसे 
न खाना उसको तूने खाया है इस लिये भूमि तेरे कारण स्लापित 
है, तू उसकी उपज जीवन भर दु:ख के साथ खाया करेगा। 
ओर बह तेरे लिये कांटे ओर अंटकटारे उगायेगी ओर तू खेत की 
उपज खाएगा। और अपने माथे के पसीना गारे की रोटी तू खाया 
करेगा, ओर अन्त में मिट्टो मे मिल्ल जाएगा, क्योकि तू उसी 
में से निकाला गया, तू मिद्टी तो है ओर मिट्टी ह्वी में फिर 
मिल जाएगा । ओर आदम ने अपनी स्त्री का नास हृव्या रक्‍्खा 
क्योंकि जितने मनुष्य जीते है उन सब की आदि माता वही हुईं । 
ओर यहोवा परमेश्बर ने आद्म और उसकी स्री के लिये चमड़े 
के अंगरखे बनाकर उनको पहना दिये” ॥ (बा० हि० अ्र० ३ ) 

हेश्वर के भय 
/“फिर यहोवा परमेश्वर ने मनुष्य सल्े बुरे का ज्ञान पाकर 

हम में से एक के ससान हो गया है सो अब ऐसा न हो कि वह 
द्वाथ बढ़ा कर जीवन के वृक्ष का फल्न भी तोड़ के खाए, और 
सदा जीता रहे। सो यहोवा परमेश्वर ने उसको एदेन को बारी 
में से निकाल दिया कि वह उस भूमि पर खेती करे जिसमे से 
चह वनाया गया था | आदम को ता उसने बरबस निकाल दिया 
और जोबन के बृत्ष के मार्ग का पहरा देने के लिये णदेंन की 

१७ 
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बारी की पूरव् और करुषों को चारों ओर घूमती हुई 
ज्वालामय तलवार को भी ठहरा दिया” ॥ 

( बा० हि० आ० दे ) 

आदम की आयु 

“जब परमेश्वरने मनुष्य को सिरजा तब अपनी समानता 
ही में बनाया। नर ओर नारी करके उसने मनुष्यों को सिरजा 
ओर उन्हें आशिष दी ओर उनकी सृष्टि के दिन उनका सास 
आदम रकखा | जब आदम एक सो तीस बरस का हुआ तब 
उसने अपनी समानता मे अपने स्वरूप के अनुसार एक पुत्र 
जनन्‍्माकर उसका तास शेत रक्खा। ओर शेत को जन्‍्माने के 
पीछे आदम आठ सौ बरस जीता रहा, और डसके और भी 
बेटे बेटियां उत्पन्न हुई । और आदम की सारी अवस्था नौसो 
तीस बरस की हुईं तब वह मर गया” ॥ 

(वा० द्ि० अर० ६ / 

आदस के पीछे के व न से पाया जाता है कि--आदस के 
पुन्न शेत को कुल आयु ६१२ वर्ष की हुई, उसके पुत्र एनोश की 
छच्छ्‌ वर्ष की, उसके पुत्र केनाच की ६१० वर्ष की, उसके पुत्र 
सहल्लेल् की ८६५ वर्ष की, उसके पुत्र येरेद की ६६२ वर्ष की, 
ओर उसके पुत्र हनोक की आयु ६५६ वर्ष की हुई। हनोक के 
भ्थम युत्र मतूशेलह की आयु ६६६ वे की, ओर दूसरे पुत्र 
लेमेक की आयु ७७७ वर्ष की हुईं इस प्रकार आदम की वंशा- 
चली वताई गई है। इस लेमेक का पुत्र नूह हुआ, जो बड़ाही 
धर्मात्मा ओर सच्चा मनुष्य बताया गया है। इसके तीन पुत्र 
शेम, हाम और येपेत नाम के थे, इस समय तक प्रथ्वी मनुष्यों 
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से बहुत भर गईं थी, और इंश्वर की दृष्टि में बिगड़ भी गईं थी, 
अतएव इंश्वर को प्रललय करदेने की आवश्यकता दिखाई दी । 

(यवा० हिं० अ० २ 

/“क्रिश्वियन-- स्वर्ग”! 
एक सिहासन स्वर्ग में घरा है ओर उस सिहासन पर कोई 

बेठा है। ओर जो उस पर बैठा है वह यशव और सानिक सा 
देख पड़ता है और उस सिद्दासन के चारों ओर मरकत सा 
एक भेघ धनुप दिखाई देता है । और उस सिहासन के चारों ओर 
चौबीस सिंहांसन हैं और इन चोचरोस लिंहासनों पर चौबीस 
प्राचीन उजल्ला वस्त्र पहिने हुए बैठे हैं और उनके सिरों पर सोने 
के मुकुट हैं। और उस सिंहासन में से बिजलियां और गर्जन निक 
लते हैं ओर सिहासन के सामने आग के सात दीपक जल रहे हैं 
ये परमेश्वर के सात आत्मा हैं। और उस सिहासन के सामने 
मानो विल्लोर के समान कांच का सा समुद्र है और सिंहासन के 
बीच ओर सिहासन के सामने चार प्राणी हैं जिनके आगे पीछे 
आंखें ही आंखें हैं । पहिला प्राणी सिह के समान और दूसरा 
प्राणी घछुड़े के समान, तीसरे प्राणी का मुह मनुष्य का सा हे 
ओर चौथा प्राणी उड़ते हुए उकाब के सामन है। ओर चारों 
प्राणियों के छः छः पंख है ओर चारों ओर ओर भीतर आंखें 
ही आंखें हैं और वे रात दिन बिना विश्राम लिये यह कहते 

-रहते हैं पवित्र पवित्र पवित्र प्रभू परमेश्वर सर्वशक्तिमान्‌ जो था 
ओर जो है और जो आने वाला है ओर जब जब वे आणी 
उसकी जो सिंहासन पर बेठा है जो युगानुयुग जीवित है महिसा 
ओर आदर और धन्यवाद करेंगे। तव तब चौबीसों प्राचीन 
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, सिंहासन पर बैठने वाले के सामने गिर पड़ेंगे और उसे जो 
युगानुयुग, जीवित है प्रणाम करेंगे ओर अपने अपने मुकुट 
सिदासन्‌ के सामने यह कहते हुए डाल देंगे कि, हे हमारे प्रभु 
ओर परमेश्वर तू ही महिमा ओर आदर ओर सामथे के योग्य 
है क्यो कि तू द्वी ने सारी वस्तुएं सिरजीं ओर वे तेरी दी इच्छा 
'से थीं और सिरजी गईं ॥......और मैंने उस सिहासन ओर 
चारों प्राशियों ओर उन प्राचीनों के बीच मे सानो एक वध 
किया हुआ सेम्ना खड़ा देखा, उसके सात सींग ओर सात आंखें 
थीं ये परमेश्वर के सातो आत्मा हैं जो सारी प्रथिवी पर भेजे 
गए हैं । उसने आकर उसके दाहिने हाथ से जो सिंहासन पर 
बैठा था वह पुस्तक लेली और जब उसने पुस्तक लेली तो वे चारों 
प्राणी ओर चौबीसों प्राचीन उस मेस्‍्ने के सासने गिर पड़े और हर 
एक के हाथ मे बीएा और धूप से भरे हुए सोने के कटोरे थे थे तो 
पविच्न लोगो की आथनाएं हैं। ओर थे नया गीत गाने लगे कि तू 
इस पुस्तक को लेने ओर उसको छापें खोलने के योग्य हे क्योंकि 
तू ने वध होकर अपने लोहू से हर एक कुल और भापा और 
लोग ओर जाति में से परमेश्बर के लिये लोगों को मोल लिया 
ओर हमारे परमेश्वर के लिये एक राज्य और याजक बनाया 
ओर वे प्थिवरी पर राज्य करते हैं। ओर जब मेने देखा तो उस 
सिहासन और उन प्राणियों और उन्त प्राचीनों के चारों ओर 
बहुत से स्वर्गदूतों का शब्द सुना जिनकी गिनती लाखों और 
करोड़ों की थी । और वे ऊंचे शब्द से कहते थे वध किया हुआ 
मेम्ना ही सामर्थ ओर घन और ज्ञान और शक्ति और आदर और 
महिमा ओर धन्यवाद के योग्य है। फिर मैने स्वर्ग में और प्रथिवी 
पर और प्रथिवी के नीचे समुद्र की सब सिरजी हुई वस्तुओं को 
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ओर सब कुछ जो उनमे हैं यह कहते सुना कि जो सिहासन 
पर बेठा है उसका ओर मेम्ने का धन्यवाद और आदर और 
सहिसा और पराक्रम युगानुयुग रहे। ओर चारों प्राणियों ने 
आमीन कही और प्राचोंनों ने गिरकर प्रणाम किया ॥ 

(हिं० बा० यूहन्ना का प्रकाशित वाक्य अ्र० ४-६ ) 

“तेकी बंदी का इन्साफू? 
(अत्र सनुष्य का पुत्र अपनी सहिसा में आएगा ओर सब 

स्वमंदूत उसके साथ होंगे तो बह अपनो महिमा के सिद्दासन पर 
बैठेगा । और सब जातियां उस के सामने इकदठी की जायेंगी 
ओर जेसा रखवाला भेड़ों को वक्रियो से अज्षग कर देवा है 

_ बैसा ही वह उन्हें एक दूसरे से अलग करेगा। ओर वह भेड़ों 

को अपनी दादिनी ओर और वकरियों को बाई ओर खड़ी 

करेगा | तब राजा अपनी दादिनी ओर बालों से कहेगा हे मेरे 

पिता के धन्य लोगों आओ उस राज्य के अधिकारी हो जाओ 
जो जगत्‌ के आदि से तुम्दारे लिये तैयार किया हुआ है। क्यो 

कि मैं भूखा था ओर तुमने मुझे खाने को दिया मैं पियासा था 
और तुमने मुझे पिलाया मैं परदेशी था और तुमने मुझे अपने 
घर में उताग ) से नेंगा था और ठुमने मुझे कपड़े पहिनाये, 
बीमार था और तुमने मेरी खबर छी, में जेल खाने में था और 

तुम मेरे पास आये | तव धर्मी उसको उत्तर देंगे कि हे प्रभु 

हमने कब तुमे भूखा देखा ओर खिलाया पियासा देखा और 
पिल्ाया | हमने कब तु्े पर देशी देखा और अपने घर में 

उतारा था नड्ढा देखा और कपड़े पहिनाए हमने कब तुझे बीमार 

या जैल खाने में देखा ओर तेरे पास आए । तब राजा उन्हे 
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उत्तर देगा में तुमसे सच कहता हूँ कि तुमने जो मेरे इन छोटे 
से छोटे भाइयों में से एक के लिए किया वह मेरे लिए भी किया 
तब बह बाई ओर वालों से भी कहेगा हे स्रापित लोगो मेरे 
सामने से उस अनन्त आग में जा पड़ो जो शैतान और उसके 

कप 3 ३ बे चैट जक 

दूतों के लिए तैयार की गई है क्यों कि में भूखा था और तुमने 
मुझे खाने को नहीं दिया। में पियासा था और तुमने मुझे 
नहीं पिल्लाया ।...... ...में तुम से सव॒ कहता हूँ कि तुसने जो 
इन छोटे से छोटों मे से एक के लिए न किया वह मेरे लिए भी 
न किया | और ये अनन्त दण्ड भोगेंगे पर धर्मी अनन्त जीवन 
में जा रहेंगे। 

( हिं० बा० मत्ती रचित सुसमाचार अ० २४ ) 

ओर जिन सात स्वर्गदूतों के पास वे सात कटोरे थे उनमें 
से एक ने आकर मुझसे यह कद्दा कि इधर आ में तुझे उस 
बड़ी बेश्या का दर्ड दिखाऊं जो बहुत से पानियों पर बैठी है। , 
जिस के साथ प्रथिवी के राजाओं ने व्यमिचार किया और 
ओर प्रथिबी के रहने वाले उस के व्यभिचार क्री मदिरा से 
मतवाले होगए थे। सो वह झुझे आत्मा मे जंगल को लेगया 
ओर मेन किरमसिजी रंग के पशुपर जो निन्‍दा के नामों से छपा 
हुआ ओर जिसके सात सिर और दश सींग थे एक स्त्री को 
बैठे हुए देखा |“ “ओर पशु उस बेश्या से बेर रक्खेंग और 
उसे लाचार ओर नंगी कर देंगे झौर उसका माँस खा जायेगे 
ओर उसे आग मे जला देंगे। “*** “फिर मेंने स्तर से किसी 
ओर का शब्द सुना कि हे मेरे लोगो ! उसमें से निकत्त आओ 
कि तुम उसके पापो में भागी न हो ओर उसको विपत्तियों में से 
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कोई तुम पर न आ पड़े ।'“““मृत्यु और शोक और अकाल 
ओर वह आग में भस्म करदी जायगी। 

(्‌ हिं० बा० यू० के प्र० चा० अ० १७-१८) 

फिर मैंने एक स्वरग-दूत को स्वर्ग से उतरते देखा जिस के 
हाथ में अथाद कुण्ड की कुन्जी ओर एक बढ़ी जञजीर थी। 
आर उसने उस अजगर अर्थात्‌ पुराने सॉप को जो इबलिस 
ओर शैतान है पकड़ के हजार वर्ष के लिए बांवा। और उसे 
अथाद कुण्ड में डाल कर बंद किया और उस पर छाप करदी 
कि-वह हजार बरष के पूरे होने तक जाति जाति के लोगो को 
फिर न भरमाए और जब हजार बरस पूरे हो चुकेंगे तो शैतान 
कैद से छोड़ दिया जाथगा और उन जातियों को जो प्रथिवी के 
चारो ओर होगी अथात्‌ याजून और माजून को जिनकी ग्रिनती 
समुद्र की वालू फे बराबर होगी भरमाकर लड़ाई के लिये इकठे 
करने को निकलेगा ।”***** और उनका भरमाने वाला शैतान 
आग और गंधक की उस मील मे जिस में वह पशु ओर भूठा 
रो होगा डाला जायगा ओर वे रात दिन युगाहुयुग पीड़ा 
में रहेंगे। 

(हिं० बा० यूदन्ना के प्रकाशित वाषय थ्र० २०) 

विधियों पर यहोवा का कोप ओर उसका फल 

“और यदि तुम मेरी न सुनो ओर इन सब आज्ञाओं को 

न मानो, और भेरी विधियों को निकम्मा जानों ओर तुम्हारा 

जी, मेरे नियमों से घिन्‍त करे और तुम मेरी सब आज्ञात्ं को 

न मानो बरन मेरी बाचा को वोड़ो, तो में ठुम से यह करूंगा 
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अर्थात्‌ मैं तुमको भरमाऊंगा और क्षय रोगी और ज्वरसे 
पीड़ित करूगा और इनके कारण तुम्दारी आंखे धुन्धली ओर 
तुमारा मन अति उदास होगा और तुम्हारा बीज बोना व्यथे 
होगा क्योकि तुम्हारे शन्चु उसकी उपज खालेगे। फिर में तुम्हारे 
बिरुद्ध हूँगा और तुम अपने शब्रुओ से द्वारोगे और तुम्हारे 
चैरी तुम्हारे ऊपर अधिकार जतायेंगे वरन जब कोई तुम को 
खदेड़ता न हो वब भी तुम भागोगे | ओर यदि तुम इन बातों ' 
पर भी मेरी न सुनो तो मे तुम्हारे पापों के कारण तुम्हें सात 
श॒ुनी ताड़ना और भी दूगा ।''““और में तुम्हारे बीच वनेले 
पशु भेजू गा जो तुमको निरवंश करेंगे** मै तुम पर तलवार 
चलाऊँगा जिससे वाचा तोड़ने का पलटा लिया जायगा और 
जब तुम अपने नगरों में इकटठे होगे तब में तुम्हारे' बीच सरी 
फैल्ञाऊंग और तुम अपने शन्नुओं के वश में पड़ जाओगे । 
** “फिर यदि' तुम इस पर भी मेरी न सुना वरन मेरे विरुद्ध 
चलते ही रहो, तो में जल कर तुम्दारे विरुद्ध चलूगा ओर 
तुम्हारे पापो के कारण में आपही तुमको सातगुनी ताइना 
दूंगा । और तुम को अपने बेटों ओर बेटियों का मांस खाना 
पड़ेगा । ओर मैं तुम्हारे पूजा के ऊंचे स्थानों को ढ़ादूगा और 
ओर तुम्हारी सूर्य की प्रतिमाएं तोड़ डाल गा ओर तुम्हारी/ज्लोथों 
को तुम्हारी तोड़ी हुई मूरतों पर फेंक दूगा और मेरा जी तुम से 
सिचला जायगा। और में तुम्हारे नगरों को उजाड़ दूंगा ओर 
तुम्हारे पवित्र स्थानो को सूना कर दूगा और तुम्हारा सुख 
दायक सुगन्ध भ्रहण न करूगा। और में आपही तुम्हारा देश 
सूना कर दूँगा ओर तुम्हारे शत्रु जो उससे बस जायंगे सो उसके 

ञ्ड जप कारण चकित होगे। और में तुमको जाति जाति के बीच 
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तितर बितर करूँगा ओर तुम्हारे पीछे तलवार खींचकर 
चलाऊ'गा और तुम्हारा देश सूना होगा और तुम्हारे नगर 
उजाड़ हो जायेगे । ' 

( हि० बा० लेव्य व्यवस्था अ० २६ ) 
८४. पु 

“यहोवा ने मूसा से कहा फिरोन के पास जाकर कह, 
यहोवा तु से यों कहता हे कि भेरी प्रजा के लोगों को 
जाने दे, कि वे मेरी उपासना करें। और यदि तू उन्हें न जाने दे 
तो सुन में मेढ़क भेजकर तेरे सारे देश को हानि पहुँचाता हैँ । 
ओर नील नदी मेढकों से भर जायेगी और वे तेरे सत्रन ओर 
शयन की कोठंरीमें और तेरे बिछोने पर और तेरे कम्मचारियों के 
घरो में और तेरी प्रजापर.,. ..चढ़ जायेगे।... ..मेढ़को ने मिश्र- 
देश पर चढकर उसको छा लिया .....मै तुम पर और तेरे 
चारियोपर और तेरी प्रजापर और तेरे घरों सें कु डके कु ड डांस 
भेजू'गा ।.....-दूसरे दिन यहोवा ने ऐसा ही किया और मिश्र के 
तो सब पशु मर गये पर इस्राएलियो का एक भी पशु न मरा । 

(हिं० बा० निर्गेमन अ० ८ ) 

/ हक. 

जो कोई यहोबा को छोड़कर किसी देवता के लिये बल्िकरे 

बह सत्यानाश किया जाये | 
(हि बा० निर्मम अ्र० २२ ) 

“अब मुझे मत रोक मै उन्हें भड़के कोप से भस्म 

करदूँ और तुकत से एक वड़ी जाति उपजाओं | तब मुसा अपने 
परमेश्वर यहोवा को यह कहके मनाने लगा कि हें यहोवा! 

तेरा कोप अपनी पजापर क्‍यों भड़का है, जिसे तू बढ़े साम्थ्य 
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और बलबन्त हाथ के द्वारा मिस्र देश से निकाल लाया है। .तू 
अपने भड़के हुए कोप से फिर और अपनी प्रजा को ऐसी हानि 
से पछता... ..तब यहोवा अपनी प्रजा की वह द्वानि करने से 
पछताया जो उसने करने को कही थी। 

( हिं० बा० निर्ममन अ्र० ३२ ) 

ईश्वर ( यहोवा ) की आत्म ग्रशंसा 
मैंने अब हाथ बढ़ाकर तुमे और तेरी प्रजा को मरी से 

मारा होता तो तू पथिवी पर से सत्यानाश हो गया 'होता। पर 
सचमुच मेंने इसो कारण तुमे बनाये रखा है क्रि तुमे अपना 
सामर्थ्य दिखाऊ और अपना नाम सारी प्रथिवी पर 
असिद्ध करू?” । 

( हिं० घा० निर्मेमन अ० ६ ) 

“मैं ही ने उसके ओर उसके कम्मचारियों के मन को इस- 
लिए कठोर कर दिया कि वे चिन्ह उन के बीच दिखाऊ' | और 
तुम लोग अपने बेटों पोतों से इस का वर्णन करो कि यहोवा ने 
सिल्षियों को केसे ठद॒ठों में उड़ाया ओर अपने कया क्‍या चिन्ह 
उन के बीच प्रगट किए जिस से तुम यह जान लोगे कि मैं 
चहावा हूँ” | 

( हिं० धा० निर्ममन अ० १०) 

इंश्वर की असवज्ञता 

और जब तुम अपने देश में किसी सताने हारे वैरी से 
लड़ने को तिकलो तब तुरहियो को सांस बांधकर फू'कना तव 
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क्रिश्चियन फिरस्ते [ यसदूत ] २६७ 

तुम्हारे परमेश्वर यहोवा को तुम्हारा स्मरण आयेगा और तुम 
अपने शत्रुओं से बचाये जाओगे।......मैं तो तुम्हारा परमेश्वर 
यददोवा हूँ । 

[ हि बा७ गिनती धख्राण २१० ) 

यहोवा शाऊल् को इस्रायेल् का राजा कर के पछताया।| 
( दि बां० शसूएल नास पह्विली पुस्तक अ० १३) 

यहोवा के लिए पशु पत्तियों का बलिदान 
“यहोवा ने मिलाय वाले तम्बू में से सूसा को बुलाकर उस 

से कहा इस्नाएलियों से कह कि तुम में से यदि कोई मनुष्य 
यहोवा के लिए पशु का चढ़ाचा चढ़ाए तो उसका वल्ि पशु 
गाय, बेलों वा भेड़ वकरियों ( इन ) मे से एक का हो ॥ ........ 

५ आप ओर यदि बह यहोवा के लिए पत्तियों मे का होम 
बलि चढ़ाए तो पिडुकों था कबूतरों का चढ़ावा चढ़ाए। याजक 
उसका बेदी के समीप ले जाकर उसका गल्ला मरोड कर सिर 
को धड़ से अलग करे ओर बेदी पर ले जाय और उसका सारा 
ल्ोहू उस बेदी की अलग पर गिराया जाय । 

( हिं० बा० ल्षेब्य व्यवस्था श्र० १ ) 

क्रिश्वियन फ़िरस्ते ( यमदूत ) 
फिर मैंने देखा कि मेम्ने ने उन सात छापों में से एक को 

खोला और उत्त चारों प्राणियों में से एक का गर्ज का सा शब्द 
सुना कि आ। और मैंने दृष्टि को और देखो एक श्वेत घोड़ा है 
ओर उसका सवार घनुष लिये हुए है ओर उसे झुकुट दिया 
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न 

गया और वह जय करता हुआ और और भी जय करने को 
निकलना | , ५ 

और जब उसने दूसरी छाप खोली तो मैंने दूसरे आणी को, 
यह कहते सुना कि आ । फिर एक ओर घोड़ा निकला जो लाल 
रंग का था उसके सवार को यह अधिकार दिया गया कि प्रथिवी 
पर से सेल उठाले कि लोग एक दूसरे को वध करें और उसे 
एक बड़ी तलवार दी गई || 

ओर जब उसने तीसरी छाप खोली ठो मेंने तीसरे प्राणी 
को यह कहते सुना कि आ। और मैंने दृष्टि की ओर देखा एक 
काला घोड़ा है ओर उसके सवार के हाथ मे एक तराजू है। 
मैंने उन चारो प्राणियों के बीच मे से एक शब्द यह कहते सुना 
दीनार का सेर भर गेहू' और दीनार का तीन सेर जब और 
तेन्न और दाख रस की हानि न करना ॥ ' 

ओर जब उसने चौथी छाप खोली तो मैंने चौथे प्ररणी का शब्द 
ह कहते सुना कि आ। ओर मैंने दृष्टि की और देखा एक पीला 

साघोड़ा है ओर उसके सवार का नाम स॒त्यु है और अधो लोक 
उसके साथ हो लेता है ओर उन्हें प्रथिवी की एक चोथाई पर 
यह अधिकार दिया गया कि तलवार ओर अकाल ओर मरी ' 
ओर प्रथिवी के बन पशुओं के द्वारा लोगों को मार डाले ॥... ... 

क्रिश्वियन प्रलय 
ओर जब उसने छठवीं छाप खोली तो मेने देखा कि एक 

बड़ा भूई डोल हुआ और सूरज कम्मल को नाई' काज्ञा और 
पूरा चॉर लोहू सा हो गया। आर आकाश के तारे प्रथित्री [पर 
गिरे ओर बड़ी आंधी से हिल कर अंजीर के पेड़ में से कच्चे 
फल्न भड़ते हैं। ओर आक़ाश ऐसा सरक गया जैस्ता पत्र लपेटने 

ट्र प्र 

ऊ 
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से सरक जाता हैः और हरएक पहाड़ और टापू अपनी २ जगह 
“मरे ट्ल गया, ओर प्रुथियों के राजा ओर प्रधान और सरदार 
और धनवान और सामर्थी लोग और हरएक दास और हरएक 

स्वतंत्र पहाड़ों की खोहों मे और चटानो म जाहिपे और 
पहाड़ों ओर चटानों से कहनेलगे कि हम पर गिर पढ़ो 
और हमे उसके मुह से जो सिंहासन पर बैठा हे और मेस्‍्ने के 
क्रोध से छिपाला | क्योकि उनके क्राध का बड़ा दिन आ पहुँचा 
है अब कौन ठहर सकता है ॥...... ...इसके पीछे मैने शथिवी के 
चारो कोनों पर चार स्वर्ग दूत खड़े देखे वे प्रथिवी की चारों 
इवाओं को थांमे हुए थे, कि प्रथिवरी या समुद्र या किसी पेड़ पर 
हवा न चल्ले | फिर मेंने एक और स्वग दूत को जीवित परमेश्वर 
को छाप लिए हुए पूरव से ऊपर को ओर आते देखा......ये वे 
हैं जो उस बड़े कलेश में से निकल कर आए है इन्होने अपने २ 
बल्ध मेम्ते के लोहू मे धोकर उजले किए है ।इसी कारण ये 
“परमेश्वर के सिंहासन के सामने है. ...मेम्ना जो सिहासनके 
चीच मे है उनको रखवाली करेगा ।.-«---- ओर जब उसने 

सातवीं छाप खोली तो स्वर्ग मे आध घड़ी तक मौन छा गया |. 
«आर वे सातों स्वर्ग दूत जिनके पास सात तुरहियां थीं 

फू'क ने को तैयार हुए ॥ 

पहिले स्वर्ग दूत ने तुरही फू'की और लोहू से मिल्ले हुए ओले 

ओर आग हुए और वे पृथिबरी पर ढाले गये और पृथिवी की 
णक्र तिहाई जल गई और सब हरी घास जल गई ॥ 

और दूसरे स्वर्ग दूतने तुरद्दी फू की और आग ' से जलता 
'हुआ एक'चड़ा पहाड़ सा समुद्र में डाला गया और सुद्र की एक 
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तिहाई लोह .होगई ओर[ससुद्र में की सिरजी हुईं वस्तुओं की 
एक तिहाई जो सजीव थी मरगई और जहाजों की एक तिहाई 
नाश हो गईं ॥ 

ओर तीसरे स्वर्ग दूतने तुरही फूकी ओर एक बड़ा तारा जो 
मशाल की नाई जलता था स्वर्ग से दूटा और नदियों की एक 
विहाई पर ओर पानी के सोतो पर आ पड़ां। और उस तारे 
का नाम नागदौना कहलाता है ओर एक तिहाई पानी नागदौना 
सा कड़वा हा गया और बहुतेरे मनुष्य उस पानी के कड़वे हो 
जाने से सरगये ॥ 

ओर चोथे स्वगे दूत ने तुरही फू'की ओर सूरज की एक * 
तिहाई और चाँद की एक तिद्दाई ओर तारों की एक तिहाई 
सारी गई यहां तक कि उन की एक तिहाई अंधेरी हो गई और 
दिन की एक तिहाई मे उजाला न रहा बैसे ही रात से भी ॥ 

और, मेने देखा तो आकाश के बीच में एक उकाब को उड़ते 
ओर ऊते शब्द से यह कहते सुना कि उन तीन स्वर्ग दूतो की 
तुरही के शब्दो के कारण जिनका फू कना अभो बाकी है पृथिवी 
के रहने वालों पर हाय हाथ हाय ॥ 

और पांचवें स्वर दूत ते तुरही फू की और मैंने स्वर्ग से पृथ्वी 
पर एक तारा गिरता हुआ देखा ओर उसे अथाह कुंड को कु'जी 
दी गई। और उसने अथाह कु ड को खाला ओर कु में से बड़ी 
भट्टी का सा धूआं उठा ओर कुंडऊ घूएं से सूरज और आकाश 
अंधेरे होगए । और उस घूएं में से प्थिव्री पर दिड्डीयां निकली 
ओर उन्हें प्रथिवी के विच्छूओं की सी शक्ति दी गई । और उनसे 
कंहा गया कि न प्रथिवी की घास को न किसी हरियाली को न 
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किसी पेड़ को हानि पहुँचाओ केवल उन भनुष्यों को जिनके 

साथे पर परमेश्वर की छाप नहीं। और उन्हें मार डालने का तो 
नहीं पर पांच महीने तक लोगों को पीड़ा देने का अधिकार 

दिया गया और उनकी पीड़ा ऐसी थी जैसे बिच्छू के डंक मारने 
से मनुष्य को होती है । उन दिनों में मनुष्य भृत्यु को ढंडेंगे 
ओऔर न पाएंगे और मरने की लालसा करेंगे ओर मृत्यु उनसे 
भागेगी। ओर उनके टीड्यो के आकार लड़ाई के लिये तेयार 
किये हुये घोड़ों के से थे और उनके सिरो पर मानों सोनेके मुकुट 

भेऔर उनके मुह मनुष्योंके से थे और उनके बाल ब्ियों के से 

ओर दांव सिह्ों के से थे। और थे लोहे की सी मिल्षम पहिने 

थे और उसके पंखों का शब्द ऐसा था जैसा रथों ओर बहुत से 

थोढ़ों का जो लड़ाई मे दौड़ते हों । और उनकी पूछ बिच्छुओं 

कटी सी थीं और उन मे डंक थे और उन्हें पांच सहीने तक 

सल॒ष्यो को ठुःख पहुंचाने की जो सामर्थ थी वह उनकी पूछों 

में थी। अथाह कुड का दूत उन पर राजा था उसका नाम 

इत्रानी में अचद्दोन और यूनानी में अपुल्लयोन हे ॥ 

पहिली विपत बीत चुकी देखो अब इसके पीछे दो बिपर्ते 

होने वाली हें ॥ 

ओर छट॒वें स्वर्ग दूत ने तुरही फुकी और जो सोने की 
रु | बिच न ० झैंने 

बेदी परमेश्वर के सामन है उसके सींगो में से मेने ऐसा शब्द 

सुना । जो छठवें खर्ग दूत से जिसके पास तुग्ही थी कोई कह 

रहा है उन चार स्वर्ग दूतो को जो बड़ी नदी फिरात के पास 

बंधे हुए हैं खोल दें। और वे चारों दृत खोल दिए गए जो उस 

घढ़ी और दिन और महीने और वरस के लिये मदुष्यों की 

एक तिद्दाई के मार डालने को तैयार किए गए थे। और फोजों 



श्७र२ सखष्टिवाद और इश्वर 

के सवारों की गिनती बीस करोड़ थी मेने उनकी गिनती सुनी | 
ओर मुझे इस दर्शन मे घोड़े और उनके ऐसे सचार दिखाई 
दिए जिनकी मिलमें आग ओर धूम्र कान्त ओर यनन्‍्ध का सी 
थीं। ओर उन घोड़ों क सिर सिहो के सिरों के से थे और 
उनके सु ह से आग ओर घुआं और गवक (निकलती थी। 
इन तीनो मरियों अर्थात्‌ आग और घुआं और गन्धक 
से जा उस के मुह से निकत्ञती थीं सनुष्यों की एक तिह 
भार डाली गई ।.......--पर सातवें स्वर्ग दूत के शब्द देने के 
दिनों में जब वह तुरही फूक ने पर होगा तो परमेश्वर का गुप्त 
सनोरथ उस सु समाचार के अनुसार जो उसने अपने दास 
नवियो को दिया पूरा होगा । 

फिर मैंने मन्दिर में किसी को ऊँचे शब्द से उत्त सातों सगे 
दूतों से यह कहते सुनां कि जाओ परमेश्वर के कोप के सातो 
कटोरों को प्थिवी पर उंडेल्न दो ॥ 

सो पहिले ने जाकर अपता कटोरा प्रथिबी पर उंडेल दिया 
ओर उन मनुष्यो के जिन पर पशु क्री छाप थी ओर जो उसकी 
सूरत की पूजा करते थे एक प्रकार का बुरा और दुखदाई फोड़ा 
मिकल्ा ॥ 

ओर दूसरे ने अपना कटोरा समुद्र पर डंडेल दिया और 
वह मरे हुए का सा लोहू बन गया और समुद्र में का हरणक 
जीवधारी मर गया |॥ 

ओर तीसरे ने अपना कटोरा नद्यों और पानी के सोतों 
पर उंडेल दिया और वे लोह बन गये | और सैंने पानी के 
स्वगंदूतों को यह कहते सुना कि है पवित्र जो है और जो था 



क्रिश्वियनप्रतय २७३ 

तू न्‍्यायी है ओर तूने यह न्याय किया । क्योंकि उन्होंने पवित्र 
लोगों ओर तबियों का लोहू बहाया था और तूने उन्हें लोहू 
पिलाया क्योफि वे इसो यश्य हैं। फिर मैंने वेद्ी से यह शब्द 
सुना कि हां हे सवशक्तिमान्‌ प्रभु परभश्वर तेरे फैसले सच्चें 
और ठीक हैं ॥ 

और चाथे ने अपना कठोरा सूरज पर उंडेल दिया ओर 
उसे मनुष्यों को आग से मुलसा देन का अजिकार दिया गया | 
ओर मनुष्य बड़” तपन से मुल्लस गए और परमेश्वर के नाम 
की जिसे इन बिपतां पर अधिकार है. निन्‍्द[ा की और उसकी 

* महिमा करने के लिये मन न फिराया ॥ | 

ओर पांचवे ने अपना कठोर उस पशु के सिहासन पर 
उंडेल दिया और उसऊे राज्य पर अन्धेरा छा गया आर लोग 

पीड़ा के मारे अपनों अपनी जीभ चत्राने लगे। ओर अपनी 
पीड़ाओं और फाड़ों के कारण स्त्र्ग के परमेश्वर की निन्‍्दा की 

ओर अपने अपर कामों से सन न फिराया ॥ * 

ओर छठयें ने अपना कटोरा बड़ी नदी फिरात पर उंडेल 

दिया और उसक्रा पानी सूख गया... «० «०००० «» बहन हलनन- 

और सातवें न अपना कटारा हवा पर डेंडला दिया और मंदिर 

के सिंहासन से यह ऊँवा शब्द हुआ कि हं। चुका । फिर विज- 

लियां और शब्द ओर गर्जना हुए और एक ऐसा बड़ा मूई डोल 

आया कि जब स सनृष्य की उत्पत्ति प्रथिरी पर हुई तब से ऐसा 

बड़ा भूई डोल न हुआ था। ओर उस घड़े नग( के तीन हुकडढ़े 

हो गए ओर जाति जाति के नगर गिर पड़े और बड्ढो चावित्ल 
श्फ्न 
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का स्मरण परसेश्वर के यहां हुआ कि बह अपने क्रोध की जल- 
जल्नाहूट की सदिरा उसे पिल्ाए | और हर एक टापू अपनी 
जगह से टल्ल गया और पहाड़ों का पता न लगा | और आकाश 
से मनुष्यों पर मन सन भर के बड़े ओले गिरे और इसलिये 
कि यह विपत बहुत ही सारी थो लोगों ने ओलों की बिपत के 
कारण परमेश्वर की निन्‍्दा की ॥ 
( हिं० बा० युहज्ना के प्रकाशित वाश्य अ० ६, ७, ८, ६, १०, १६ 9 

“नूतन सृष्टि निर्माण” 
फिर मेंने नए आकाश और नई प्रथिवी को देखा क्योकि 

पहिला आकाश ओर पहिली प्रथिवी जाती रही थी और समुद्र 
मी न रहा | फिर मैंने पत्रित्र नगर नई यरूशल्ेेस को स्व से 
परमेश्वर के पास से उतरते देखा और वह उस दुल्हिन के 
समान थी जो अपने पति के लिए सिंगार किए हो ।... ... परमे- 
श्वर की महिसा उससे थी ओर उसकी ज्योंति बहुत ही बहु- 
भोत्र पत्थर अर्थात्‌ बिल्लोर सरीखे यशव की नाई 'स्च्छ 
थी......नगर ऐसे चोखे सोने का था जो स्वच्छ वॉच के समान 
हो... ...और उसके फाटक दिन को कभी बंद न होंगे, न वहाँ 
रात होगी ...... ओर नदी के इस पार और उस पार जीवन काः 
पेड़ था, उसमे बारह अकार के फल लगते थे” और फिर स्राप 
न होगा ओर परमेश्वर ओर सेम्ने का सिहासन उस नगर से 
होगा ओर.......और फिर रात न होगी और उन्हें दीपक और 
उजाले का प्रयोजन न होगा क्योकि प्रभु परमेश्वर उन्हे उजाला 
देगा और बे युगालुयु ग राज्य करेंगे ॥ 

ह॒ - ( हि बा० युदन्ना के प्रकाशित वाक्य अ० २१-१२ ) 
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ह नई सृष्टि पर इश्वर की ऊंपा 

परमेश्बर का डेंरा मनुष्यों के बीच मे है, वह उनके साथ डेरा 
करेगा और वे उसके लोग होंगे और परमेश्वर आप उनके 
साथ रहेगा ओर उनका परमेश्वर होगा | ओर वह उनको 
आँखों से सब आंसू पोंछ डालेगा और इसके पीछे मृत्यु न 
रहेगी ओर न शोक न विज्ञाप न पीड़ा रहेगी, पहिली बातें 
जांती रही । 

( हिं० बा० यूहुन्ना के प्रकाशित घाक्य अ० २१ ) 

मुस्लिम-सृष्टि 

वही है जिसने तुम्हारे लिए धरती को चीजें पैदा की फिर 
आकाश की तरफ ध्यान दिया तो सात आकाश हमवार 
( समधरातल ) बना दिए और बह हर चीज़ से जानकार है। 

( हिं० कु० पा० १ सूरे बक़र आ० २६ ) 

उसी के किए से प्रातः पो फटती है और उसौने आराम के 
लिए रात ओर हिसाब के लिए सूरज ओर चन्द्रमा बनाये हैं। 
यह प्रत्न बुद्धिमान के करतव है। ओर वही है जिसने तुम 
लोगों के लिए तागगण बनाये ताकि जंगल और नदी के अंधेरों 
में उनसे हिदायत पाओ | 

( हि० कु० पा० ७ सूरे अनयास आ० ६७-ह्य ) 

तुम्हारा पालन कर्त्ता अल्लाह है जिसने छः दिन मे जमीन 

ओर आसमान को पैदा किया फिर तख्त पर जा विराजा, वही 
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रात को दिन का पद बनाता है, रात दिन के पीछे चली आत्ती 
है और उसीने सूर्य चन्द्रमा और तारों को पेदा किया । 

( हिं० कु० पा०८ सूरे आराफ आ० ४४ ) 

और वही है जो अपनी दया के आगे खुश खबरी देने को 
हवा में भेजा करता है यहां तक कि वह पानी के भरे बादल 
उठालाती हैं तो हम किसी सुदां बस्ती की तरफ उस बादल को 
हांक देते हैं फिर बादल से पात्ती बरसाते हैं... .इसी तरह हम 
६ कयामत के दिन ) मुद्दों को निकाल खड़ा करेगे । 

( दिं० छु० पा० ८ सूरे आराफ आा० ४७ ) 

तुम्हारा पालन कर्ता वही अल्लाह है जिसने छ दिल में 
आस्मान और जमीन को बनाया फिर अश पर जा विराजा | हर 
एक काम का प्रबन्ध कर रहा है.... ... ...वद्दी अव्वल मतंबा सृष्टि 
को पेंदा करता है-फिर उसको दुबारा जिन्द करेगा।... ... जिसने 
सूर्य को जमकीला बनाया ओर चांद को रोशन ओर उसकी 
संजिलें ठहराई' ताकि तुम लोग वर्षों की गिनती और हिसाब 
मालूम कर लिया करो | यह सब खुदाने मसलहत ( विचार ) से 
बनाया हे ! 

( ॥ कु० पा० १३ सूरे यूनिस घाव ३-४-४ ) 

अल्लाह वही है जिसने आस्मान और जमीन को पैदा 
किया और आस्मान से पानी बरसाया | फिर पानी के जरिये 
'फल्न निकाले कि वह तुम ल्लोगों की रोजी है और करिश्वियों को 
तुम्हारे अधिकार में किया ताकि उसके हुक्म से नदी मे चलें 
ओर नदियों को भी । और सूरज और चन्द्रमा को जा चक्कर 
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खाते हैं एक दस्तूर पर तुम्हारे काम में लगाया और रात दिन 
को तुम्हारे अधिकार में कर दिया. .....खुदा के अहसान को 
गिनना चाहों तो पूरा पूरा गिन न सकोगे | मनुष्य बड़ा अन्याई 
ओर बड़ा कतध्न ( नाशुक्र ) है। 

( हिं० कु० पा० १३ सूरे इत्ाह्ीस आर० ३२-३३-३४ ) 

“ग्रल्लाह वह है जिसने आस्मानों को बिना किसी सहारे 
के ऊँचा बना खड़ा किया ( जैसा कि ) तुम देख रहे हो फिर 
तरुत पर जा बिराजा और चन्द्रमा सूथे को काम में लगाया 
कि हर एक नियत समय तक चल्ञा जा रहा है वही सब संसार 
का प्रबन्ध कर्ता है “ओर वह है जिसने जमीन को फैल्ाया 
ओर उसमें पहाड़ और नदी बना दीं और उसमे हर तरह के 
फलों की दो-दो झिस्में पेद्ा कीं... .........आस्मान से पानी 
बरसाया फिर अपने अन्दाजे से नाले बह निकले। 

( हिं० कु० पा० १३ सूरे राह आ० २-३-१७ ) 

“क्या जो लोग इन्कार करनेवाले हैं उन्होंने नहीं देखा 
कि आस्मान और जमीन दोनों का एक पिंडा साथा। सो 
हमने ( उसको तोड़कर ) जमीन और आा्मानको अक़ग अगेल 
किया और पानी से जानदार चीजें बनाई तो क्या इस पर 
भी लोग ईसान नहीं लाते | ओर हमही ने जमीन मे पद्दाड़ रक्खे 
ताकि लोगों को लेकर कक न पढ़े और हम ही ने चोड़े चोड़े 
रारते बनाये ताकि ज्ञोग राह पायें । ओर हमदी ने आस्मान को 
बचाव को छत बनाया और वे आस्समानी निशानियों को ध्याच 
में नही लाते | ..... ...और (हे पेगम्बर ) हमने तुमसे पढिले 
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किसी आदमी को असर नहीं किया पस अगर तुम मर 
जाओगे तो कया यद लोग हमेशा रहेंगे ? 

( हिं० कु० पा० १७ सूरे अम्बिया आ० ३० से ३४ ) 

“यह हिकसत वाली किताब की आदतें हैं। ......... उसीने 
आस्मानों को जिन को तुम देखते हो बगैर खम्भों के खड़ा किया 
है ओर जमीन में पहाड़ों को डाल दिया कि तुम्हें लेकर 
जमीन कुक न पड़े ओर उसमे हर किस्म के जानदार फैला दिये 
आओर आसमान से पानी (बरसाया फिर जमीन से हर तरह के 
उम्दह जोड़े पैदा किए। यह खुदा की पेदायश हैं पस तुम 
मुझे दिखाओ कि खुदा के सिवाय जो पूजित तुम लोगों ने 
बना रखे हैं उन्होंने क्‍या पैदा किया ? यह जालिम खुली 
गुमराही में हे । 5 

( दि० कु० पा० २१ सूरे लूकृमान आ० २-१०-११ ) 

“और जो अल्लाह है जो हवायें चलाता हैःफिर हवायें 
बादल को उभारती हैं । फिर बादल को जुदी शहर की तरफ 
होंका । फिर हमने मेह के जरिये से जमीन का उसके मरे 
पीछे जिन्दह किया है। इसी तरह सुर्दो' का उठाना है ।...... ««« 
.- जिसने हमको अपनी कृपा से ठहरने के घर में उतारा। 
यहां हमको कोई दुःख न पहुँचायेगा और न यहाँ हमको 
थकान आवेगी | 

( हिं० कु० पा० २२ सूरे फ़ातिर आ० ६-३६ ) 

“इसके बाद दो दिन में उस (घुयें से) सात आसमान 
चनाये । 

( हि० कु० पा० २४ सूरे इमीम सिजदा आ० १२ ) 
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“और हमने आस्मानों को अपने बाहुबल से बनाया और 
हम सामर्थ्य वाले हैं । 

( हिंब कु० पा० २७ सूरे जारियात आ० ४७ ) 

मुस्लिम सृष्टि 
आदम-मनुष्य की उत्पत्ति | 

अल्लाइ के यहाँ ईसा की मिसाल जैसी आदम की (कि 
खुदाने ) मिट्टी से आदम को बनाकर उसको हुक्म दिया कि 
“हर? और वह हो गया । 

( हिं० कु० पा० ३ सूरे आल इमरान आ० #८ ) 

हमने सड़े हुए गारे से जो सूख कर खनखनाने, लगता है 
आदमी को पैदा किया | ओर हम जिन्‍नों को पहले लूकों गर्मी 
से पेदा कर चुके थे | 

( हिं० कु० पा० १४ सूरे हनर आ० २६०२७ ) 

अल्लाह वह है जिसने तुम लोगों को कमजोर हालत से 
पैदा किया फिर ( छड़कपन की ) कमजोरी के बांद ( जवानी 
की ) ताकत दी | फिर ताकत के बाद कमजोरी और बुढ़ापे 
( की हालत ) दी । 

( हिं० कु० प० २१ सूरे रूम आ० ५४ ) 

हसने तुमको जमीन में स्थान दिया ओर उसीमें तुम्हारे 

लिये जिन्दगी के सामान इकट्ठे किये “ओर इम ही ने तुमको 
पैदा किया और फिर तुम्हारी सूरत बनाई और फिर हमने 
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फिरिश्तों को आज्ञादी कि आदम के आगे झ्कुको तो भुक गये 
मगर वह इवलीस क्ुकनेवालों मेंन हुआ। पूछा कि तुमको 
किस चीज ने माथा नवाने से रोका-बांला भें आदस से अच्छा 
हूँ मुझको तूने आगसे पैदा किया ओर उसको मिट्टी से पैदा 
किया ! ( हिं० कछु० पा० 5 सूरे आराॉफ आ० १० । ११॥ १२ ) 

( हमने आदमस से कहा कि ) हे आद्स तुम और तुम्हारी 
स्री वेकुर्ठ मे रहो और जहाँ से चाहो खाओ मगर इस द्रख्त 
के पास न फटकना नहीं तो तुम पापी होगे। फिर शैतान ने 
मियां बीबी दोनों फो बहकाया ताकि उनकी याद करने की 
चोज जो उनसे छिपी थीं उन्हे खोल दिखावें ओर कहने लगा 
तुम्हारे पालन कर्ता ने जो इस द्रख्त ( के फल खाने ) से तुम 
को मना किया है तो इसका कारण यही है कि कहीं ऐसा न 
हो कि तुम दोनों फिरिश्ते बन जाओ या दोनो अमर बन जाओ 
ओर उसने कस्म खाई कि मे तुम्हारा भलाई चाहने वाला हूँ। 
गरज धोखे से उनको ( सुहबत प्रसंग के लिए ) सायल कर- 
लिया तो ज्योंही उन्होंने दरझत चखा तो दोनों के पर्दे करने 
की चीजें उनका दिखाई देने लगी, और अपने ऊपर पत्ते ढाँकने 
लगे, उनके पालनकर्था ने उनको पुकारा । क्या हमने तुमको 
हस वक्ष की मनाई नही की थी ओर तुमसे नहीं कह दिया था 
कि शैतान तुम्हारा खुला दुश्मन हे । * तुम ( बेकुएठ से ) नीचे 
उतर जाओ तुसमें एक का एक दुश्मन है। ओर तुमको 
एक खास वक्त तक जसीन पर रहना होगा।..... ... हे आदम 
के बेटी ! हमने तुम्हारे लिये पोशांक उतारी है जो तुम्हारे परदे 
की चीज़ो को छिपाये । 

( हि" कु० पा०,म सूरे आराफे आ १६२०१२१२२२५२६) 



मुस्लिम स्वर्ग श्ट१ 

फिर शैतान ने आदम को फसलाया और कहा हे आदम 
कहो तो तुस्को हमेशगी का दरख्त बतादूँ। कि जिसको खा 
कर हमेशा जीते रहो । 

(हिं० कु० पा० १६ सूरे तादा भ्रा० १२०) 

मुस्लिम स्वर्ग 
( हे पैगम्बरों इन लोगों से ) कहो कि मैं तुमको इनसे 

बहुत अच्छी चीज बताऊं वह यह कि जिन लोगों ने परहेज- 
गारी अखितियार की । उनके लिये उनके पालनकर्ता के यहां 
बाग है जिनके नीचे नहरें बह रही हैं (और वह ) उन मे 
हमेशा रहेंगे ओर ( बागो ) के, सिवाय सुथरी ( पाक साफ ) 
बीवियाँ हैं। और खुदाकी खुशी है । 

(हिं० कु० पा० ३ सुरे श्रात्न इमरान आ५० १४ ) 

जब जमीन बड़े जोर से दिलने लगेगी आर पहाड़ के 

हुकड़े टुकड़े हो जायें गे ।** *“**“*फिर दाहिने हाथ वाले सो 

दाहिने हाथवालों का क्या कहना है। और बाये हाथ वाले 
बायें हाथ वालों का क्याही बुरा हाल है ...... .«- जड़ाऊ तख्तों 
के ऊपर | आमने सामने तकिये लगाये बेठे होंगे। उनके पास 

लौड़े हैं जो हमेशा ( लड़के दी ) बने रहेगे। उनके पास आब 
खोरे और लोटे ओर साफ शराब के प्याले लाते ओर ले जाते 

होंगे। जिससे न तो उनके सिर में दर्द होगा न बकबाद लगेगी । 

और जो मेवे उनकों अच्छे लगे। ओर जिस किस्म के पक्षी का 

मांस उनको अच्छा लगे'। और हूरे बड़ी-बढ़ी श्आंखोंवाली 
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श्पर संष्टिवाद और ईश्वर 

जैसे छिपे हुए मोती'' '********* ओर ऊंचे बिछोने | हमने हूरों - 
की एक खास सृष्टि बनाई है । फिर इनका क्वारी, बनाया है 
प्यारों प्यारी समान अवस्थावाली'"*“*“'तारों के हटने के 
समय की कसम है । और सममो तो यह बड़ी कसम है| 

(हिं० कु० पा० २७ सुरे बाकिया श्ा० ४-४-८-६-१५-१६-१७-१८- 

१६-२७--११-२२०२३०३५"३६-३७-७४६०७६ ) 

यह उनके कर्म का पूरा बदला है। “” “(यानी रहने 
को ) बाग और ( खाने को ) अंगूर ओर नौजवान ख्लियाँ हम 
उम्र | और छलकते हुए प्याले। जब कि जिन्नीज और फिरिश्ते 
'पांति की पांति खड़े होंगे। 

(हिं० कु० पा० ३० सुरे नबा आ० २६-३२-३३-४४-ह८) 

मुस्लिम-नरक 

बैकुण्ठ वांसी लोग नरक वासियों को पुकारेंगे कि हमारे 
'पालन कर्ता ने जो हमसे प्रतिज्ञा की थी हमने तो सच्चा पाया 
तो क्या जो तुम्हारे पाल्नकत्ता ने बादा किया था तुमने भी 
सच्चा पाया | वह कहेग। हाँ, इतने में पुकारनेवाला पुकार 
उठेगा कि जालिमों पर खुदा की लानत... ..वेकुणठ ओर नरक 
के बीचमे एक आड़ होगी यानी आराफ उसके सिरे पर कुछ 
लोग हैं जो हर एक को उनकी शक्लों से पहिचानते हैं । बेकुण्ठ 
बासियों को पुकार कर सलामालेक करेंगे।..... .जब उनकी 
नज़र नरक वासियों की तरफ जा पड़ी तो दुआ मांगने लंगे । 

(हिं> कु० पा० ८ सूरे आराफ आ० ४४-४६-४७ ) 



मुस्लिस-प्रलय श्पे 

ऐप्त तमाम लोगों के लिये नरक का वादा है । उसके सात 
दरवाजे हैं हर दरवाजे के लिये नरक वासियों की टोलियां 
अलग-अलग होंगी। 

( हिं० कु० पा० १४ सूरे इज़र आ० ४२-४४ ) 

मुस्लिम प्रलय 
ओर (हे पैगम्बर तुमसे पहाड़ों की बाबत पूछते हैं कि कया- 

मत के ,दिन इनका क्या हाल होगा ) तो कहो कि भेरा पालन- 
कर्ता इनको उड़ा देगा। और जमीन को मैदान हम वार कर 
छोड़ेगा । जिसमे तू न तो कहीं सोड़ देखेगा ओर न 
कहीं ऊँचा नीचा । 

( दिं० कु० पा० १६ सूरे ताहा आ० १०३-१०६-१०७) 

अजब कि आससान फट जाये। और जब सितारे मड़ 
पढ़ें। ओर जब नदियों बह चलें । और जब कनें उखाड़ दीजायें । 

( हिं० कु० पा० ३० सूरे इन्फितार आ० १०२-३-४) 

जिस वक्त सूरज लपेट लिया जाय। ओर ,जिसवक्त तारे 
भाड़ पड़े । और जिस वक्त पहाड़ चलने लगें।......ओर 

जिस वक दरिया पाद दिये जायें ।. ... . . ओर जिस वक्त कर्मों का 

लेखा खोला जायगा । और जिस वक्त आसमान की खाल 

खींची जायगी । 
(हिं छु० पा ३० सूरे तकवीर आ० १-२-३-६-१०-११ ) 

“जब कि जमोन बदल कर दूसरी तरह की जसोन करदी 

जाबेगी ओर आस्मान और ( सब / लोग एक खुश जबरदस्त 
के सामने निकल खड़े होंगे। 

(हि कु० पा० १३ सूरे इम्माह्दीम आ० ४८ ) 



र्टछ सृ्टिचाद और इंश्वर 

कयामत के दिन इन्साफ 

“ओर जब सूर ( नरसिंह) फूका जायगा तो एकद्म से 
कन्नों से ( निकल-निकल ) अपने पालन कर्ता की तरफ चल 
खड़े होगे । 

(हिं० कु० पा० २३ सूरे यासौन आ० ११) 

“फिर इसके बाद तुमको मरना है। फिर क़यासत के दिन 
तुम उठा खड़े किये जाओगे । ओर हमने तुम्हारे ऊपर सात 
राह (आसमान ) बनाये और पेदा करने में हम अनाड़ी 
न््थे। 

( ० कु० पा० १८ सूरे मोस्नुन ग्रा० १४-१६४-१७ ) 

“जिस दिन कबन्रो से दोड़ते निकल्ेंग जैसे किसी निशानों 
पर दौड़ते हैं । ज़िल्लत के सारे निगाह नीची किये होयेँंगे ये 
बह दिन है जिसका उनसे वादा है। 

(हि० कु० पा० २६ सूरे यारिन आ० ४३-४४) 

“अल्लाह पहली दफा पेदा करता है फिर उसको दुहरावेगा 
फिर उसकी तरफ फिर जाओगे | जिस दिन कयामत उठेगी 
अपराधी निराश होकर रह जावेंगे। फिर जो लोग इसान लाये 
ओर, उन्होंने सुकम किये वह बाग ( बेकुएठ ) में होंगे उनकी 
आवभगत हो रही होगी । 

( हिं" कु० पा० २१ सरे रूस आ० ११-१२-१५ ) 

“ओर आसमान फट जायगा और वह उस दिन सुस्त हो 
जायगा और फिरश्ते किनारों पर होयंगे और उस दिन तुम्हारे 
पालनकर्ता के तख्त को आठ फिरिश्ते अपने ऊपर उठाये होंगे। 



मुस्लिम कर्म सिद्धान्त श्टश 
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उस दिन तुम सामने लाये जाओगे और तुम्हारी बात छुपी न 
हेंगी । सा जिसकी किताब उसके दाहिने हाथ में दी जावेगी 

बह कहेंगा लो मेरा कर्म लेखा पढ़ी ।''*“ओर बह शख्श 
जिसका उसकी किताब बायें हाथ में दी जावेगी वह कहेगा 
अफसोस मुमको मेरा यह कर्म लेखा न मिला होता । 

(हिं० कु० पा० २६ सूरे दाका आरा० १६-१७-१८-१६-२५) 

“कयामत के दिन सारी ज़मीन उसकी मुट्ठी,मे होगी ओर 
सब आसमान लपटे हुये उसके दाहिने हाथ मे होंगे“ ओर 
सूर (नरसिंह) फूका जायगा तो जो आस्मानों में ओर 
जमीनों में है बहाश हायंगे मगर जिसको खुदा चाहे ( बेहोश न 
होगा ) फिर दुबारा सूर ( नरसिंद्या ) फू का जायगा । फिर वे 
खड़े दो जायेंगे और देखने लगेंगे । ओर जमीन अपने पालन 
कर्ता के नर से चमक उठेगी और किताबें रखदी जायंगी ओर 
उनमें पैगम्बर गबाद हाजिर किये जायेंगे और उनमें इन्साफ के 
साथ फेसला कर दिया जायगा | और उन पर जुलम न होगा । 

(हि कु० पा० २४ सरे जुमुर आ ० ६७-६८-६६ ) 

मुस्लिम कर्म सिद्धान्त 

जो अभागे हैं बद नरक मे होंगे वहां उनको चिल्लाना 
ओर दद्दाड़ना होगा । जब तक आकाश व जमीन है।*'*“'और 
जो लोग भाग्यवान हैं वह बैरुंप्ठ में होंगे जब तक आसमान 
ओर जमीन हे । 

( छिं० कु० पा० १२ सूरे हृद आ० १०६-६०७-१०८) 
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श्च्द सृष्टिबाद और ईश्वर 

हमने हर आदमी का भाग्य उसकी गदन से लगा दिया है 
और कयामत के दिन हम ( उसके ) कर्मो' का लेख निकाल कर 
उसके सामने पेश करेंग'" ” ( और हम उससे कहेंगे कि चद्द) 
अपना लेखा पढ़ते आज अपना हिसाब लेने के लिए तू आप 
ही काफी हे । 

(हि० कु० पा० १२ सूरे बनी इसराईल आ० १३--१४ ) 

तुमको कोई फ्रायद्षा पहुँचे तो अल्लाह को तरफ से है 
और तुमको कोई सुकसान पहुँचे तो वो त्तेरी रूह ( आत्मा ) 
की तरफ़ से दै। ' हे 

( हिं० कु० पा० ६ सूरे निसा आ० ७६ ) 

खुदा की युद्ध के लिए प्रेरणा 

“ख़ुदा की राह में लड़ो । 
(हिं० कु० पा० २ सरे बकर आ० २४४ ) 

“ओर (मुसलमानों !) जो लोग तुमसे लड़े तुम भी 
श्रल्लाह के रास्ते में उनसे लड़ो"“(जो लोग तुम से लड़ते हैं ) 
उनको जहाँ पाओ कत्ल करो ओर जहाँ से उन्होंने तुमको 
निकाला है (यानी मक्‍के से ) तुम भी उनको (वहाँसे ) 
निकालो ओर फ्रसाद का ( कायम रहना ) खून बहाने से भी 
बढ़कर है, ओर जबतक काफिर अद्यवाल्ी मसज्ञिद के पास 
तुम से न लड़े तुम भी उनसे न लड़ो, लेकिन अगर बह लोग 
तुमसे लड़ें तो तुम भी उनको कत्ल करो ऐसे काफिरों को 'यही 
सजा है । 

/ (हिं० छु० पा० २ सूरे बकर आ० १६०-१६१) 
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“दो गिरोहों में तुम्हारे लिये निशानी हो चुकी है जो एक 
दूसरे से गुथ गये । एक गिरोह तो खुदा की राह मे लड़ता था 
और दूसरा ( गिरोह काफिरों का था जिनको आंखों देखते 
मुसलमानों को अपने से दूनां दिखलाई दे रहा था, और अल्लाह 
अपनी मदद से जिसको चाहता हे मदद देता है । 

(हिं०'कु० पा० ३ सरे आलंइमसरान आ० १२ ) 
६६.५ जो खुदा की राह में लड़े ओर फिर मारा जाबे या जीत 

जाय'तो हस उसको बड़ा फल्ल देवेगे ।” 
( हिं० कु० पा० ५ सूरे निसा आ9 ७४ ) 

“ओर जिस बक्त तुम खुदा के हुक्स से काफिरों को तलवार 
से मार रहे थे ।” 

(हि० कु० पा० ४ सूरे आत्षइसरान झा० ११२) 

इसी तरह हमने हरतस्ती मे बढ़े बड़े अपराधी पेंदा किये 

ताकि वहाँ फिसाद ( विद्रोह ) करते रहे । 
( हिं० छु० पां० ८ आा० ११४ ) 

* “पस काफिरों को तुमने कत्ल नहीं किया बल्कि उनको 

अल्लाह ने कत्ल किया और जब तुमने तीर चलाये तो तुम 

ने तीर नहीं चलाये वल्कि अल्लाह ने तीर चलाये। .. ---जानो 

कि अल्लाह मुसलमानों के साथ है। 
( हिं० कु० पा० ६ सूरे अनफाल श्रा० १७-१६ ) 

“काफिरों से लड़ते रहो यहाँतक कि फिसाद (्रोह) न 

रहे और सब खुदा द्वी का दीन हो जावे। 
( हिं० कु० पा० ६ सूरे ग्रनफाल आ० ४० ) 
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खुदाकी मकारी--- 

“और यहूरने ( ईसा से ) मकर किया और अल्लाह ने 
मकर किया ओर अल्लाह मकारों मे अच्छा मक्कार है। 

( द्वि कु० पा० ३ सूरे आलइमरान आ० ४३ ) 

“काफिर मकर करते थे और अल्लाह भी फरेब करता था। 
ओर अल्लाह सब मकारो में अच्छा मकार है । 

( द्वि० कु० पा० ६ सूरे अनफाज्ध आ० ३० ) 

बिक 

मुसलमानों तुम को क्‍या होगया है कि जब तुम से कहा 
जाता है कि जहाद के लिये निकलो तो तुम जमीन पर देर 
हुए जाते हो .... .....अगर तुम न निकरलांगे तो खुदा तुमको 
वही दुःखदाई मार देगा ओर तुम्हारे बदले लोग लाकर माजूद 
करेगा | 

(दि० कु० पा० १७ स्रे तोबा आ० ३८-४६ ) 

“जब कि खुदाने तुमको थोड़े काफिर दिखलाये, ओर अगर 
उन्हें तुम को बहुतकर दिखाता तो तुम जरूर हिम्मत द्वार देते 
“मगर खुदान बवाया'****“*** ओर जब तुम एक दूसरे से 
लड़मरे काफिरों को तुम झुसल्लमानों की आँखों मे थोड़ा 
कर दिखलाया ताकि खुदा को जो कुछ करना सम्जूर था पूरा 
कर दिखाये। 

(हिंन कु पा० १० सूरे अनफाल आ० ४४-४२ ) 
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“अपने आस पास के काफिरों लड़ो और चाहिये कि बह 
तुम से सख्ती मालूम करे । 

( हि० कु० पा० ११ सूरे तोबा आ० १२३ ) 

“बेशक खुदा उन लोगो को प्यार करता है जो उसकी राह 
में कतार बॉध कर लड़ते हैं । 

(द्वि० कु० पा० २८ सूरे सफ आ० ४ ) 

“तो जब ( लड़ाई मे ) काफिरों से तुम्हारी मुठ भेड़ हो तो 
गदनें काटो यहाँतवक कि जब खुब अच्छी तरह उनका जोर 
तोड़ लो तो मुस्कें कसलो । फिर पीछे यातों भलाई रखकर 
छोड़ दो था बदला लेकर यहाँतक कि ( दुश्मन ) लड़ाई के 
हथियार रखदे | ऐसा ही हुक्म है। ओर खुदा चाहता तो 
उनसे बदला लेलेता लेकिन यह इस लिये हुआ कि तुम में से 
एक को एक से आजमाये, ओर जो ज्ञोग खुदा की राह मे मारे 
गये उन के कामों को खुदा अकारथ नहीं हॉने देगा | 

(द्वि० कु० पा० ९६ सूरे मुहम्मद आ० ४ ) 

खुदा का द्ेषभाव 
जो मनुष्य अल्लाह का दुश्मन हो ओर उस के फिरिश्तों का 

ओर उसके रसूलों का ओर जिन्नील का और सीकाईल (फिरिश्ते) 
का अल्लाह भी ऐसे विधर्मियों ( काफिरों ) का दुश्मन है। 

( हिं० छु० पा० २ सूरे बक़रआ० ४८) 

अल्लाह अन्याइयों को शिक्षा नहीं देता । 

( हिं० कु० पा० २ सरे बकर आ० रश्८) 

१६ 
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अल्लाह काफिरों को उपदेश नहीं दिया करता । 
( हिं० कु० पा० २ सरे बक़र आ० २६४ ) 

अल्लाह अन्याइयों को हिदायत नहीं दिया करता । 

( हिं* कु० पा० हे सरे आलइमरान आ० ८२ ) 

मुसलमानों को चाहिये कि मुसलमानों को छोड़ कर काफि- 
रों को अपना मित्र न बनावें ओर जो वैसा करेगा तो उससे 
अल्लाह से कोई सरोकार नहीं । 

( हिं० कु० पा० ३ सरे आलइसरान आ० रम ) 

ओर यह मंजूर था कि अल्लाह मुसलमानों का शुद्ध करदे 
और काफिरों का जोर तोड़ दे । 

( हिं० कु० पा० ३ सूरे आल्इसरांन आ० १४९१ ) 

खुदाने उन लोगों के ऐसे खयाज्ञात इसलिए कर दिये हैं कि 
उनके दिलों में दुःख रहे ओर अल्लाह ही जिलाता और 
मारता है | 

(६िं कु० प० ४ सरे श्रालहसरान आ० १५६ ) 

खुदा काफिरों को मुसलमानों पर हरगिज जीत न देगा ।'** 
““““काफिर खुदा को धोखा देते हैं हालांकि खुदा उन्हीं को 
धोखा देरद्दा है। 

( हिं० कछु० पा० ४ सूरे निस्ता आ० १३४१-१४२ 
किसी इंमानवाले को जायज्ञ नहीं कि ईमानवाले को सार 

डाले मगर भूलसे और जो ईमानवालेकों भूलसे मारडाजे तो एक 
इमानवाला शुल्ञाम छोड़ दे, और कत्ल हुए के वारिसों को खून 
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की कीमत दे"। “० ओर जो मुसलमान को जानबूक कर 
मारडाले तो उसकी सजा नरक है जिसमें वह हमेशा रहेगा 
ओर उसपर खुदा का कोप होगा । 

(हिं० छु० पा० £ सूरे निसा आ० ६२-६३ ) 

हमने उनमे दुश्मनी ओर इंधा कयासत के दिन तक के 
लिए लगादी । 

( हिं० कु« पा० ६ सूरे सायदा आ० १४ ) 

जो लोग अल्लाह और उसके पैगम्बर से लड़ते और फिसाद 
की गरज से मुल्क मे दौड़े-दौड़े फिरते हैं उनकी सजा तो यही है 
कि मारडाले जायें या उन को सूली दी जावे या उनके हाथ 
पाँच उल्टे काट दिये जाय॑ या उनको देश निकाला दिया जाय । 

( हिं० कु० पा० ६ सूरे सायदा आ० ३३ ) 

जिसको खुदा सीधी राह दिखाना चाहता है उसके दिलिको 
इस्लाम के लिए खोल देता है ओर जिस शख्स को भरटकाना 
चाहता है उसके दिल को तंगकर देता है । 

( हिं० कु० पा० ८ सूरे अनयाम आ० १२६ ) 

अल्लाह नापाक को पास से अलग करे और नापाक को 
एक दूसरे के ऊपर रखकर उन सब का ढेर ज्ृगाय फिर उस 
देर को नरक में मोंक दे । 

( हिं० कु० पा० ६ सूरे अनफाल् आ० ३८ ) 

जिनको खुदा राह दिखाये वह्दी राद् पाते हैं ओर जिनको 
बह गुम राह करे वही लोग घाटे में हैं। हमने बहुतेरे जिन्न 
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ओर मनुष्य नरक ही के लिए पैदा किए हैं | 
( ह्वि० कु० पा० ६ सूरे आराफ आा० १८८-१८६ ) 

इसी तरह हमने अपराधियों के दिल में ठठठेबाजी डाली है। 
(हिं० कु० पा० १४ सूरे हजर आ० १२ ) 

क्या तुमने नहीं देखा कि हमने शेतानों को काफिरों पर 
छोड़ रखा है कि वह उनको उकसाते रहते है। तो (हे पेगम्बर ) 
तुम इन ( काफिरों ) पर ( सजा उतरने की ) जल्दी न करो हम 

उनके लिये दिन गिन रहे है । 

(हि कु० पा० १६ सूरे सर्मिय आ० ८३-८४ ) 

अनेक देव बाद का उच्छेद और एक देववादकी स्थापना 
जब हमने याकूब के बेढो से पक्की प्रतिज्ञा ली कि खुदा के 

सिवा किसी की पूजा नहीं करेंगे। 

( हिं० कु० पा० १ सूरे बकर आ० ८ई ) 

अल्लाह को पूजा करो इसके सिवाय कोई तुम्हारा 
पूजित नही | 

( हिं० कु० पा० ८ सूरे आराफ़ आ० ४६ ) 

उन लोगो ने पूछा । क्या तुम हमारे पास इसलिए आये हो 
कि हम सिफ एक खुदा की पूजा करने लगे, जिनको हमारे 
बड़े पूजते रहे उनको छोड़ बैठे । 

( हिं० कु० पा० ८ सूरे आराफ़ आ० ७० ) 
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है पालन करता इस शहर ( मक्का ) को शान्ति की जगह बना 

ओर मुमभको ओर भेरी सन्‍्तान को मूर्ति पूजा से बचा । हे 
पालनकर्ता इन मूर्तियों ने बहुतेरे लोगो को भटकाया है । 

( हिं० कु० पा० १३ सूरे इब्राहींस आ० ३६-३६) 

जब उनके पास उनके आगे से ओर उनके पीछे से पेगस्बर 
आये कि खुदाके सिधाय किसी की पूजा न करो। . ......च््या 
उनको इतना न सूका कि जिस अल्लाह ने उनको पेंदा किया 
वह बल बूते में उनसे कही वढ़ चढ़ कर है । गरज वह ज्ञोग 
हमारी आयतों से इन्कार ही करते रहे | तो हमने उनपर बड़े 
जोर की आन्धी चलाई ताकि दुनिया कि जिन्दगी मे उनको 
सजा का मजा चखायें ओर आखिरत की सजा मे तो पूरी 
ख्वारी है और उसको मद॒द न मिलेगी ! 

( हिं० कु० पा २४ सूरे इमीसम सिजदा आ० १४-१९-२६) 

खुदा की इच्छा में पूर्ण सामर्थ्य 

“और अल्लाह जिसे चाहे बे हिसाव रोजी दे । 
(हि० कु० पा० २ सरे बकर आ० २१२ ) 

“अल्लाह जिस की रोजी चाहता है बढ़ा देता है और जिस 

की चाहता है कम कर देता है । 
(हिं० छु० पा० १३ सूरे राद आ० २६ ) 

“अल्लाह ही रह और राव बनाता है। 

( हि० कु० पा० २ सूरे राद बकर अ० २४२ ) 



श्६४ सष्टिवाद और ईश्वर 

४( हे पैरम्बर ) तू कह कि खुदा मुल्क का मालिक है, 
जिसको चाहे राज्य दे ओर जिस से चाहे छीन ले और तू जिसको 
चाहे इज्जत पे ओर जिसे चाहे बर्बादी दे खेर छेरे ही हाथ में 
है। निस्‍्सन्देह तू हरचीज़ पर सबेशक्ति मान है। तूद्दी रात को 
दिन में शामित्र करदे और तू दिन को रात में शामिल करदे 
ओर तू बेजान से जानदार और जानदार से बेजान करदे 
ओर जिसको चाहे वे हिसाब रोजी दे । 

( दि कु० पा० ह सूरे आत्वदमरान श्रा० २५०२६ ) 

“अल्लाह जिस को चाहता है वे हिसाब रोज़ी देता है | 
( हिं० छु० पा० ३े सूरे आलइमरान आ० ३६ ) 

“और वह चाहे तुम को मेट दे और दूसरों को ला बसाये 
ओर अन्‍्लाह ऐसा करने पर शक्ति शाली है। 

( हि० कु० पा० ४ सूरे निसा० आ० १३३ ) 

८ ( हे पैगस्बर ) इन लोगों को सीधासार्ग पर लाना 
तुम्हारे आधीन नहीं बल्कि अल्लाइ जिस को चाहता है सीधे 
साग पर लाता है। 

( हिं० कु० पा० ३ सूरे बकर आ० २७२ ) 

“जो कुछ आस्मानों मे ओर जो कुछ जमीन में है अल्लाह 
हीकाहै...... फिर जिसको चाहे बख्से और जिसको चाहे 
सजा दे, अल्लाह हर चीज पर शक्ति रखता है । 

( दिं० छु० पा० हे सूरे बकर आ० २८४ ) 

“ओर अआस्मान व जमीन का अखि्तियार अल्लाह ही को 
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है और अल्लाह हर चीज पर शक्ति रखता है। 
( हि० कु० पा० ४ सूरे आलइमरान आ० श्ू६ ) 

“ओर कोई शख्स बे हुक्स खुदा मर नहीं सकता । 
(द्वि० कु० पा० ४ सूरे आत्इमरान झा १४३ ) 

“हे पैगम्बर तुम्हारा पालनकत्तो चाहता तो जिनने आदमी 
जमीन की सतहमें है सब के सब इमान ले आते | ......ओर 
किसी शख्स के अधिकार में नहीं हैं कि बिना हुक्म खुदा के 
ईमान ले आवे । 

( हिं० छु० पा० ११ सूरे यूनिस झा० ६६-१०० ) 

“और हम ही जिलाते और हम ही मारते हैं और हम ही 
उनके धन दौलत के वारिस होंगे । 

( हिं० कु० पा १४ सूरे हजर झआा० २३ ) 

“हस को जब किसी गाँव का सार डालना मंजूर होता है 
हम उसके खुश हाल लोगो को आज्ञा देते हैं । फिर बह उसमें 
बे हुक्‍्सी करते हैं फिर हम उस बस्ती को सार कर 
तबाह कर देते हैं। और नूहके बाद हसने कितनो बस्वियों को 
मार डाल्ला । 

( हिं० कु० पा १६ सूरे बनी इसराईल आ० १६-६७ 

“आर जो शख्स तौवा करे और इंसान लाये और नेक 

कास करे फिर सच्ची राह पर ( कायम ) रहे तो हम उसके 
क्षमा करने वाले हैं ।” 

( हिं० कु० पा १६ सूरे चाहा आ० ८२ ) 
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“क्या इनको मालूम नहीं कि अल्लाह जिसकी रोजी 
चाहता है बदा देता है और जिसको चाहता है नपी ठुली 
कर देता है। इसमें इमान वालों के लिये निशानियां है | 
( हे पेगम्बर इनसे ) कहदो कि हे हमारे बन्दो जिन्‍हों ने अपनी 
जानो पर जियादती की अल्लाह की मिहबानी से नाउसम्मेद हो 
जाओ अल्लाह तसाम पापों को क्षमा करदेता है। वह वरूशने 
वाला मिहवान है । 

( हिं० कु० प० २४ छूरे जुमुर आ० २२-४३ ) 

५आरमान जमीन की कुजियां उसी के पास हैं जिस की 
रोजी चाहता है बढ़ा देता है ( जिसकी चाहता है ) नपी छुली 
कर देता है. .....आंस्मान और जमीन का राज्य अ्रल्लाह ही 
का है जो चाहे पेदा करे जिसे चाहे बेटियां दे और और जिसे 
चाहे बेटे दे । या बेटे और बेटियां ( मित्ञाकर ) उनको दोनों 
तरह की औलाद दे। और जिस को चाहे बांक करे.... . .किसी 
आदसी की ताकत नहीं कि खुश से बाते करे सगर आकाशवाणी 
से या पर्दे के पीछे से या किसी फिरिश्ते को उनके पास भेज दे । 

( हिंश कु० पा० २९ सूरे शोरा आ० १२-४६-१०-५१ ) 
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दो और दो चार अथवा चार और तीन सात होते हैं, यह 
बात किसी भी देश या किसी भी काल में एक रूप ही मानी हुई है, 
क्योंकि गणित का सिद्धांत सत्य-यथार्थ निश्चयरूप माना हुआ है। 
उसी प्रकार सष्टिकर्ता इंश्वर है यह सिद्धांत सत्य अथात्‌ यथार्थ 
रूप से निश्चित होता तो उसका वर्णन किसी भी काल मे, किसी 
भी देश मे या क्रिसी भी शास्त्र मे एक रूप होता। सृष्टि कर्ता 
इंश्वर के सम्बन्ध में केबल बेदो में ही कितने मत भेद है यह 
हम देखचुके हैं। अब पुरान, कुरान और बाईबल, जिनको 
मानने वाले करोड़ों मनुष्य हैं अर्थात्‌ पुराणों को मानने वाले 
करोंड़ों हिन्दु हैं, कुरान को मानने वाले करोड़ो मुसलमान और 
वाईवल को मानने वाले करोड़ों क्रिश्चियन हैं, इनकी सष्टिवाद 
के विषय मे क्‍या मान्यता है, तुलनात्मक दृष्टि से उसका बिचार 
किया जाता है। 

ईश्वर एक या अनेक १ 
कुरान में दुनिया का मालिक एक ही खुदा माना गया है जो 

जगद्‌ व्यापक, निरव्जन, निराकार हैं। एक होते हुए भी 
उसके फिरस्ते अनेक हैं। बाईबल में एक यहोवा ईश्वर रूप 
दर्साया गया है किन्तु स्वर्ग मे उसकी सात आत्पाए' ओर 
चौबीस सभासद माने गये हैं। पुराणों में प्रायः हर एक 
पुराण का ईश्वर अलग अलग माना गया हैं। जैसे कि अज्ष- 
वैवर्तपुराण का ईश्वर गोलोकबासी ऋष्ण, माकंण्डेय पुराण 
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का मुख्य इंश्वर ब्रह्मा, शिव पुराण का मुख्य ईश्वर शिव्ष और 
देवीभागबत से सृष्टिकर्त्नी श्रकृतिदेवी मुख्य मानी गई है । 
साम्ब पुराण में सश्टिकर्ता सूर्य, कालिका पुराण में ब्रह्म ओर 
आत्मपुराण मे आत्मा ही इंश्वर-सष्टि कत्ता रूप से दर्साया 
गया है। इन में भी कहीं-कहीं त्तो आदि पुरुष रूप में नह्य 
द्साया गया है ओर ज्रक्ना, विष्णु, सूर्य, प्रकृतिदेवी आदि उसी 
के आविष्कार या अवतार हैं, जरा गहरा त्रिचार करने से ऐसा 
सालूम पड़ता है। वस्तुतः अवतार बाद का विकास करने के 
लिए ही पुराणों की रचना की गई है ऐसा कहें तो भी असत्य 
न होगा। इन अचतारों की कुरान से बताये हुए खुदा के 
फिरस्तों के साथ ओर बाइबल में बताये हुए यहोवा को सात 
आत्मा के साथ तुलना करें तो लगभग तीनों का समन्वय एक 
समान हो जाता है। जेनशास्त्र मे बताये हुए देवों और इन्द्रों के 
साथ भी इन अवत्ारों की एकवाक्यता ह्दो सकती है । ब्रह्म 
वेबत्त पुराण मे गालोकवासी कृष्ण के मुख से चीणा पुस्तक 
धारिणी सरस्वती, सन से महालक्ष्मी, बुद्धि से असर शब्म 
धारिणी मूल प्रकृति आदि प्रकट होने की बात लिखी है उसे 
जैन शास्त्र में प्रदर्शित देवता की वेक्रिय शक्ति का प्रभाव सान लें 
तो सब बातें ठीक घढदित हो जाती है । जैन शासत्र में तो ऋष्ण 
महाराज को वैक्रिय शक्तियुक्त माना गया है। वेक्रियशक्ति से 
हजारों, लाखों या करोड़ों गोपियों बनानी हों तो बना सकते 
है । मुखसे सरस्वती और सन से सहालक्ष्मी देवी प्रकट करनी 
हो तो की जा सकती हैं, विषय क्रीड़ा करनी हो तो वह भी की 
जा सकती है और रासलीला भी रची जा सकती है। यह सब 
प्रक्रिया देवकोटि की है, इश्चर कोटि की नहीं। विषय-क्रीड़ा 
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करने वाज्ञे ओर रासलीला रचने वाले को भी इश्वचर कोटि मे 
गिनना उसके भक्कों को अंधश्द्धा के सिवाय अन्य कुछ नहीं 
है। खुदा ओर यहोवा को ब्रह्म के समान निरक्षन मिराकार 
जगदूब्यापक सानकर सर्वेसामथ्यवान्‌ मानें वहाँ तक तो वे 
ईश्वर कोटि मे रह सकते हैं-किन्तु जब उन्हें सृष्टिकाय मे 
प्रवृत्त करते हैं--एक वर्ग के उद्धारक ओर दूसरे 
के घातक, भक्तों के रागी और प्रतिपक्षियों के ह घी, युद्ध की 
प्रेरणा करने वाले या उपदेश करनेवाले, भक्तों की वृत्ति में 
संकुचितता पैदा करनेवाले या पशुबलि चाहनेवाले मानते हैं 
तब खुदा या यहोवा ईश्वर कोटि में नहीं रद्द सकते किन्तु 
स्पष्टतया वे देवों में भी उच्च कोटि के देव न रहकर हल्की जाति 
के देवों की कोटि मे आजाते हैं ।' देवाणं भनसाणं” इस 
जैसागम प्रतिपादित वाक््यामुसार देव मन में जा धारते हैं बह 
कार्यरूप में परिणत कर सकते हैं अथोत्‌ मन मे इच्डा हुई कि 

शीघ्र ही वह कार्य हो जाता है। इस हिसाब से वाईबल और 
कुरान में जो यह कथन हैं कि ६ दिन तक दृष्टि बनाई और 

सातवें दिन आराम किया वह जेन दृष्टि से अनुचित नहीं 

है। इतनाही नहीं किन्तु जैन दृष्टि से छ दिन तो क्या, छः 

घरटे या छः मिनिट या छः सेकण्ड मे भी देव सृष्टि बना सकते 

है यद्द देवता की शक्ति है। अतः खुदा यहोबा या इनके फिरस्तों 
को देव कोदि में गिनि तब ऊपर की बाच ठीक घटित हो 

जाती है। उन्हें ईश्वर कोटि मे गिनकर उनके छाटा युद्ध का 

उपदेश कराकर राग ष का काये कराना, निरी विचार शूल्यता 

या अज्ञता के सिवाय अन्य क्‍या हो सकता है? सुक्षेबु कि 

बहुना ! 



पारसी- सृष्टि 
अहुरमजद के दारा पैदा की हुईं वस्तुएँ 

“अए दादार, शुक्रतारा के तें मने नेक तथा भल्ती दीन 
चालो पेदा कीधो, अने ते बुद्धि तथा अकल तथा आसाएश 
तथा आंखनी रोशनी तथा हाथ ने प्र तथा स्वादिष्ट खोराक 
तथा सुशोभित्त पोषाक अने तमाम नेकी मारी खाहेश मुजब 
आध्यु' ! 

त० खो० आ० दादार अहुर सजदनी नमाज 

अए दादार, तारी सेताथश करू छू कारण के आ तारी 
पेदायश हूँ जोऊ' छू“--जेम के बुलन्द आस्मान, तपतों आफ- 
ताब, गोसपन्द्‌ नी तोंखम धरावनार माहताव, लाल बलतों 
अकाशित आतश, आबादी थी भरपूर खजाना, तथा दोलत 
साथनु पादशाही खारेह, फलतुप जमीन, निर्मल पाणी खी- 
लतां ओरवर तथा भाड़पान, कपड़ां, सारा चहेरानी खोरेहसन्द्‌ 
ताबेदार स्त्री" '““सीठी जबान, आनन्दी मित्रों, पाडोशीओ, 
भाइयो अने सोथी नजदीकनांओ, खुशाज्नी भरेलु खाणु 
(आदि ) 

अए दादार ? तारी सेपास गुजारी करू छु' के भलो 
जमानों आदव्यो, हुँ शुक्र करू' छु' के मुश्केली नो जमानो नथी 
आयी पहोच्यो ! सष्टि नी शरूआतथी ते आज दिन सुधी, 
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तथा आज दिन थी ते कयामत अने तने पसीन सुधी आस्मान 
नी हैयाती ने माटे, जमीन नी पहोलाई, तथा नदी नी लम्बाई, 
तथा खुरशेद नी बुलन्दी, पाणोओ नु वहेबु', झाड़ पाननु 
उगबु', आफताब नु प्रकाशबु, आस्मान उपरना ऋलकता 
माहताब, तथा सेतारा ए बचाने माटे हुँ शुक्र गुजारी 
करू छु ! 

अए दादार होरमजद ? मनश्नी थी शुक्र गुजारू छु,, 
गवश्नीथी शुक्र करू' छु, कुनश्नीथी शुक्र गुजार छु ! अए 
दादार तारा शुकराना के तें मानवीनी ओलाद नो पेदा कीधो 

अने तें मने सांभलवानो, बोलवानी तथां जोवानी शक्तिाओ 
आपी, बली तें मने स्व॒तन्त्र पेदा कीधो, नहि के गुलाम वरी के 
अने ते मने मरद्‌ तरीके पेदा कीधो, नहि के औरत तरिके 
अने तें लाल धरीन खानार तरीने पेदा कौधो, नहि के बोलतां 
चालतों । 

त० खो० ञ्र० दादार अहुरमजदनी नमाज 

ईश्वर ने मनुष्य को सर्वेश्रेष्ठ बनाया है 
तेणें तमाम पेदायशोमां इन्सानने वाचा, डहापण अने 

अकल वक्षी ने चढता दरज्ञान' बनाव्यु छे; जेथी ते देवों नी 

सामेथई तेओथी दूर रहीश के अने खलकत ने सारीराह उपर 

चलावे। 
पु त० खो० श्र० दोझनाम्‌ सेवायश्ने 

ईश्वर ने ही सब बनाया है 
जे पैदायशोनों पेदा करनार झने अन्त लावनार 

छे''"''तेण यो तानी जात शक्ति थी तथा दानाई थी चढ़ता 
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दरजाना छ अमशास्पन्दो, रोशन बहेशत, फरतु' आसमान, 
खोरशेद, माहताब, सेतारा, पवन, हवा, पाणी, जमीन, भाड़- 
पान, ग्रोसपन्द, धातु अने साणसो ने पेद्ा कया छे... ,.. । 

तच० खो० अ० दोआनाम्‌ सेत्ायशने 

तेणे अशोलोकोनां फरोहरो पेदा कीघां, जेओ आसमान, 
पाणी, माड़पान, पांच जातना गोस्पन्दो तथा गर्भेस्थान नी 
अन्द्र बच्चाओनी जालवणी करे छेः जेओनी मदद थी खोरशेद, 
चन्द्र तथा सेताराओ पोतांना राह ऊपर चाले छेः । 

त० खो० अ० फरवरदीन रोजनी सेतायश 

ईश्वर फी आज्ञा से चन्द्र बढ़ता है और घटता है 
माहताब दादार अहुरमझदना हुकम थी पन्दर दहाड़ा बे 

छ अने पन्‍द्र दहाड़ा घट छ | 

त० खो० अ० माहबोख्तार नीझाएश 

तमान न्‍्यासतो नो बच्षनार अ्रहुरमकद छे एवो हूँ एकरार 
करू छु' 

त० खो० भ्र० जसमे अचंघदे मनद 

जमयादयमद घरती ऊपर सवकल छे; अने ते घरती ऊपर 
दादार अहुर मजदे बावीस सो चमालीस २२४४ पहाड़ों पेदा 
कीधा | 

त० खो० अ० जम्याद यश्त 

नरमन्द, खारेदमंद, सर्वज्ष, साहेबो नो साहेब) पादशाहो नो 
पादशाह, कुल खलऋतनो पेदाकरनार, रोजी रजक आपनार, 
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शक्तिवानू , अनन्त बच्षेस आपनार रहेसवाला, डहापण वाला, 
पाक पंदाकरनार, दादार अहुरमजदनी हुँ सेतायश करू छु' । 

त० खो० अ० खोरशेद नीआरएूश 

अहुनवर तनने वचावे छे, वामदादने हुँ नमस्कार करू छु' 
दुष्ट अहेरेमनने, एशमदेव ने तथा तमाम बुरीशक्तिओ ने तोड़वा 
ने मांटे अहरमजद ने हुँ नमाज अर्पण करू छु । 

त० खो० श्र० होशबाम 

जो मजद ! सारी मददेआव ? हुं एकज खुदाने माननारो 
छु' , एकज खुदाने माननारो जरथोस्वी धर्म पालनारो छु' । 

त० खो० अ० जससे ग्रवंघहे रूजद 

अहुरममद नो पेदा कीपेलो बहेरामयजद मीनों यमदोमां 
सौथी फतेहमन्द छे””'“अने कोई बी संकटनी बखते तेनी 
मदद चाहे छे, तेनु' संकट ते टालेछे, अने तेने फतेह आपबा माटे 

ते जुदे जुदे बखते जुदा जुदा, रूपमा आवे छे | 

१-खुशनुसा पवनना रूपमां उड़तो ६-भरजुबॉन माणसनारूपनां 

३--गोघाना रूपमाँ ७--बारघ्नह पक्षी ना रूपमां 

३--धोड़ाना रूपमां ८--मेंढाना रूप मां 

४--ऊंटना रूप मां ६-- बकरा ना रूप मां 

४--भ्रुड ना रूप मां २०- पहलवान ना रूप मां 

सत० खो० भ बहेराम यश्त 
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बहेराम यजद एक जोरावर्‌ भुख्डना रूपमरां तेनी पडखे 
रहीने देवोनो नाश करवा मां तेआने मदद करे छे | 

त० खो० अ० भेहेरयश्त 

तेशतरतीर नी आराधना 

सेचटे कहे छे के तेशतर तीरनी आराधना जे देश मां थाय 
छे, त्या दु ख, दरद, संकट अने दुश्मनो नो धसारों कांइ वी 
खराबी करी शकतो नथी | वली वघु जणाव्यु छे के गुनेगार, 
बद ओरत अने दीन दुश्मन तेशत्तर तीरनी सेतायशमां कीपेल्ी 
क्रियानी चीज्ो ने अडकी शके नहीं अगर जो क्रियानी चीजों 
उपयोग सां लेवा पामेतों ते जग्याए संकट आवबी पड़े, दुश्मन 
धसारो लावे, अने लोकोनो मरो थाय। 

त० खो० थश्रा० त्तीरयश्त 

सूर्य की महिमा 
खोरशेदनां उगवाथी कुल जमीच पाक थाय छे, तमाम 

बह्देतां अने स्थिर पाणी पाक थाय छे, अने अहुर मजदनी 
तमाम पेदायश पाक थाय छे''* ******** ए सबब ने लीधे जे 
कोई शखस खोरशेदनी आराधना करेछे ते गोया अहुरमजद 
अने अमशास्पन्दो नी आराधना करे छे, अने मीनो यज़दों नो 
खुशबुद करे छे । 

त० खो० आ० खोरशेद नीआएश 

-“““* रात तेमज पूनम ना चन्द्र ने हुं नमस्कार करू 
छु , अमशास्पन्दों माहताबनी रोशनी ने टकाबी राखे छे, 
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अने ते रोशनी एथवोी ऊपर फे लावे छे. ...... 

त० खो० ञआा० साहबोख्तारनीआएश 

अए अहुरमजद ना सोथी सहांन आतश यजद्‌  ......... 
सारा घर मां कयामतना वखत सुधी तु बलतो अने प्रकाशतो 
रहेजे, अए आतश ! मने आसानी, लाम्बी जिन्दगी, पुर सुख, 
सोटाई, डहापण... ...फरजन्द्‌ वखश। 

ठ० खो० अ० आतश नीआएश 

ए अरदबीसुर नु' पाणी मरदोना खुनने स्वच्छ करे छे, 
ओरतों ने जनम आपती वखते सहेलाई करी आपे छे, माताओं 
ना गभ स्थान ने पाक करे छे, अने तेओता थान मां बखत 
सर दूध मृके छे। एनु पाणी बीजा पाणीओ थी चड़तु' गणवासां 
आव्यु छे एवी विख्यात पामेली अरदवीसुरनी हुँ सेवायश 
करू छु । 

त० खो० अ० अरदवीसुर नीआएश 

दुन्याना लोको ने माटे बन्दगी सारी छे, सर्वोत्तम छे, ते 
हक न हक 

पापीओनी सामे आपणो बचाव करेछे आपणी बन्दगी पापी- 
ओना हाथ पग अने माढ़ाने बेड़ी समान बांधी लेछे । 

त० खो० आ० सरोशयश्त हादोख्त 

अशो जरथोश्ते अहुस्मजद ने पुछयु के ओ द्वाडमन्द 

दुनियाना पाक पेदा करनार ! कई माथुवाणी घणीज 
हिम्मत आपनार, घणीज फतेहमन्द, वेरीने मारनार, 

तनव्रोस्ती, आपनार, अने पापी दुःख पहोंचाडनारा- 
२० 
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ओना दुःख ने टालनार छे ? त्यारे अहुरम जदे जमाब आप्यो के 
सारा अने अमशास्पन्दों ना नामों घणाज हिस्मन आपनार, 
फतेहमन्द, बेरी ने मारनार, तन्दरोस्ती आपनार, अने पापीओ 
ना दुखोने दालनार छे । 

त० खो० अ० होरमजद यश्त 

अशीषबन्ध चारा फरेश्तों छे, ते दोलत, खजाना अने 
सुख ऊपर भमवक्ल छे.... ....- एने अहुर मजदनी दीकरी, 
अमशास्पन्दोनी बेहेन, असपन्दार मद अमशारपनन्‍द ( नारी 
फरेश्ता ) नी दीकरी अने महेर यजद, शरोश यजद, अने 
रश्लुयजदनी बेहेन अनेभली माजदयस्नी दीन नी बेहेन करीछे। 

त० खो० अर० अशीश' बंध यश्त 

भला वृद्धि करनार, महेरबान दादारनी हुं सेपास गुजारी 
करू छु, के जेणे तु' शहेरेवर ने पेशाकोधो, जे गेती नी दुनियां 
मां धातुओं ऊपर मवकल छे । शहेरेवरनी मारफते सोना तथा 
रूपांनो, तेमज जमीन खेडवाने तथा दुश्मनने मारवाने साटे ना 
हथियारो ने सांटे वपरातां लोह खण्ड नो वधारों थाय छे | 

त० खो श्र० शहेरेबर रोजनी सेतायश 

आगला बखत मां हुं जेबी कांई होऊं, हवे पछीना जमाना 
भां हूं जेबी कांई थाऊं, इंरान ने लगतो होऊं, के बीजा कशाने 
ल्गतो होऊ तेमां तु' गुवाद मारी यारीए पहोच । 

त० खो० अ्र० गुवादरोजनी सेत्तायश 

कायम जसाना सुधी ते सेतायश करवा लायक छे, तेने थी 
खोरेह राशनी तथा आशानीनु मृत्न छे। तेने थी बे किनार 
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जमानों छे, ते पेदायश नो पेदा करनार, रक्षण करबार, दुख 
भी बचावनार अशो तेमज द्रबन्द ने पवित्र करणार, तेआओने 
हमेश सुधी ख़ुशाल राखनार, तेआनी करणे प्रमाणी तेओने 
बदलो आपनार छे..... -तारी आशा तथा मरजीने लीधे 
आसमान जमीन अने हरेक पेदायश शणगार पामेली छे । 

त० खो० भ्र० दृएप महेररोजनी सेतायश 

आ दुनिया माँ व्यवस्थाने माटे, तु सरोश ने सौ थी खुब- 

सूरत, सौ थी घणा वलवालो, तथा द्रुज ने मारनार पैदा क्यों 
छे | तारा प्रताप जोर तथा खोरेहने ल्ीधे इनसान ना तन तथा 

रवाननी पासवानी थाय छे ! 
त० खो० ञ्र० सरोश रोजनी सेतायश 

अशो शरोष यजद मुफलेश नरनारीओनो बचाव करे छे। 

ते ऐशम याने गुस्सा ना देव ने सारी हटाड़े छे 

त० खो० भ्र० शरोप यश्व बडीनी नीरंग 

ईरान नो पत्षपात अने श्राप 

ईरानी नहीं तेवा बद पादशाहो हमेशां दरेलाँ तथा सार 

खाधेला थई ने हेठे पड़ जो । 
च० खौ० अ० नामे-साधर 

ते खोरेहनी वरकत थी अहरमजदे पुष्कल नूरमत्द आबादी 

करनारी पेदायशो बनावी अने जेने लीधे रस्ताखेजने बखते 

गुजारेला पाछ्ा सजीवन थरे | जीन्दृगी अने अमरपणु आवशे 
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अने दुनिया तररों ताजगी बाली थशे। ते बखते दुनियां ने 
हानि पहाँचाइवाने माटे दरूज पोतानी कोशेष सां निष्फल 
थशे | 

च० खोल अ० जम्याद यश्त 

कप 

अशो जरथोश्ते होरमज़द ने पूछथ्‌ के मने तु' जणाव के 
9 

रवान ने शाथी छुटकारों मलीशके ९ 

होरसजदे जवाब आप्यो के'**““'पहेलु' बहेशत सां जबानु' 
मेलतचुंमाटे हुंहोरमजुद तथा अमशास्पन्दों नी हस्ती अने बहेश्त 
तथा दोजख तथा कयामत तथा तन पसीन तथा चिन्‌ बद॒पुत्त उपण्ना 
हिसाबचिषेतथा अहेरेमन, देवो तथा दोजखनों सार खाधेल दर 
वन्दोनी नीस्ती बाबर वेगुमान रहेवु' अने बीजु' रास्तराह अरूतार 
करवा, त्रीजु' शुक्रगुजारी करवी, चोथु" सनशनी थी शुरुआत 
करवी, पांचमु' ए जे पोताने लायक नहीं होय ते कोई बी शख्सना 
सम्बन्ध मां करवु' नहीं । 

त० खो० अ्र० बनाम यजद्‌ 

अहुरमज़द नो डर राखी ने काम कर जो, नेक अने रास्ती- 
नी राहनां काम करवानु' चालु राखजो, जेथी तमारू' रवान 
मुक्ति पामे । 

त० खो० अ० बनामे यज॒द 

सर्च भत्ना विचारों, भत्ता सखुनों तथा भला कासो सारी 
बुद्धि थी कराय छे अने ते आपण ने बहेशत तरफ लई जाय छे, 

॥ज 4, क्र 

सर्वे भ्रुडां विचारो, तथा भ्रुडा सखुनो तथा भुंंडा कामो 
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सदूबुद्धि थी कराता नथी, अने ते आपण ने दोजुख तरफ लई 
जाय छे । 

त० खो० अ० दोश्ा वीस्प हुमत 

अते जे कोई मुसाफरीए जाय छे तेणे पोतातु खावानु' कई 
जबु' जोइये, तेज प्रमाणे सघलांओए गेती नी दुनिया मां थी 
सीनोई दुनियाने साटे नो आरास्ता कीघेलों हृदीओ लई जबो 
जोइए के जेथी रवान हलाक थाय नही। 

त० खो० अ० बनासे यजूद्‌ 

समालोचना ( पारसी सृष्टि ) 

हिन्दुओं के अवतार, मुस्लिम खुद के फरिश्ता, क्रिश्चियन 
यहोवा के सभासद, ओर पारसी अहुरमजद के अमशास्पन्‍द 
लगभग एक कक्षा में रहुनेत्राले अथवा एक स्कूल के विद्यार्थियों 
के समान सदृशता धारण करने वाले हैं। जनों के इन्द्र के 
ल्ञोकपालों के साथ इनकी समानता की जावे तो कितने ही अशों 
मे हो सकती है। सृष्टि के सम्बन्ध में चारों की कार्यप्रणालरी 
में बहुत अन्तर है। अबतार तो स्वयं अपने आप गरह- 
स्वामी की भांति स्रष्टि का कार्य करते हैं | खुदा ओर यहोवा 
कितने ही स्थज्लों मे स्वयं कार्य करते हैं. ओर कितने ही स्थलों 
में फिरश्ताओं के द्वारा आज्ञामात्र से कार्य करवाते है। जब कि 
अहुरमजद ने खुद प्रथ्वी जलादि को आज्ञा कहीं भी नहीं की है 
किन्तु अमशास्पन्दों को उत्पन्न किया और अम्ुुक अमुक कार्यों 
का अधिकार उन्हें सौंप दिया, उसके अनुसार अमशास्पन्द ही 
सृष्टि कार्य के अधिष्ठावा बने है। कुरान ओर बाइबल में जिस 
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प्रकार खुदा और यहोवा ने बारम्बार मनुष्य समाज के सम्पक 
से आकर अपनी शक्ति का परिचय कराने मे आत्मप्रशंसा 
एक को बचोने की दूसरे को मारने की, शत्रु मित्रभाव फेलाने 
की, बलि लेने की, लड़ाई का मार्ग बतलाने की लौकिक बातें 
जसी की है वैसी अहूरमजद के द्वारा अपने मुख से कहीं पर 
कही गई सुनने में नहीं आती है । किन्तु अहरमजद के भरक्कों 
ने भक्तिवश रतुति करते हुए अहुरमजद की महिसा का गान 
किया है तथा अपने को ओर संसार को उत्पन्न करने का 
वर्णन किया है। मानवीय स्वार्थ वुत्ति को ठृष्त करने के लिए 
अमशास्पन्दों के सिवा चन्द्र, सूर्य, नदी, अग्नि आदि की 
स्तुति करते हुए किसी के पास से सोना चांदी तो किसी के पास 
से लड़ने के हथियार किसी के पास से सहूलियत, दीघोयु 
मुठटाईं, चातुर्य ओर सनन्‍्तान आदि मांगे हैं | पुस्तक मे केवल 
मंगनी ही मोगनी की गईं है, किसी के द्वारा दिया गया उत्तर तो 
देखने में नहीं आता है । 

अलबत्ता अरहुमजद के भक्तों की यह विशेषता है कि कुरान 
ओर बाइबल की तरह लड़ाई करवाने का उपदेश किसी उत्तर 
में अहुरमजद के मुख से या स्तुति करने वालों के मुख से नहीं 
दिया गया । पशुओं को वलि और मनुष्यों की हत्या भी नहीं 
बतलाई गई है | ये सब बातें अहुरमजद की सात्विक बृत्ति 
को सिद्ध करती हैं । 

अहुर॒मजद के भक्त स्वर्ग नरक ओर सुक्ति के साधनों के विषय 
से भी अहुरमजद से प्रश्न पूछकर खुलासा प्राप्त करना नहीं 
भूले । इश्चर का भय रखकर भला आचरण फरने और 
सन्मार्ग में चलने की सूचना करके मुक्ति का मार्ग भी दिखाया 
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हैं। कर्मों का नियम भी स्पष्टटा से समकाया है। भ्ञा करोगे 
तो स्वर्ग मिलेगा और घुरा करोंगे तो नरक आप्त होगा यह 
बचतलाकर जैसी करनी पार उतरनी' यह कर्म का नियस 
सममाकर अहुरमजद ने भक्तो को अपनी कृपा पर ही आश्रित् 
नही रखा दै। जिस प्रकार खुदाने ओर ईंशु ने तोबा करने 
वाले को क्षमा प्रदान की है और सामना करने बाले को 
अधिक से अधिक दण्ड देकर रागह्नष की दीज्ता के 
साथ कर के नियम का उच्छेद कर दिखाया है, वैसे अहुर 
सजद ने 'कर्म के नियम का संग कर अपनी कृपा से सब छुखी 
रहेंगे और काप से स्था अनिष्ठ पायेंगे! एसा भय और 
लालच वतलाकर रागइं ष की प्रवृत्ति नद्दी बढ़ाई है। इतना अब- 
श्य किया है कि एक जगह ईरान के बादशाह की प्रशंघा और 
इरात का पक्तपात दिखलाया है कि ईरान के बादशाह के सिवा 
दूसरे बादशाह पराजित और मारखाये हुए होकर अघः पतन 
को ग्राप्त हों ९ इन वाक्यों से ईश्वर को पक्तपाती बनाने की 
अनिष्ट वाणी उच्चारण कौ गई है, परन्तु ऐसे अधिक वाक्य 
नहीं हैं । परभव के लिए कल्लेवा बॉधने की बात कह कर जेनों 
के साथ एकता दर्शाई गई है। क्योंकि नेकी से परलोक सुध- 
रता है ओर बदी से विगड़ता है, यह जैनधर्स का अटल सिद्धा- 
न्त है। सुज्ञेपु कि बहुना ! 

अरब +नन+ नमक &+नन ल०+++तमज 



वैज्ञानिक सृष्टि 
विज्ञान ने यन्‍्त्रों के द्वारा प्रायः प्रत्यक्ष ओर प्रासंगिक अनु- 

मान असाण से दृष्टिगोचर होने वाली सृष्टि के पथक प्रथक अंगों 
की जो शोध की है उसके वर्णन से ज्ञांत हों जाता हैं कि 
यह जगत ईश्वर कृत है या स्वयं बना है। यहाँ पाठकों के समन्ष 
गंगा विज्ञानाइ के छुछ उद्धरणों का गुजराती अनुवाद करके 
रखा जाता है जिससे पाठक स्वयं विचारणा करके सत्यासत्य 
का निर्शय करलें । 

हिमालय की जन्म कथा 
हिमालय पर्वत दस्तुतः अनेक समानान्‍्तर पर्वत श्रेणियों 

का समूह है। वे श्रेणियां एक-एकके आगेपीछे लग रही हैं। पश्चिम 
से पूषे की तरफ फेली हुई है...। इन श्रेणियों का ढुलाव दक्षिण 
अर्थात्‌ गंगा ओर सिन्धु के सैदात की तरफ बहुत अधिक है 
उत्तर मे तिब्बत की तरफ बहुत कस है। बंगाल ओर संयुक्त 
प्रान्व के मेदानों से कई पर्वतश्न णियाँ बहुत ऊँची हो 
गई है... ... ...पश्चिस में पंजाव की तरफ पहाड़ों की ऊँचाई 
ऋमशः बढ़ी हुईं है । उस तरफ से हिमाच्छादित पर्वतश्र णियाँ 
प्रायः १०० साईल दूर हैं और वहाँ से श्रेणियों दिखाई भी 
नहीं देती । 

उक्त श्रेणियां तीन भाग में विभक्त हैं--- 
(१ ) “महान्‌ हिमालय” अथवा केन्द्रस्थ प्रत्त श्रेणियाँ 

जिनकी ऊंचाई बीस हजार फूट अथवा इससे भी कुछ अधिक 
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है। इन श्रेणियों मे ही माउण्ट एवेस्ट आदि उच्च शिखर भी 
हैं जिन में से मुख्य मुख्य नीचे लिखे अनुसार हैं-- 

साठर्ट (एवेहट गौरीशंकर) नेपाल में... २६००२ फीट 
किव्चन चंगा... चर शपरए० ,, 
धवल गिरी का श्दृ८घ००. 
संगा पर्वत काशमीर में. २६६०० ,, 
गशेर ब्रुम कराकोरस में. २६४७० ,, 
गोसाई थान कुमायु में शे६६५० 
नन्दा देवी $ २५६५० ,, 
राका पोशी केलास में २५४४०... 

(२ ) “मध्यवर्ती हिमालय” इसकी #चाई प्रायः बारह 
हजार फीट से पन्द्रह हजार फीट के बीच में है। इसकी पोलाई 
प्रायः ४० मील है | 

(३ ) “बाह्य हिमालय” अथवा शिवालिक श्रेणियां, ये 
मेदान और मध्यवर्ती हिमालय को श्रेणियों के बीच मे हैं। 
इसकी ऊ'चाई करीब तीन हजार से सात हजार !फोट के बीच 
में है। इसकी पोलाई पॉच से तीस सील तक है। मसूरी तथा 
नैनीताल इस श्रेणियों मे ही है। 

वेज्ञानिक अन्वेषण से मालूम हुआ है कि करीज्र साढ़े तीन 
करोड वर्ष पहले इस स्थान पर महासागर था। वेज्ानिकों ने 
सिद्ध किया है कि हिसालय के प्रत्येक पत्थर ओर कन-कन में 
सामुद्विक उत्पत्ति की छाप लगी हुईं है। इसकी शिलाएँ अस्त- 
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व्यस्त नहीं हैं किन्तु स्तर पर स्तर रूप से जमी हुई शिलाएँ, 
पत्थर, बालुका, मिट्टी या चूने के पत्थर के कनों से बनी हुई हों 
ऐसा मालूम पड़ता है | इन शिज्ञाओं का अस्तरित होना ओर 
छोटे-छोटे कणो से बनना” सिद्ध करते हैं कि इनकी उत्पत्ति 
किसी जलाशय के पुट मे हुई है । 

हिमालय की उत्पत्ति कैसे हुई ! 

यह साधारण अनुभव की बात हे कि नदियाँ ओर नाले 
अपने ग्रवाह के साथ मिट्टी, बालुका और ककड़ बहा ले जाते 
हैं। मैदानों मे बहती हुई नदी ज्यो-ज्यों समुद्र के पास पहुँचती 
हैं त्यों-स्थों उसका पानी गंदला होता जाता है । हरद्वार में 
गंगाजल जितना निर्मल हे उतना काशी मे नहीं है ओर काशी 
में जितना है उतना पटना मे नही है | नाले और नदियां छथ्वी 
को काट-काटकर अपना सार्गा बनाती जाती हैं ।, बढ़ी-बड़ी 
नदियाँ तो कल-कल शब्द करती हुई' जल्न के श्रवत्ल वेग से 
बड़ी-वड़ी शिज्ञाओं को भी काट डालती हैं। पहाड़ों से दूटे हुए 
पत्थर जल प्रवाह भें रगड खाते-खाते गोलमोल होकर धीरे-धीरे 
छोटे-छोटे कंकड़ बन जाते है | पहाड़ से उत्तरते हुए वेग प्रबल 
होता हैं, सेदान में वेग कुछ कम होता है. तब कंकड़ आदि रुक 
जाते हैं किन्तु बालुका ओर मिट्टी तो ठेठ समुद्र तक पहुँचती 
हैं और समुद्र मे मिट्टी और रेती के स्तर जमते जाते हैं और 
डनसे शिलाओं के स्तर जमने पर पहाड़ बनते जाते हैं, इस 
अकार पर्वतों की गुप्त रूप से र॒ष्टि होती है। पर्वत बनने में 
खाखों करोड़ो वर्ष व्यतीत होते हैं । करोड़ों वर्षों मे जब भूकम्प 
आदि अनेक कारणों से समुद्र का पानी एक स्थान छोड़कर 
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अन्य स्थान पर जाता है तब पर्वत प्रकट होते हैं। इस अकार 
हिमालय की सृष्टि महासागर मे हुईं हो ऐसा विज्ञान मानता है। 
इसका दूसरा प्रत्यक्ष अ्रमाण यह भी है कि इसकी चट्टानों मे. 
जलूचर प्राणियों के अवशेष मिलते हैं। उक्त प्रमाणों से हिमालय 
की उत्पत्ति महासागर में हुई मानी जाती है। वेज्ञानिकों ने 
इसका नाम टेथिस' रक्खा हे! हिमालय के पूर्व भारत का 
देशविभाग आजकल से विभिन्‍न था। उस वक्त भारत का 
दक्षिणी प्रायद्वीप पूर्व में आस्ट्रेलिया ओर पश्चिस में अफ्रिका के 
साथ लगा हुआ था। आजकल्ल बंगाल को खाड़ी, अरेबियन 
सागर तथा हिंद महासागर जहाँ है वहाँ पहले महादेश था। 
इस आचीन महादेश को “गौण्डवाना दोएड” कहते हैं।इस 
प्रकार टेथिस महासागर के उत्तर मे “अंगारा लैण्ड” और 
उत्तर पश्चिम में आकंटिक' महादेश था ऐसा कई अभ्रभाणों से 
माना जाता है । 

हिसालय पव॑त की शिलाएँ तथा ग्राणि-अबशेषों के अध्य- 
यन से ज्ञात होता है कि ये सब श्रेणियाँ एक साथ उठकर 
इतनी ऊ'ची नहीं हुई हैं । यह उत्थान आ्रायः दीन अवस्थाओं मे 
हुआ है-- 

प्रथम उत्थान “मध्यइयोसीन*” काल विभाग में भध्यवर्ती 

हिमालय वाला भाग समुद्र से बाहर निकल्ला ओर दस बारद 

फीद ऊँचा उठा | इस काल विभाग का समय अनुमान से साढ़े- 
तीन करोड़ सौ वर्ष पहले का माना जाता है । 

बनीनीननीीननकी+न+ 

१--मौतालिक काल विभाग का नास है । 
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द्वितीय उत्थान “मध्यमायोसीन” समय में आज से लगभग 
एक करोड़ चष पहले हुआ। इसमें सरो कसोली की श्रेणियाँ 
उत्पन्न हुई । इसकी ऊ चाई दस से बीस हज़ार फीट की हे । 

तीसरा उत्थान दूसरे उत्थान से लगभग चालीस हज़ार वर्षके 
बाद 'प्लायोसीन? काल विभाग में हुआ-इसमे शिवाल्तीक श्रेणियों 
कीं उत्पत्ति हुईं | यह उत्थान तीन हजार से सात हजार फीट का 
हुआ | ये उत्थान भूकम्प आदि से हुए मालूम पड़ते हैं । तीसरे 
उत्थान से फलतः शिवालिक श्रेणियों की ऊँचाई २५ से तीख 

हजार फीट की हुई । 

हिमालय की नदियाँ 
गगा, सिन्घु, यमुना, श्रह्मपुत्रा आदि "नदियाँ हिमालय की 

सब से ऊ'ची भेणियों की परलीपार तिब्बतवाल श्रदेश से 
निकली है । त्रह्मपुत्रा प्रायः एक हजार मील पश्चिम से पूर्व 
तरफ बहकर पीछी दक्षिण की तरफ भुड़कर चलती है, एक- 
एक कर के क्रमश. सब पर्चत श्रेणियों को काटकर मेदान में 
प्रवेश करती है । 

इसी प्रकार सिन्धु नदी भी मानसरोबर भील से निकल 
कर पूर्व से पश्चिस की तरफ बहकर पश्चात्‌ सब पर्वत श्रेणियों 
को काटकर मैदान में अवेश करती है । 

गंगा और यमुना का उद्यम भी महान्‌ हिमालय मे हे । 
ये भी क्रशः समानान्तर सब पर्वत श्रेणियों को काटकर 
मैदान में उतरती है । 
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उत्थान की अपेक्षा नदियों की प्राचीनता 

साधारण भोतिक नियम ऐसा द्वै कि पहाड़ को नदियों का 
जल-मा्ग दो समानान्तर पब्रत श्रेणियों की बीच की घाटी में 
होना चाहिए जैसे कि सिन्धु ओर अक्षपुत्ना के पूर्वाद्न का भाग । 
किन्तु गगा वगरह का प्रवाह एक-एक करके पर्वत श्रेणियों को 
काठता हुआ अपना मार्ग बनाता है, यद् भौतिक नियम के 
विरुद्ध है । वैज्ञानिक कहते हैं कि नदियों का जल मार्ग हिसा 
लय पर्वत की श्रेणियों को अपेक्षा अधिक पुराना है। जब 
हिमालय के स्थान पर टेथिस महासागर था तब दक्षिण महा- 
देश का ढाज्न उत्तर की तरफ था उस समय नदी का अवाह 
उत्तर की तरफ वहता हुआ टथिंस महासागर में पढ़ता था। 
इन नदियों के द्वारा जो रंत और मिट्टी पहुँची थी उसी से हिसा- 
लय की शिलाएँ बनीं ओर भूकम्प क धक्कों से जब वह उन्नत 

बना तब नदियों का प्रवाह दक्षिण से उत्तर की तरफ जाने के 

चदले उत्तर से दक्षिण की तरफ बहने लगा। नदियों के उद्गम 
स्थान बहुत ऊँचे होने से जल्न प्रवाह का वेग भी तेज हो गया 
ओर शित्ला काटने को शक्ति भी बढ़ गई। इसी बढ़ी हुई &शक्ति 
से नदियाँ अपना साग कायम करने में सफल हुईं । ज्यों-ज्यो 

हिमालय के शिखर ऊंचे होते गये त्योंत्यों नदियों की शक्ति 

बढती गई । फल-स्वरूप अपनी घाटी को श्रति दिन ऊंडी 

बनाती गई | एक तरफ ने पर्वतों की सृष्टि होती गई और 
दसरी तरफ घादी ऊडी होती गठे । इसका परिणाम यह आया 

कि नदियों की घाटियां समानान्तर पर्वत श्रेणियों को काटती 

हुई दक्षिण की तरफ वहन लगी । 
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सारांश 

पहाड़, एथ्वी का पर्याय है। प्रथ्वी एक स्थान पर ऊँची होती 
है दूसरे स्थान पर गड़ढा होता है ! जहाँ स्थल हो वहां [जल फैल 
जाता है ओर जहाँ जल होता है वहाँ पहाइ बन जाते हैं । यह 
पर्याय का स्वभाव है । द्रव्य घुब-स्थिर रहता है किन्तु पर्याय का 
परिववन क्षण क्षण होता रहता है। द्रव्य सत्‌ है और सत्‌ का 
लक्षणउत्पाद, ज्यय, भौव्य स्वरूप हे। ईश्वर की शक्ति को बीच 
मे डालने की कुछ भी आवश्यकता नहीं हे | इंश्वरीय शक्ति काये 
करती होती तो सात सिनट मे या सात सैकिंड में हिमालय 
बन जावा, करोड़ो वर्ष न लगते । 

गंगा विज्ञानांक प्रवाह ४ तरंग १ 
लेखक-- अनन्तगोपात्न मिगरन एस०एस०सी० 

पृथिवी की उम्र 

( प्ृथिवी की उम्र के विपय से भिन्न-भिन्न सान्‍्यताएँ ) 

( १) 7)65 ५४४४7००१४४ (डेस विग्नोलिस) ((४४07००8४४ 
अ 6 घब्टा॥0 र]#॥0०0५ नामक ,पुस्तक की भूमिका में 
लिखता है कि मेरी गिनती के अनुसार सृष्टि के आरंभ का 
समय दो प्रकार करा हैं-- इसा से ३४८३ वर्ष पूर्व अथवा 
६६८४ वर्ष पहले | सब्र सत भेदो को ध्यान में रखते हुए कहद्दा 
जा सकता है कि रृष्टि इसासे 2००४ वर्ष पहले बनी है। आर्च 
विषय चशर सिटफञ50४9 एथ्थाश भी इसी प्रकार मानता 

ह्ढे। 
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(२) भूगर्भ विद्या विशारद प्रो० जैलि कहता हैं कि प्रथिवी 
की सोटाई पर से ज्ञात होता हैं कि यह प्रथिवी दस करोड़ 
पर्षो' में बनी हे । 

(३ ) इरानी पुराणों के अनुसार एथिवी की उत्पत्ति आज 
से बारह हजार वर्ष पहले हुईं थी । 

मनुस्म॒ृति ओर पुराणों के अनुसार 
हिल्दू पुराणों कीमान्यवानुसार त्रह्माके दिन की शुरूआत मे 

सृष्टि उत्पन्न होती है और शाम को समाप्त होती है अथोत्‌ 
प्रलय होता है| रात में प्रलय और दिन में सृष्टि | श्रह्मा के एक 
दिन में चौद॒ह मनवन्तर होते हैं। एक-एक मन्वन्तर में ७१ 
चतुयुगी होती हैं। चार युग में सत्ययुग के १७९८०००, त्रेता 
के १५६६०००, दापर के ५:४००० और कलियुग के ४३२००० 
बधे होते हैं। चारों युगों के कुल ४३२०००० वर्ष हुए। चौदद 
सन्वन्तरों के चार अरब बत्तीस करोड़ वर्ष हुए। इतनी उम्र 
प्रथिवी की बताई गई है। वतंमान मे सातवें मन्वन्तर की 

२७ चतुयु गी व्यतीत हो चुको हैं. । अद्टाईसवीं चालू है। उसके 
वीन युग पूरे हो चुके हैं, चोथे कलियुग के ४०४० वर्ष चालू 
साल में अर्थात्‌ १६८६ के साल में पूरे हुए हैं। बाकी कलियुग 
के चार लाख ,छव्वीस हजार नौसो साठ वर्ष ओर हें। वर्त- 

मान में प्रथिवी की उम्र १६२६८६०४० वर्ष की दे। मलुस्मृति 
प्रथमाध्याय के श्लोक ई८, ७३, ७६, ८० के अनुसार भी ऊपर 
मुजब वर्तमान आयु बताई गई है। सूर्य्य सिद्धान्त के अनुसार 

भी यही अंक हैं. किन्तु आयभट की गशणनाके अनुसार 

१६८६१२५०३१ ब्ष दवंते हैं । 
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रेडियम 
यह प्रथिवी कितनी पुरानी है यह सिद्ध करनेवाले बैज्ञा- 

निकों ने रेडियम नामक पदार्थ की खोज की है । रेडियम युरे- 
नियम नामक पदार्थ से निकलता है अर्थात्‌ युरेनियम रेडियम 
रूप से परिवर्तित होता है । एक चाबत्न भर रेडिम चीस लाख 
चावल भर युरेनियम से भ्राप्त हाता है। थुरेनियम के एक 
परमाझु को रेडियम रूप मे परिणत होने में सात अरब पचास 
करोड़ व लगते हैं ऐसे वैज्ञानकों का अनुमान है। इस 
रेडियम से नासूर आदि रोगो का नाश होता है। जो रोग 
बिजिली से भी नष्ट नहीं होते ये रेडियम की शक्ति से नष्ट 
हो जाते हैं। यह रेडियम नामक घातु दुनिया में बहुत अल्प 
प्रमाण में आप्त हुई है। एक तोला भर रेडियमकी कीमत तेईस 
लाख रुपया है | जब कि रेडियम के एक परमाणु के बनने के 
लिए तीस लाख गुने युरेनियम की आवश्यकता होती है और 
उसे भी रेडियम रूप मे परिणत होने के लिए सात अरब 
पचास करोड़ वर्ष चाहिए तब एक रक्ती भर या तोले भर 
रेडियम तय्यार होने में कितना युरेनियस चाहिए और उसे 
रेडियस रूप बनने में कितने वर्ष ज़गने चाहिए। 

गंगा विज्ञान अंक प्रवाह ४ तरंग 

लेखक--श्री अनन्त गोपाल मिगरन !४., 5, 0, 

आहइन्स्टाइन का सापेक्षबाद 

पृथिवी की आचीनता के विषय में सबके अधिक आश्चये- 
जनक बात आइन्स्टाइन के सापेक्षबाद मे मिलती है । आइन्स्टा- 
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इन के सिद्धान्त ने अर्थात्‌ सापेक्षवाद ने वैज्ञानिक संसार से 
खलबली मचा दी है। ह० सन्‌ (६१६ में श्राय, सभी समाचार 
पन्नों में सापेक्षबाद की प्रासाशिकता के लेख छपाये जा रहे थे । 
सापेक्षचाद कहता है कि पदार्थ और शक्ति वस्तुत. एक ही 
है। एक सेर गरसी की बात करना एक सेर लोहे की बात के 
बराबर है । एक सेर गरमी की शक्ति सवा झरब सन पत्थर 
को पिघलाने में समर्थ है । 

कदाचित्‌ सूर्य की गरमी इस सिद्धान्त के अनुसार पदार्थ 
का क्षय करने ओर उसके स्थान में शक्ति प्रकट करने से कम 
होती हो तो दूस खरव॑ वर्षों' भे एक सेर पीछे केवल आधी रत्ती 
भले ही झूम हुई हो | सेर मे आधी रत्ती कुछ महत्व नहीं 
रखती अतः सिद्ध हुआ कि यह्‌ सूर्य हजारों अरब वर्षों से 
चमकता आ रहा है ओर हजारो शंख वर्ष पर्यन्त चमकता 

रहेगा । 
(सौ० प० अ० ४ सारांश ) 

जैन दृष्टि से समन्वय 

वैज्ञानिकों ने सूर्य ओर प्थिवी के अस्तित्व का जो अनु- 
मान रेडियम तथा पदार्थ और उसकी शक्ति की एकता के 
आधार पर बॉधा है वह निश्चितरूप से नहीं हे किन्तु अन्दाजा 

है। उसमे रेडियम की बनावट से आज तक का काल निश्चित 

है किन्तु आगे पीछे का काल अज्ञाव है। आइन्स्टाइन का 

सापेक्षबाद वो जैनों के नयवाद या स्थाद्माद से बहुत मिलता 

११ 
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हुआ है। जैन द्रव्य और युण॒ तथा पर्योय को भिन्‍्नाभिन्‍्न 
मानते हैं। एक अपेज्ञासे भिन्‍न है तो दूसरी अपेच्यास अभिन्‍न 
है | आइन्घ्टाइन का पदार्थ जैनों का द्रव्य है ओर शक्ति पर्याय 
है। आइन्स्टाइन के अन्दाज में अनिश्चित शर्त है कि यदि 
ऐसा हो तो ऐसा होगा किन्तु जेनों के सिद्धान्त में शर्त नहीं है। 
उसमें निश्चित बात है कि पर्योयों का चाहे कितना ही परिवर्तन 
हो किन्तु द्रव्य न तो परिवर्तित होता है ओर न घटताही है। 
द्रव्यांश भुव-स्थिअर है। आइन्स्टाइन के कथनानुसार यदि 
हजारों अरब वर्षो मे आधी रत्ती गर्मी नष्ट होती है तो हजारों 
नील वर्षा' में गरसी खतम हो जायगी। पदार्थ ओर शक्ति को 
एकान्त अभिन्‍न मानने पर यह छिसाब लागू होता है किन्तु 
अनेकान्त-भेदाभेद पक्तमें लागू नही पड़ सकता। शक्ति चाहे 
कम ज्यादा होती हो किन्तु पदार्थ-द्रव्य का नाश तो अनन्‍्त- 
काल में भी नहीं हो सकता | वस्तुत्ः गर्मी या शक्ति का जितने 
प्रभाणसे उयय या नाश होगा उतनीही आमदनी भी हो जायगी। 
क्योंकि लोक मे गर्मी शक्ति के द्रव्य अनन्तानन्त हैं। द्रव्य 
उत्पाद व्यय ओर धौज्यस्वरूप है | एक तरफ व्यय तो दूसरी 
तरफ उत्पाद भी चालू है। इसलिए जमेन विद्वान हेल्‍म होल्टस 
की जो 'शक्ति नई उत्पन्न नहीं होती है और पुरानी नष्ट नहीं 
होती है? मान्यता है वह ठीक है ओर वह जेनों को अक्षरशः 
लागू पड़ती है । 

कि बहुना ! 



शक्ति का खजाना सूर्य दश३ 

शक्ति का खजाना हरय॑ 

ईंश्वरवादी कहते हैं कि इंश्वर जगत उत्पन्न करता है और 
जीवों का पालन करता है, संहार भी इंश्वर ही करता है अर्थात्‌ 
इंश्वर स्वशक्तिमान्‌ है । 

वैज्ञानिक कहते हैं कि इस प्रथिवी के सब जीवों को जीवनी 
शक्ति देने बाला सूर्य दी है। यह बात निर्विबाद सिद्ध है. कि 
सूर्य की रश्मियों से ही रासायनिक परिवर्तन होता है जिसके 
जरिये से छोटे-छोटे ठुण से लेकर बड़े-बड़े वृत्त पयेन्‍्त सब 
चनस्पति हरी भरी रहती है | हरिण शशक आदि पशुओ का 
लीवन भी इन्हीं उद्भिज्ज पदार्था' पर अवलम्बित है। 

इसी सूर्य के प्रकाश से वाष्प बनता है और वर्षा होती है । 
चर्षा से कई ठदूमिज्ज पदार्थो' और चलते फिरते प्राणियों की 
उत्पत्ति होती है, यह बात किसी से छिपी नहीं है। दक्षिण मुव 

और उत्तर भुव की तरफ यात्रा करने वाले कहते हैं कि दोनों 

धरुवों पर प्राणी वनस्पति या वृक्ष का नामों निशान नहीं दै, 

चह स्थान जीवन शून्य है। इसका कारण यह है कि वहाँ सूर्य 

का अकाश बहुत कम है। सूर्य की शक्ति के अभाव से वह प्रदेश 

आशणी और वनस्पति से शुन्‍्य है। यहां इंश्वर चादियों से पूछना 

चाहिए कि ईश्वर तो सर्व व्यापक हैं--भुव अदेश पर भी उसकी 

शक्ति रही हुई है वेसी अवस्था में बहां वक्षादि की सृष्टि क्यों 

नहीं होती ? इसका उत्तर उनके पास नहीं है, जब कि वैज्ञानिकों 

से इसका खुलासा ऊपर कर दिया है | 



४२७ सष्टिवाद ओर ईश्वर 

सर्यताप और विद्युत्‌ धारा 
अलग-अलग दो धातु के सल्लीये सूर्य के ताप मे इस प्रकार 

रखे जायें कि उनमे से एक जोड़ा गम हो और दूसरा ठण्डा 
रहे तो उस कन्षा मे विद्युत्‌ धारा होने लगती है। इस धातु क्रे 
योग को 'ताप बिद्युत युग्म! ॥8८0780-000]0)6 कहा जाता है। 

एक विशेष प्रकार का कांच जिसे एकी करण ताल ([स्‍678- 
0070७7»ग९ ) कहते है उसे सूर्य की कक्षा मे रखने से ताप 
इतना बढ़ सकता है कि उससे कागज़ कपड़ा आदि वस्तु जल 
सकती है । इसी सिद्धान्त के आधार पर इंजिन के बोयलर का 
पानी गर्म होकर वाष्प रूप बनता है | 

अभी बर्लिन के वेज्ञानिक डाक्टर ब्नो लेंगे ने अपनी प्रयोग- 
शाला मे एक ऐसे यंत्र की रचनाकी है क्वि जिससे सूय्यताप निरंतर 
विद्यू तू शक्ति मे परिणत होता रहता है| इस यन्त्र की अंगभूठ 
प्लेट्स यदि हजारो की तादात में तय्यार कराकर उपयोग में 
ल्ञाइ जायंगी तो उनसे मील आदि कारखानो का कार्य भी 
चलाया जा सकगा | यद्यपि जल प्रपात से भी विद्य त्‌ प्रवाह 
उत्पन्न होता हैं कितु इसकी अपेक्षा सूर्य ताप से उत्पन्न होनेवाले 
विद्युत प्रवाह की यह विशेषता है कि चह हर स्थानपर उत्पन्न हो 
सकता हैे। सूर्य प्रकाश हर स्थान पर सिल सकता है | विशेषकर 
के भूमध्य रेखा के पास उष्णकटिबन्धवाले देशों मे विद्य तृशक्ति 
बहुत सस्ती पेदा की जा सकती है | यद्दि सूर्य स शक्ति अहण 
करने का यह अयोग बहुतायत से किया गया तो कोयले तेल, 
लकड़ी आदि की आवश्यकता बहुत कम रह जायगी। 
डोक्टर लेग की प्लेट का उपयोग अन्य भी कई प्रकारों से होता 



सूर्य की गरमी श्र 

है। जैसे जहाज या वायुयान मे इस यन्त्र के द्वारा भय को 
सूचना प्राप्त की जा सकती है। फोटोग्राफ की प्लेट पर ल्ाल- 
रंग की किरणों एकत्रित की जा सकती हैं। 

गंगा विज्ञानाइु प्रवाह ४ तरंग २ 
लेखक--श्रीयुत्‌ रामगोपाल सक्सेन। 

स्र्य की गर्मी 
सूर्य की गर्मी वक्त, पशु, पक्ती मनुष्य आदि सब को जीवन 

प्रदान करती है | सूये की गर्मी से ही जमीन में पत्थर के 
कोयले बनते हैं जिनसे एऐंजिन के जरिए मील आ।दि चलते हैं। 

न्यूटन ने शोध की है कि सूर्य और प्रथिवी में आकर्षण 
शक्ति है । सूर्य प्रथिवी को अपनी ओर खीचता है और प्रथिवी 
सुर्य को अपनी ओर | किन्तु सूर्य का वजन प्रथिवी से तीन 
लाख तीस हजार गुना अधिक है, उसमें आकर्षण शक्ति 
अधिक है जिससे प्रथिवी के द्वारा सूय न खिंच कर प्थिबी को 
अपनी तरफ खींचता है | प्रथिबी मे खुद में भी आकर्षण शक्ति 
है जिससे वह खींची जाती हुई भी सूर्य मे नही जा मिलती 
किन्तु समान आन्तरे पर सूर्य के आसपास घूमती है | प्रथिवी 
की आकषण शक्ति की अपेक्षा सूर्य की आकर्षण शक्ति 
अट्टाइंस गुनी अधिक है अथोत्‌ जिस वस्तु का वजन 
प्रथिवी पर एक सेर है उसी वस्तु का वज्ञन सूर्य 
पर करने पर अट्टाइंस सेर होगा । जिस मनुष्य का 
भ्रथिवी पर डेढ़ या दोमन बजन होगा सूर्य पर उसी का बजन 
४२ सन या ५६ मन होगा | मनुष्य अपने वजन से दी दब कर 
चूरचूर हो जायगा। 



३२६ रूष्टिवाद ओर इंश्वर 

वातावरण और शरदी गर्मी 

सूर्य की गरमी सदा समान रहती है तो भी सीयाले में ठरड 
ओर उन्‍्हाले मे गर्मी, किसी देश में शरदी अधिक और किसी 
में गर्मी अधिक मालूम पड़ती है । इस का कारण वायु सण्ड्ल 
है। प्रथिवी के चारो ओर २०० मील तक वायु मण्डल-बाता- 
वरण है । इस में किसी समय पाती वाष्प-भाप अधिक होती है 
तो सूय की गर्मी प्रथिवी पर कम आती है और किसी बकक्‍त 
वाष्प वर्षा के रूप से नीचे गिरजाती है तब शुष्क वातावरण 
से गर्मी अधिक बढ़ती है। किसी वक्त वातावरण से बर्फ 
गिरता है तब शरदी अधिक हो जांती है । 

उष्णकाल मे किसी किसी देश में तापमान ११० से ११४ था 
१५० तक पहुँच जाता हैं तब बहुत से पशुपक्षी मर जाते हैं। 
यदि तापमान इससे भी अधिक बढ़जाय तो मनुष्य भी सर 
जाते है । शरदी में शिमला जैसे प्रदेशों मे तापमान घटता 
घटता ४४--५० डिग्री तक रह जाता है तब बहुत शरदी बढ़ 
जाती है | यदि तापमान इससे भी नीचे जाय तो मलुष्य, 
पशु, पक्ती आदि मर जाते हैं | ठण्डे देश में जन्मे हुए सनुष्य 
अधिक गर्भी सहन न कर सकने से गर्म देश से नहीं रह 
सकते अथवा रहते हैं तो मर भी जाते हैं। इसी प्रकार गर्म 
देश में जन्मे हुए ठरडे देश मे अधिक शरदी सहन नहीं कर 
सकते, बीसार हो जाते ओर मर भी जाते हैं । यही बात पशु 
पक्षियों के लिए भी है। कहिये मनुष्य आदि प्राणियों को जीलाने 
या मारने की शक्ति ईश्वर में है या वातावरण और सूर्य में ! 
इंश्वर शरीर रहित और वजन रहित होने से उसमे गर्मी भी 
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नहीं है और आकर्षण शक्ति भी नहीं है। यदि यह कहो कि 
सूर्य और वातावरण को ईश्वर ने ही बनाया है तो यह ठीक 
नहीं है क्योंकि जो शक्ति-गर्मी ओर आकर्षण स्वयं इंश्वर 
में नहीं है तो दूसरो को केसे दे सकता है । यदि इंश्वर में भी 
गर्मी ओर आकर्षण माने जाय॑ तो वह सर्व व्यापक होने से 
सर्वन्न गर्मी या शरदी समान रूप से होनी चाहिए। मगर 
ऐसा नहीं है । यन्त्रादि के द्वारा जो ताप क्रम का साप किया 
जाता है उसका अन्वय व्यतिरेक सूर्य के साथ तो प्रत्यक्ष है 
मगर इंश्वर के साथ तो अन्चय व्यतिरेक नहीं होता अतः 
इंश्वर में उसकी कारणता किसी अ्रकार सिद्ध नहीं होती। 
कारणता की यथार्थ खोज कर के वैज्ञानिकों ने प्रत्यक्ष सिद्ध 
कर के दिखा दिया है | इंश्वर वादियों ने विचार शून्य कल्पना 
पर अन्ध श्रद्धा रख कर के वाद विवाद मे निरथंक समय 
व्यतीत किया है । अस्तु । “गत न शीचामि' । 

( खौ० प० ञअ० ई सार्सश ) 

जल और वायु को शक्ति 
वायु से कई स्थानों पर पवन चक्की चलती है। कूए का 

पानी ऊपर चढ़ाया जाता है | वाहन पर ध्वजा बांध कर हवा 
के जरिए इष्ट दिशा की तरफ समुद्र में जहाज चलाया जा 
सकता है। जल प्रपात से भी पवन चक्तकी चलती है। अमेरिका 
के सुअसिद्ध जल प्रषात से बिजली की बड़ी बड़ी मशीनें 
चलाई जाती हैं। नायगरा के जल्ल प्रपात मे अनुमानतः अस्सी 
लाख अश्ववल की शक्‍्ती है | प्रति घण्टा बीस मील की चाल 
से चलने वाली सौ बर्ग फूट की हवा में ५६० अश्वबल की 



इ्श्८ सृष्टिवाद और इंश्वर 

शक्ति रही हुई है | पांच दस अश्वबल के तैल इस्लिन खरीदने या 
चलाने में कितना खर्च होता है यह सब कोई जानते हैं। जब 
कि ऊपर बनाई हुई ४६० अश्वबल बाली हवा सुफ्त में ही बहती 
रहती है । किन्तु यहां प्रश्न यह है कि हवा ओर पानी से शक्ति 
कहां से आती है ? हवा कोन चलाता है? पानी को पहाड़ों 
पर कौन चढ़ाता है ? उत्तर--सूय । सूर्य ही प्रथियी को गर्मी 
देता है | गर्म प्रथिवी पर हवा गम होती है | गर्मी से हवा पत्तली 
होकर ऊपर चढ़ती है ओर ऊपर की नीचे आती है | इस प्रकार 
हलचल होने से हवा इधर उधर दोड़ती है ओर भुसाफिरी 
करती रहती है। सूर्य ही समुद्र के पानी को गर्म करके वाष्प 
रूप बनाता है | जब वाष्प, ऊपर वायुमण्डल मे जाकर अमुक 
समय में बरसता है तब पहाड़ों पर पानी चढ़ता है और पहाड़ 
से उतर कर बड़े प्रषात मे गिरता है और नदी नालों के रूप में 
बहता हुआ समुद्र में रेत, मिटटी, कंकड, पत्थर लेजाकर 
उसमें पहाड़ों की रचना करता हे | जहां ३० से ३५ इव्म्च पानी 
पड़ता है वहां प्रति चर्ग मील पर पांच करोड़ मन से अधिक पानी 
सूर्य बरसाता है। जिस हवाके बिना प्राणी श्वासोच्छुवास नहीं ले 
सकते और जिस जल का पान किये विदा कोई भी प्राणी 
जोवनधारण नही कर सकता उस हवा ओर पानी को उत्पन्न 
करने वाला सूर्य है | सू्य ही मे ये सब शक्तियां हैं न कि ईश्वर में । 

(सौ० प० झ५ ५. सारांश ) 

कोयलों में जलने की शक्ति 
खान से पत्थर जैसे जो कोयले निकलते हैं दर अस्त बे 

पत्थर या मिद्टी नही हैं किन्तु लकड़े हें । बहुत वर्ष पहले 
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चृक्ष या वनस्पति मिट्टी के नोचे दब कर बहुत काल के दबाव 
से पत्थर जैसे घनीभूत बन गये । वक्षावस्था मे जलने की शक्ति 
उनको सूर्य से प्राप्त हुई थी। छूर्य की रोशनी ओर गर्मी में 
वक्त कारबोन द्िओषिद से कारबोन हवा अहरण करते है। कार- 
बोन द्विओषिद ( 087007 0०502, ) और कारबोन को 
अलग करने मे शक्ति की आवश्यकता है। वह शक्ति सूर्य के 
साप से आती है । वैज्ञानिकों ने सिद्ध किय। दे कि वक्ष सू्े के 
ताप से जितनी शक्ति खींचते हैं उतनी ही शक्ति (न रत्ती कम 
न रत्ती अधिक ) जलने में लगाते हैँ-देते हैं।घासलेट तेल 
और पेढ़ोल में भी यही नियम लागू पड़ता है। इस पर से ज्ञात 
हो जायगा कि कोयलों में जो शक्ति अ्रमी हम देखते हैं वह शक्ति. 
खान से निकलने के बाद प्राप्त नही हुई है किन्तु छाख्ों 
करोड़ो वष पहले जब वे वृक्ष के रूप में थे तब से उन में 
संचित है। उन पर हजारों फीट मिटटी के स्तर जम जाने पर 
ओर पत्थर रूप बन जाने पर भी सूर्य की रश्मियों से प्राप्त की 

हुई शक्ति ज्यों को त्यों कायम रख सके ओर हजारों लाखों 
या करोड़ों वर्ष बाद उस शक्ति को दूसरे कोयले के अवतार में 
अकट कर सके। 

( सतौ० प० झ० ५ सारांश ) 

उर्य से कितनी शक्ति आती है ! 

गर्मी मापने के यन्त्र से ज्ञात हुआ है कि वायु सण्डल्ल की 

ऊपरी सतह पर जब खड़ी सोधी रश्मि गिरती है तव अति 

चर्मंगज पीछे डेढ़ अश्ववल के बराबर शक्ति आतो है । परन्तु 
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३३० सृष्टिवाद और इंश्चर 

वायुमण्डल के बीच में थोड़ी गर्मी रुक जाने के कारण उत्तर 
भारत वी के ताप में करीब दो वर्गगज पर सामान्यत्या एक 
अश्य बल की शक्ति आती है। इस हिसाब से सारी प्रथ्वी पर 
लगभग २३६००००००००५००००० तेईंस नील अश्वबल जितनी 

शक्ति उतरती है! यह तो अपनी पृथ्वी की बात हुई । सूय का 
ताप तो अपनी पृथ्वी के बहार भी चारो तरफ अन्य ग्रहों पर 
भी गिरता है । उतर सब का हिसाब करें तो ज्ञात होगा कि सूर्य 
की सतह से प्रतिवर्ग इ्च ५४ अश्वबल की शक्ति निकलती है । 
सूर्य के प्रत्येक बर्ग सेर्टीमीटर से लगभग ५०००० मोसबत्ती 
की रोशनी निकला करती है । इस हिसाब से एक वर्ष में सूर्य 
“से इतनी गर्मी निकलती है कि जो इग्यारह अंक पर तेइस 
शून्य लगाने पर जो संख्या होती है उतने सन पत्थर के कोयले 
जल्ना सकती है । 

क्या छ््य की गर्मी कम होतीं है ९ 
इस प्रकार सूर्य की गर्मी निकलती रही तो कालान्तर में 

अचश्य घट जायगी ? वैज्ञानिक कहते हैं कि नहीं घटेगी। एक 
सवा तीन हजार वर्ष पुराने वृक्ष के पीछे के भाग का फोटो, 
लिया गया था उसकी छाल पर से वर्षों की गिनती की गई । 
एक वर्ष मे एक छात्र नई आती है बसी छात्लें गिनने पर बत्तीस 
सो वर्ष का उस वृक्ष का आयुष्य माना गया। वृक्ष की वृद्धि 
जितनी आजकल होती है उतनी ही वृद्धि सवा तीन हजार वर्ष 
पूर्व भी हुईं मालूम पड़ी है।इस पर से निश्चय होता है कि 
सवा तीन हजार वर्षो में जब गरसी पड़ने में कुछ घटती नहीं 
हुईं तो सविष्य मे सी नहीं होगी।._ ( सौ० प० श्र० ४ सारांश ) 
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वायु मंडल का प्रभाव 
पहाड़ सूथ की समीप में हैं और प्रथ्वी उससे दूर है अत 

पहाड़ों पर गर्मी अधिक गिरनी चाहिये और प्रथ्वी पर कस 
पड़नी चाहिये | किन्तु होता है ठीक इसके विपरीत । प्रथित्री 
पर गर्मी अधिक पड़ती है और पहाड़ों पर ठंडक रहती है। 
आबू और शिमला के पहाड़ों पर वैशाख मास में भी गर्मी न 
मालूम देकर शरदी मालूम पड़ती है | इस का कया कारण है ? 
उत्तर-वायु मण्डल मे हवा का दलन चलन ! गम प्रदेश की 
हवा ठण्डी होती है और वहां से चलकर ठडे श्रदेश में जाती 
है, वहां रुक जाती है । अर्थात्‌ गर्म प्रदेश ठडा हों जाता है. और 
ठंडा प्रदेश गम हो जाता है। दूसरी बात यह है कि प्रथ्वी दिन मे 
गम होती जाती है और रात्रि में वह गर्मी वायु मण्डल्त में रही 
हुईं बाष्प या बादल आदि से रुक जाती है अर्थात्‌ आय बढती 
ओर व्यय कम होता है। इस प्रकार गर्मी बढ़ते बढ़ते वर्षा 
होती है तब गर्मी के जाने का मांगे खुला हो जाने से आय की 
अपेक्षा व्यय बढ़ जाता हैं और वातावरण में शैत्य फैल जाता 
है। पहाड़ों पर गर्मी अवश्य पड़ती है मगर व्यय का मांगे खुला 
हैं, रुकावट इतनी नहीं होती अतः आयकी अपना व्यय बढ़- 
जाने से गर्मी कम पड़ती है ओर ठंडक अधिक रहती है | ऊपर 
की हवा स्वच्छु और हलकी विशेष है अतः गर्मी की आय 
की अपेक्षा व्यय बढ़ जाने से ठण्ड विशेष प्रमाण में रहती है । 

( सौ० प० ञआ० ४ सारांश ) 

सर्य में गर्मी कहाँ से आती है १ 
आधुनिक विज्ञान से सिद्ध हुआ है कि शक्ति नई उत्पन्न 

नहीं होती है ओर न विनष्ट हाती है। जब घासलेट तेल के 
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इंज्िन से शक्ति पैदा की जाती है तब वह शक्ति नह पेदा नहीं 
होती किन्तु जो शक्ति घासलेद तेल मे जड्रूप से छिपी हुईं थी 
वही इजिन की गति के रूप में ग्रकट हुईं । जब इ जिन से कुछ 
काम नहीं लिया जाता तब वह शक्ति नष्ट नहीं होती, उस वक्त 
तैल भी खर्च नही होता। जितना तैल खर्च होता हैं उतने ही 
अमाण में कल पुर्जो' की रगड़ ओर फदफट शब्द करने में शक्ति 
का व्यय होता है इतने पर भी रगड़ से शक्ति का नाश नहीं होता 
है किन्तु रगड़ से पुरजे में गर्मी उत्पन्न होती है। गर्मी शक्ति का 
ही एक रूप है। कितनी ही शक्ति हवा में भी चत्ती जाती है । 

यहां प्रश्न यह होता हे कि सूर्य से प्रतिदिन इतनी सारी 
रोशनी-गर्सी या शक्ति वहार निकलती जाती है तो दा तीन 
हजार वर्षो' में वह शक्ति सारी समाप्त हो जानी चाहिए और 
सू्थे की चमक घट जानी चाहिए किन्तु ऐसा नही होता है। 
सुर्य हजारों, लाखो, करोड़ों वर्ष पहले जेसा चमकता था चैसा 
आज भी चमकता है ओर पूर्व जितनी द्वी शक्ति का ज्यय भी 
चालू है । तो उस शक्ति का पूरक कोन है ? इश्वर तो नही है ? 
सूर्य की अपेक्षा कोई अधिक शक्तिशाली होना चाहिए 
जिसके जरिये सूर्य को शक्ति आप्त हो सके। इंश्वर के बिना 
अन्य कोन हो सकता है १ ६० सन्‌ *८५४ में जर्सन वेज्ञानिक 
हेलम होल्टस ( प्र०|४ प्र079 ) ने बताया है कि सूर्य अपने 
आकपेण से ही दव रहा हे । दवाब से गर्मी उत्पन्न होती है। 
उदाहरण रूप से , जब साईकल में हवाभरी जाती है तव पम्प 
गर्म हो जाता है। गर्म होने का एक कारण रगड़ भी हे। पम्प 
के अन्दर हवा को बारबार दवाने से भी गर्मी उत्पन्न होती है । 
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इसी प्रकार सूर्य में भी आकर्षण शक्ति का केन्द्र की चरफ दबाव 
हैं जिससे आकर्षण शक्ति गर्मी रूप से प्रकट होती जाती है और 
प्रकाश रोशनी या गर्मी रूप के ऊपर बताये प्रमाण से बाहर 
निकलती जाती है. लाखों, करोड़ो वर्ष व्यतीत होने पर भी 
कमी नहीं होती है ओर न भविष्य मे होगी। क्योंकि जितना 
व्यय है उतनी ही आमदनी आकर्षण शक्तिक दबाब से चालू है। 

( सौं० प० 'अ० ४ सारांश ) 

बोलो मीटर यन्त्र और तापक्रम 

प्रकाश थोड़े परिमाण में होता दै तो उसका रंग लाल होता 
है जैसे अग्निका । बिजली की चत्ती मे ज्यो ज्यों प्रकाश का 
परिमाण बढ़ता जायगा स्यों त्यो रंग बदलता जायगा ओर गर्सी 
अधिक आती जायगी | प्रकाश में अधिक गर्मी आने पर श्वेत 
प्रकाश वन जाता है | लाल, नारंगी, पीत, दरित आदि अनेक 
रगों के सम्मिश्रण से श्वेत रंग बनता है। प्रकाश मे रंग के 
तारदस्य से प्रकाश का तापक्रम मापा जाता है। इस प्रकार 
मापने के यन्त्र का नाम घोलो मीटर रखा गया है। इसकी 
प्रथम शोध अमेरिका निवासी एस पी लेंग ) ने की है।इस 
यंत्र से श्रक्काश को गर्मी रूप में परिवर्तित किया जाता है । 

प्रकाश में क्ितने ही रंग हों किन्तु जब वे काली वस्तु पर फेंके 
जाय॑ तो वह काली वस्तु प्रकाश के सर्व रंगों की खीच लेगी 
आर उस में गर्मी पेदा हो जायगी अथौत्‌ प्रकाश गर्मी के 
रूप से बदल जाता है | बोलोमीटर यन्त्र में भी काली की हुई 
प्लैटिनम ( ?॥४7णा। ) घातु का एक बहुत छोटा पतरा लगा 
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हुआ होता है उस पर प्रकाश गिरने से प्लेट गर्म हो जाती है 
उससे तापक्रम की डिग्री का पता लग जाता है | इस प्रृथ्ची पर 
अधिक से अधिक गर्मी बिजली मे हे। बिजली का तापक्रम 
तीन हजार डिग्री तक पहुँचा है | सूर्य की सतह के पास बोलो- 
मीटर यन्त्र से जांच करने पर छः हजार डिग्री तापक्रम होता 
है । सूर्य के केन्द्र में तो इससे भी अधिक गर्सो होगी। उकल्ते 
हुए पानी में सो डिग्री गर्मी होती है। एक हजार डिग्री गर्मी से 
सोना पिघलता है ! तापक्रम के माप से वेज्ञानिकों ने यह भी 
हिसाब लगाया है कि सूर्य से कितनी गर्मी निकलती है। इस 
बोलोमीटर यन्त्र से किस देश में किस ऋतु में कितनी गर्मी 
या शरदी है इसका निमश्चित परिमाण बताया जाता है । 

ऐसे यन्त्रों की सहायता से ईश्वर बादियों की शाब्दिक 
कल्पना बैज्ञानिको के प्रत्यक्षसिद्ध प्रमाणों के सामने जरा भी 
नही टिक सकती इस बात का पाठक स्वयं विचार करेंगे | 

( सो० प० अर० £ सारोश ) 

बोलते चित्र और विद्युच्छक्ति 
सीनेमो मे जो चित्र थोड़े बषे पहले मूक दीखते थे झ्राज 

बे बोलते दिखाई देते हैं । फोनोग्राफ में अमुक स्थान और अमुकर 
काल मे उच्चरित ध्वनि कालान्तर मे हजारो कोशों पर उसी रूप 
में सुनाई देती है। रेडियो में विज्लायत में गाये हुए गायन बम्बई 
या कलकत्ता में यों के यों सुनाई दते हैं। लोडड स्पीकर मे एक 
मनुष्य का धीसी आबाज से किया हुआ भाषण पांच पचीस 

हजार मनुष्य दूर बैठ बैठे भी स्पष्टतया सुन सकते हैं। बॉड- 
कास्ट में हिटलर या चेम्बरलेन का भाषण दुनिया के चारों 
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कोनों मे एक ही समय सुनाई देता है। टेलीफोन में हजारों 
कोशों दूर से बालने वाले के शब्द स्पष्टरूप से पास में बोलता 
हो बैसे ही सुनाई देते हैं। इतना ही नहीं किन्तु थोड़े समय 
पश्चात्‌ बोलने वाले का फोदू ( चित्र भी) देखा जा सकेगा। 
ये सब वर्तेमान जमाने के आविष्कार एक ही बिय्युत्‌ शक्ति के 
परिणाम हैं जिनका सूर्य के ताप के साथ भी सम्बन्ध है। 

भूकचित्रों से बोलते त्ित्र 

सीनेमा में दृश्य रूप से कार्य करनेवाले मूकचिन्नो की उम्र पूरे 
सौ वर्ष की नहीं हुईं कि इसने में तो दर्शकों का मनोरंजन करन 
के लिए नाटकों से टक्कर लेनेत्ाले बोलते चित्रों का आविष्कार 
होगया। सामान्यतया फोनोग्राफ की रेकार्ड में ओर विशेषतः 
सिनेमा में उसकी प्रगति हुई है। श्रामोफोच का आविष्कार 
एडिसन ने किया है। आमोफोन में बोलनेवाले मनुष्यकी ध्वनि 
की रुकावट ([77८097०८) की जाती है। इस आमोफोन के साथ 

छाया चित्रों या मूक चित्रों का जब एककालीनता का सम्बन्ध 
स्थापित किया जाता है तब भूक चित्र बोलने लगते हैं।' इसके 
लिये मशीनों का उपयोग होने लगा किन्तु उनसे अधिक लाभ 
नहीं हुआ । क्योंकि एक रेकाड अधिक से अधिक छ_ सात 
मिनिट तक आवाज कर सकती हैं ओर एक फिल्म कमसे कम 

पन्द्रह मिनिट वक चलती है । इसका समीकरण करने के लिये 

फोनोग्राफ की दो रिकार्ड! एक फिल्म के साथ जोड़ी जाने 

लगी अर्थात्‌ एक रिका्ड पूरी होती कि तुरंत ही दूसरी मशीन 

की दूसरी रिकार्ड जोड़ी जावी । दर्शकों को आन्तरे की खबर 
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न लगे इसका पूरा खयाल रखा जाता । इससे कई आंशों में 
समान कालीनता अवश्य आगई । इतना होते हुए भी वैज्ञानिकों 
को पूरा सन्‍्तोष न हुआ । ध्वनिकी रुकावट और विद्य॒त्‌ की 
रुकावट ( ]777०027०९ ) का एक नया आविष्कार हुआ | 
इस शोध की सहायता से ध्वनि को पुनः उत्पन्न करके उसे 
दशकों की बड़ी संख्या तक पहुँचाने से लिये रेडियो तथा 
लाऊड स्पीकर की सहायता ली गई । यहाँ संक्षप में इतना 
कहना पर्याप्त होगा कि सर्व प्रथम मूलध्वनि को विद्य॒त्‌ तरंगो 
में बदलकर उन तरंगों को प्रकाश के उत्तार-चढाव में परिवर्तित 
किया जाता है। प्रकाश का उतार चढ़ाव उस दृश्य की मूक 
फिल्म के साथ-साथ अंकित होता है। सिनेमा हॉल में इससे 
विपरीत कार्यवाही की जाती है। लाउडस्पीकर मे आवाज 
उत्पन्न करने के लिए प्रकाश के उत्तार-चढ़ाव को पुनः विद्यत्‌ 
तरंगो में बदलना पड़ता है | ध्वनि को विजली के तरंगों में 
बदलने का कार्य आज-कल साधारण हो गया है। टेल्लीफोन 
ओर ब्रॉडकास्टींग इसी सिद्धान्त पर कार्य करते हैं । 

माईक्रोफोन ध्वनि को विद्यत तरंग के रूप में बदल देता है । 
इस मे ध्वनि की तरंग एक प्रकार की मिल्ली-पतली पतरी 
( ॥)90007887 ) पर आकर दकराती हे | इससे पतरी सें सह 
कभ्पन ( 59770887600 ५३07७४078 ) पैदा हो जाता है-- 
मिल्ली गति करने लग जाती है । इस गति से साइक्रोफोन की 
सरकिट ( (४70४ ) सें विद्यचरंग पेदा होती है । इस तरंग का 
आधार मिल्ली की गति पर निभेर है। उसकी तेजी या 
सुस्ती के अनुसार तरंग शक्तिशाली या कमजोर बनती है। 
ध्वनिके स्वर से परिवत्तन होने के साथ-ही-साथ तरंग से परि- 
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वर्तन होता जाता है। परिवत्तनशील यह तरंग थोड़े अन्य 
उपकरणो से अकाश के उतार चढ़ाव में बदल जाती है। इसके 
लिए कई उपाय प्रचलित हैं | एक पद्धति में विद्युत धारा मापक 
यन्त्र काम में लाया जाता है इसकी सुई से विद्यत्‌ घारा के 
साप का पता लगता है, यह सुई धारा का साप बताने के लिये 
गति करती दे । इस सुई के बजाय एक छोटा-सा कांच लगाया 
जावा है। बह कांच गति करता रहता है और इसकी सहायता 
से अकाश का किरण एक स्लिट [ 86 ] मे हो कर जा सकता 
है। इन किरणों का परिमाण विद्युत्‌ तरंगों की शक्ति पर आधार 
रखता है| 

इस स्लिट के पीछे एक सीनेमा फिल्म खींचकर रखी जाती 
है, तव उस पर किरणों के प्रभाव से कहीं अंधेरा ओर कही 
उजाला होता रद्दता है, इस प्रकार फिल्‍म पर प्रकाश और 

के रूप में ध्वनि अंकित होती है । मूलध्वनि के खरो में 

ज्यो-ज्यों उतार चढ़ाव होता जाता है स्यो-त्यो की वह फिल्म पर 
अंकित होता है। 

इस फिल्म की जाँच करने से ज्ञात होता है कि धीमी 

आवाज़ के लिए अस्पष्ट रेखाएँ अंकित होती हैं ओर तेज 

आवाज के लिये तेज-स्पष्ठ रेखाएँ अंकित होती हैं। पॉजिटिव 

फिल्म मे इससे उल्टा होता है अर्थात्‌ वेज आवाज़ के लिये 

अर्पष्ट रेखाएँ ओर धीमी आवाज लिये तेज-स्पष्ट रेखाएँ 

अंकित होती हैं। इसे धारीदार फिल्म साउण्ड ट्रेक कहते हे | 

इस फिल्म पर ध्वनि के साथ-साथ मूक चित्र भो अंकित होते 

जाते हैं | ध्वनि आलेखन और दृश्य आलेखन दोनो एक साथ 

श्र 
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एक ही समय में होते जाते हैं। इसकी ध्वनि ओर दृश्य दोनों 
एक ही समय में प्रकट होते हैं। श्रे्षकों को देखने ओर सुनने 
का लाभ एक ही समय में मिलता है अधथात्‌ देखने और-सुनने 
की रच एक साथ ही शुरू होती है ओर साथ ही साथ पूर्ण 
होती 

ध्वनि चित्र जब दुशंकों के समक्ष उपस्थित किए जाते हैं 
तब उनकी कायवाही उल्दी की जादी है । विक्षेपक 7?70००८०8४ 
मशीन के द्वारा एक प्रकाशावली फिल्म के ध्वनि मार्ग पर 
फेंकी जाती है । ध्वनि मार्ग ज्यों-ब्यों प्रकाश में होकर गुजरता 
है, त्यों-त्यों अपने पर प्रकज्षिप्त स्थायी प्रकाश को रोकता है। 
इस प्रकार प्रकाश में पुनः चही कम्पन उत्पन्न होते हैं. जिनके 
कि चित्र लिये गये थे | ये कम्पत उस समय विद्यत कक्षा में 
होकर गुजरते हैं और पुनः विद्युत्‌ कम्पन में परिवतित होते 
हैं। ये विद्यत्‌ कम्पन फैलाये जाते हैं ओर विद्यत्‌ तारों के हारा 
लाउडरपीकर तक पहुँचाये जाते हैं, वहाँ से वे शब्द बनकर 
निकलते हैं 

ध्वनि मागे के ध्वनिचित्रों को विद्युत तरंगों में बदलने ,के 
लिए तथा ल्ाउडस्पीकर के संचालन के लिए एक विशेष 
प्रकार का यन्त्र कास में लाया जाता है इसे फोटो इलेक्टिक शेल 
[79०० श०कप॑० 52] ] कहा जाता है। चस्तुत फोटो 
इलेक्टिक शेल विद्युत्‌ धारा प्राप्त करने का एक साधन मात्र 
है। मान लीजिये कि एक शेल है उससे सम्बद्ध अभिवर्धक और 
लाउडस्पीकर हैं। शेल् के सामने एक बड़ा गोलाकार प्लेट है 
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इसमे समानान्तर छोटे छोटे छेंद-छिद्र किए हुए हैं। ये 
छिद्र प्रकाश के लिए बारी का कार्य करते हैं। इस प्लेट की 
पिछल्ली तरफ एक विद्युत्‌ लेम्प है। इस लेम्प को छिद्र तथा सेल 
के प्रवेश के ठीक समत्त रखा जाता है। जब प्लेट के छिद्र, लेम्प 
तथा सेल के प्रवेश छिद्र, तीनों एक ही सीधी रेखा में आते हैं 
तब सेल की विद्युत्‌ धारा मे परिवर्तन हो जाता है ओर वह 
परिवत्तेन लाउडस्पीकर के शब्दों द्वारा प्रकट होता है। परन्तु 
जब लेम्प और सेल के बीच में प्लेट का छिद्र रहित भाग आ- 
जाता है तब सेल को विद्युत धारा में कोई परिवत्तेन नहीं होता है 
ओर उससे लाउडस्पीकर शान्त रहता है। अगर प्लेट को 
बेग से घुमाया जाय तो शब्द खूब जोर से सुनाई देता है और 
धीरे घुमाया जाय तो आवाज भी धीरे सुनाई देती दे । अगर 
व्लेट और सेल के बीच कार्ड बोर्ड का एक ठुकड़ा रख दिया 
जाय तो आवाज एक दम बन्द हो जाती है। सेल के अन्दर 
जाने वाली विद्युत्‌ धारा को रोक देने से भी यही बात होती दे । 
शेल्न के द्वारा शब्द उत्पन्न करने के लिए हाई वोल्टेज [| पाठ 
'ए०॥७४० ] की विद्युत्‌ धारा और प्रकाश इन दोनों की आव- 
श्यकता होती है । 

गंगा विज्ञानांक प्रवाह ४ वरंस १ 
लेखक-श्यामनारायण कपूर 3. 80. 

समालो चना 

ऊपर की प्रक्रिया में प्रकाश की किरणें ओर विजली में 
कितनी शक्ति है और उससे क्या-य्या आश्चर्य पूर्ण कार्य होते हैं 
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यह हम देख चुके | जैन दृष्टि से ध्वनि शब्द हे और श्र पुद्गल- 
रूप है। प्रकाश की किरण भी पुदूगल रूप है। पूरण गलन स्वभाव 
यह पुदूगल का लक्षण है। ध्वनि का विद्युत्‌ धारारूप में परि- 
चर्तन होना ओर प्रकाश की किरण के साथ मित्र कर मूक चित्र 
को सवाक चित्र बनाना, प्रकाश को सहायता से धीमी आवाज 
को तेज बनाना या उसी आवाज को स्थूल्ञ रूप देना, ध्वनि और 
प्रकाश का गति में परिणत होना, और रेकाड या फिल्म पर 
रुकजाना-अतिष्टंभ होना, यह सब पुद्गल की लीला है, प्रकाश 
या बिजली की शक्ति का माहात्म्य है। इसमें ईश्वर का जरा भी 
हाथ नहीं है। ईश्वर का हाथ होता तो ईश्वर अपने भक्तों के हाथों 
से ही फोनोआफ. ल्ाउडस्पीकर, टेलीफोन, श्रॉडकास्ट, आदि 
नये-नये आविष्कार कराता | अथवा मनुष्यों की उत्पत्ति 
के साथ ही अपनी इस शक्ति का थोड़ा बहुत परिचय कराता | 
लाखों-करोड़ो वर्षों तक जनता को अज्ञान रखकर ईश्वर को न 
मानते वाले अभक्तों के हाथों में इसका यश क्यो दिया गया 

इश्वर क्या यश दे ? यह तो भोतिक शक्ति है। इंश्वर के पास तो 
आत्मिक शक्ति है । भोतिक शक्ति की अपेक्षा आत्मिक शक्ति कई 
गुनी अधिक है । इस शक्ति के अभाव से संसार या कर्म बंधन से 
आत्मा को मुक्त करना या परमानन्द पदवी प्राप्त करना रूप फल 
इंश्चर-भक्तों को मिल चुका है ओर मिलता रहेगा। भोतिक शक्ति 
का उपयोग भोग विज्ञास या अन्यों का संहार करनेमे भी हो सकता 
हे। वत्तमान युद्ध में वायुयान मे बैठकर निरपराध प्राणियों पर 
बम फेकना या जहरी गेस प्लाना या मनुष्यों का संहार करना, 
आदि उपयोग भौतिक शक्ति का हो रहा है। छुछ भी हो हमे तो 
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यहाँ यही समझना है कि प्रकाश, बिजली वाष्प और शब्द 
ये सब जड़ होते हुए भी कितने शक्ति सम्पन्न हैं। ऐसी और 
इस से भी अधिक शक्ति जड़ भूत कमे पुदुग्ों में रही हुई है । 
ये पुदूगल्न इेश्वरीय प्रेरणा के बिना भी स्वतः सिद्ध अनेक प्रकार 
की शक्तियाँ रखते हैं। ये कर्म पुदूगल जीवात्माओं के द्वारा 

गृहित होने के बाद जीवात्मा को अपनी विविध अकार को शक्ति 

बताते हैं, जैसे जीव को सुगति, दुर्गति मे लेजाना, सुःखी या 
दुःखी बनाना, राजा से रक और रंक से राजा बनाना, स्तर से 

पुरुष और पुरुष से श्ली बनाना, निर्धन को धनवान ओर, 

धनवान को निधन बनाना । यह सब पुदूगल कर्म की लीला है। 

भौतिक शक्ति का परिणाम है। यह लीला आजकल की नहीं है 

किन्तु अनादि अनन्त काल से होती आरहो दे ओर होती 

रहेगी । सुझेषु कि बहुना £ 



दाश॑निक उत्तर पक्ष 
ब्रह्मसष्टि और मीमांसादर्शन 

बेद्क सृष्टि का अह्मसृष्टि सम्बन्धी उन्‍नीसवाँ प्रकार गत 
प्रकरण में बवाया जा चुका है। यद्यपि ये उननीसों प्रकार 
ऋषियों के संशय से आक्रान्त हैं ओर नासदीय सूक्त की छठी 
और सातबी ऋचा इनका खण्डन भी कर चुकी है तो भी व्यव- 
स्थित विचार करने वाले द्शंनकारों ने सृष्टि के विषय में क्‍या 
क्‍या विचार किया हैं इसका किब्न्चित्‌ दिग्दशन कराते हैं। 
बेद के साथ सव से अधिक सम्बन्ध रखने वाला पूर्वमौमांसा 
दर्शन है । इसके संस्थापक जैमिनिऋषि हैं। इनका सृष्टि के 
विषय में क्या अभिप्राय है, इसका मीमांसा दर्शन की माननीय 
पुस्तकें-शाखादीपिका और श्लोक वार्तिक आदि के आधार से 
निरीक्षण करते हैं-- 

जेमिनि सूत्र के अथमश्रध्याय के प्रथमपाद के पांचवें अधि- 
करण की व्याख्या करते हुए शास्त्रदीपिकाकार श्रीमत्पार्थ- 
सारथि मिश्र, शब्द ओर अर्थ का सम्बन्ध कराने वाला कौन है 
इसका परामर्श करते-कहते हैं कि-“न च सर्गादिनासकश्वित्कालो- 
इस्ति, स्वदा हीदशमेव जगदिति दृष्ढटानुसारादवगन्तुमुचितम्‌। 
नतुस कालोडभूत्‌ यदा सर्बंरमिदं नासीदिति । गमाणा 
भावात्‌ ।” जब रृप्टि की आदि हुईं हो बैसा कोई काल नहीं 
है। जगतू सदा इसी प्रकार का है। यह पत्यक्ष के अनुसार 
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जानना चचित है । भूंतकाल मे ऐसा कोई समय न था जिसमे 
कि यह जगत्‌ छुछ भी नहीं था। ऐसा सानलेने में कोई भी 
प्रमाण नहीं हे । 

आगे बढ़ते हुए दीपिकाकार कहते हैं कि बिना प्रमाण के 
भां यदि यह सान लें कि छुछ भी नहीं था तो सृष्टि बन ही 
नहीं सकती। सृष्टि कार्यरूप उपादेय है। उपादान के बिना उपा- 
देय नही वन सकता। मिद्ठी हो तभी घट बन सकता है। मिट्टी 
के बिना घढ़ा बनते हुए कभी नहीं देखा गया । यहाँ द्मवांदी 
वेदान्ती पूर्व पक्तरूप मे कहता है कि-- 

श्रात्मेचेको जगद[दाचासीत्‌ स एवं स्वेच्छुया व्योसादि प्रपल्चरूपेण 
परिणमति बीजमिव वृत्तरूपेण | चिदेकरर्स श्रह्म कथं जडरूपेण परिणम- 
तीति चेत्‌ , न परमार्थेतः परिणाम न्न्सः किन्त्वपरिणतमेच परिणतव- 

देकमेव. सदभेकथा सुखमिवादर्शादिष्वविद्यावशादिवत्तमानमात्मैवात्मानं 

चिट्दुप॑जडरूपसिचाद्वितीय॑सदह्दितीयमिवपश्यति | सेयसविद्योपादाना 

स्वप्तप्रपल्चचन्महदादि अपन्‍्च सृष्टि: । (शा, दी. १(१(१--११० ) 

अर्थ--जगत्त की आदि मे-परलयकाल मे एक आत्मा ही था| 

बह आत्मा ही अपनी इच्छा से आकाश आदि विस्तार रूप मे 

परिणत होता है | जिस प्रकार कि बीज वृक्षरूप में विस्तृत हो 

जाता है | शंका-चैतन्य एक रसरूप ब्रह्म, जड़ रूप में कैसे परि- 
ण॒त हो सकता है ? उत्तर--हम पारसार्थिक परिणाम नहीं 

मानते किन्तु अपरिणत होता हुआ परिणत के समान, जैसे कि 

एक सद्‌ रूप होकर अनेक रुप, दपण में मुख दिखाई देता है, 

विवर्त्त प्राप्त करता है। अविद्या के कारण से आत्मा ही 
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चिद्रप आत्मा को जड़रूप देखता है। अद्वितीय को सहितीय की 
तरह चिद्रप को जड़रूप देखता है। अविद्या का उपादान 
करणावल्ी स्वप्नप्रपतध्चवत्‌ महदादि प्रपठचरूप थह सृष्टि है। 

सीमांसकों का उत्तर पक्त 
किमिदानीमसन्नेवायं प्क्‍रपत्च: ? ओझोमिति चेन्न | पत्यक्ष 

विरोधात्‌ ।. ..... न चागसेन प्रत्यक्षयाघः संभवति । भत्यक्षस्थ 
शीघ्रप्रवृत्तेन सर्वेश्यो बलोयर्वात्‌ |, , ....किन्च प्रपन्‍्चाभाव॑ अतियताड 
वश्यमागमोपि प्रपन्‍्चान्तर्गतस्वाद्सद्र पत्या प्रत्येतव्यः । कथब्चागसेने- 

घागमस्थाभाव: प्रतीयेत ? असद्रूपतया हि. प्रतियमानो न 

कस्पचिद्प्यर्थस्य प्रमाण स्यातु | प्रामाण्ये वा नासलम। 

(शा० दी० १। १॥ ४ पृष्ठ ११०) 

अथ--क्या वत्त मान में भी जगदू विस्तार असतू है? जो 
जगत्‌ प्रत्यक्ष से सद्रूप दिखाई देता है, उसका आगस से 
बाधित होना संभवित नहीं है। कारण यह है कि प्रत्यक्ष सत्र से 
बलवान है और आगम की अपेक्षा इसकी प्रवृत्ति सब से 
पहले होती है । 

दूसरी बात यह है कि जगतू को असदूरूप मानने वाले 
पुरुष को जगत्‌ के अन्दर रहे हुए आगम को भी असदू मानना 
पड़ेगा, चह भी प्रत्यक्ष प्राण से नहीं किन्तु आंगस प्रमाण से । 
तो इस में विचारणीय यह बाव है कि आगम स्वयं अपना 
अभाव किस तरह सिद्ध करेगा ? यदि आगसम असद्र प सिद्ध 
हो जायगा तो घबह किसी भी अर्थ के लिए प्रमाण स्वरूप न 
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रह सकेगा । ओर अगर प्रमाणरूप रहेगा तो वह असदूरूप 
नहीं रह सकेगा। ( असद्रप ओर आमार्य ये दोनों परस्पर 
विरोधी हैं अतः एक वस्तु में नही टिक सकते | 

अनिर्षचनीयवाद 

वेदान्तान्तर्गत अनिर्वचनीयवादी कहता है कि हम 
अपव्च--जगत्‌ को असत्‌ नहीं कद्दते क्‍योंकि अत्यक्ष से विरोध 
है जो प्रत्यक्ष से सतू दिखाई देता है उसे असत्‌ किस प्रकार 
कहा जाय ? किन्तु.परमार्थ से सत्‌ भी नहीं कह सकते क्योकि 
आत्म ज्ञान से बाधा आती है। अतः जगत्‌ सत्‌ ओर असत्‌ 

दोनों से बाच्य न होकर अनिर्वचनीय है । 

मीमांसकों का उत्तरपक्ष 

अनिरवंचनीयवादी का कथन ठीक नहीं है। सत्‌ से मिन्न 

असत्‌ है ओर असत्‌ से भिन्न सत्‌ है। यदि जगत्‌ सत्रूप नहीं 
है तो असत होना चादिए और यदि असत नहीं है तो सदूरूप 

होना चाहिए | एक का अभाव दूसरे की सत्ता स्थापित करता 

है । अर्थात्‌ सत को अभाव असत की सत्तो ओर असत का 

अभाव सत की सत्ता स्थापित करता है। एक के अभाव से दोनों 
का अभाव हो जाय यह बात अशक्य है। अतः जगत्‌ को या तो 

सत्‌ कहो या असत्‌ कहो | जयत्‌ को अनिवंचनीयता 
नही टिक सकती । पस्तुतः वही असत्‌ है, जो कदापि अतीयमान 
न हो जैसे कि शशविंषाण, आकाश' कुछुम इत्यादि | और सत्‌ 
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भी वही है कि जिसकी प्रतीति कदापि बाधित न हो जैसे 
आत्मतत्त्व । जगत की प्रतीति शशविषाण की तरह सदा के 
लिए बाधित नहीं है, अतः उसे असत्‌ यथा अनिर्वचनीय नहीं 
कह सकते | किन्तु आत्मतक्त्व की तरह जगत को भी सत््‌ 

कहना चाहिए | इसलिए जड़ ओर चेतन दोनों की सत्ता 
स्वीकार करनी ही पड़ेगी। और यदि इनकी सत्ता स्वीकार कर 
लोगे तो अद्वैतवाद के बजाय होतवाद सिद्ध हो जायगा | 

अविद्यावाद 

वेदान्तान्तर्गंत अविद्यावादी कहता है कि वास्तविक सत्ता 
तो न्रह्म की या आत्मतत्त्व की ही है । जगत्‌ की जा कादाचिक्त 
प्रतीति होती है वह अविद्याकृत है । 

मीमांसकों का परामश 

मीमांसक अविय्यावादी को पूछता है कि वह अविया 
आन्तिरूप है या प्रान्तिज्ञान का कारण रूप पदाथान्तर है? 
यदि कहो कि आ्रान्तिरूप है तो वह भ्रान्ति किस को होती हे 
ब्रह्म को भ्रान्ति नहीं हो सकती क्‍यों कि वह स्वच्छ विद्यारूप 
है। जहाँ स्वच्छ विद्या हो वहाँ श्रान्ति का संभव दी नही हो 
सकता । क्‍या सूर्य में कभी अन्धकार का संभव हो सकता है ? 
कदापि नहीं। यदि कहो कि जीवों को आन्ति होती हे तो यह 
भी ठीक नहीं है क्योंकि वेदान्त मत में त्रह्म के सिवाय जीवों की 
प्रथक सत्ता द्वी नद्दी है । यदि श्रान्तिज्ञान का कारणुरूप 



सीमांसकों का ऊदापोह ३४७ 

पदार्थोन्तर स्वीकार करते हो तो अद्वेत सिद्धान्त को हानि 
पहुँचेगी ओर ह् तवाद को सिद्धि हो जायगी | 

कदाचित्‌ कारणान्तर न होने से तह्म का स्वभावरूप अविद्या 
मानी जाय तो यह भी संभवित नहीं हैं। विद्यासरवभाव वाले 
ब्रह्म का अविद्यारूप स्वभाव हो ही नहीं सकवा। विद्या ओर 
अविदया परस्पर विरोधी हैं। दोनों बिरोधी स्वभाव एक ब्रह्म मे 

कैसे रह सकते हैं ९ 

यदि अविद्या को वास्तविक मानोंगे तो उसका विनाश 
किस से होगा ? आगमोक्त ध्यान, स्वरूपज्ञान पगेरह से अविद्या 
का नाश हो जायगा ऐसा कहते हो तो यह भी ठीक नहीं है 
क्योकि नित्यज्ञानस्वरुप त्रह्म से अतिरिक्त ध्यान, स्वरूपज्ञान 
वगैरह हैं ही कहों कि जो अविद्या का नाश करें? अतः इस 
मायावाद की अपेक्षा तो बौद्धों का महायानिकवाद ही ठीक है 
जिसमे कि नील पीतव आदि के वैचित्य का कार्यकारणभाव 
दिखाया गया हे । 

अज्ञान बाद 

वेदान्तान्तर्गत अज्ञानवादी कहता है कि यह प्रपध्म्य अज्ञान 

से उत्पन्न होता है, और ज्ञान के द्वारा उसका विनाश दोता है। 
सृगजल या प्रपध्व के समान । 

मीमांसकों का ऊहापोह 

मीमांसक कहता है कि छुज्ालादि व्यापार स्थानीय अज्ञान, 
घटस्थानीय जगत और मूसलस्थानीय ज्ञान मानोगे तो भी जगत्‌ 
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उत्पत्ति और विनाश के योग से अनित्य मात्र सिद्ध होगा किन्तु 
अत्यन्ताभाव रूप असत्‌ सिद्ध न होगा। 

दूसरी बात ! ज्ञान से जगतूका नाश होता है तो वह ज्ञान 
कोन-सा है ? आत्म ज्ञान या निष्प्रपञ»च आत्मज्ञान ! केवल 
आत्मज्ञान तो विरोधी न होने से जगत्‌ का विनाशक नहीं बन 
सकता । निष्प्रपव्च आत्मज्ञान को कदाचित्‌ नाशक माना 
जाय तो उसमे आत्मज्ञान अंश तो अविरोधी है। निष्प्रपञ्च 
याने प्रपध्च का अभाव । जब तक प्रप«च विद्यमान है तब तक 
उस के अभाव का ज्ञान केसे हो सकता हे? उस ज्ञान के 
उत्पन्न हुए बिना प्रपचध््च का नाश भी नहीं हो सकता। 
अतः अन्योन्याश्रयरूप दोष को आपतचि प्राप्त होगी। इसलिए 
ज्ञान से भी जयत्‌ की सत्ता का नाश नहीं हो सकता । जब कि 
जगत्‌ आत्मज्ञान की तरह सत्‌ सिद्ध हो जायगा तो अ्रह् तवाद 
सिद्ध न होकर ह्तवाद की सिद्धि हो जायगी। म्गजल तो 
पहले से ही असत््‌ है, अतः उसके नाशका तो प्रश्व ही नहीं 
ठदृरता है । इसलिए यह दृष्टांत यहाँ लागू नहीं पड़ता है। इत्य 
क्तमतनिरास: । 

( शा, दी, २।१।६ छू, १११ ) 

अर्ड जरतीय अद्वेतवादी का पूर्व पत्त 

उपनिषद्‌ को माननेवाला वेदान्ती अद जरतीय अद्वतवादी 
कहा जाता है। चह कद्दता है कि त्रह्म या आत्मा स्वयं ही अपनी 
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इच्छा से जगत रूप में परिणत हो जाते हैं। जिस श्रकार बीज 
वृक्षरूप सच्चे परिणाम को प्राप्त करता है, उसी प्रकार आत्मा 
भी आकाशांदि भिन्न-भिन्न जगदू रूप में परिणत हो जाता है। 
नाम रूप भिन्न भिन्न होते हुए भी मूल कारण रूप एंक आत्मा 
का ही यह सब विस्तार है | 

जगत के असत्यवाद, अविदावाद, आन्तिवाद, मायावांद, 
ये सब बाद अनित्य जगत्‌ के औपचारिक हैं। जिस तरह सृग- 
रृष्णा, रब्जुसर्प और स्वप्न अपध्य थोड़े समय तक आविभूत 
होकर पीछे विज्ञीन हो जाते हैं. उसी तरह जगह्ठिस्तार भी 
अमुक ससय तक आविर्भाव प्राप्त करके पीछा लय को आप्त 
हो जाता है। अनित्य जगत्‌ औपचारिक असत्‌ है। आत्मा 
नित्य होने से पारमार्थिक सत्य हैं | जगत्‌ का असत्यत्त्व वैराग्य 
पैदां करने के लिए है। आत्मा का परमसार्थपन भुमुक्तुओं के 
उत्साह की वृद्धि करने के लिए है। मृत्पिस्ड के विकार का 

दृष्टान्त यहाँ ठीक घटित होता है। मिट्टी के बर्तन- घड़ा, 
शराब इत्यादि अनेक नाम चाले होते हुए भी एक मिट्टी के 

विकार हैं। मिट्टी सत्य हे। घड़ा शराव आदि बाचारंभमात्र 

हैं। ताम रूप सिन्‍त-मिन्‍्न हैं. वस्तु मिन्‍न नहीं दे किन्तु 
एक ही मिट्टी है। आत्मा और जयगत्‌ के विषय में भी ऐसे 

ही समम केना चादिए। जगत्‌ नानारूप दिखाई देता है सो एक 

आत्मा का विकार-परिणाम रूप है। आत्मा एक है किन्तु 
अन्तःकरण की उपाधी के भेद से भिन्‍न भिम्न जीव बनते हैं । 

जीव के भेद से चन्धमोक्ष की व्यवस्था हो सकती हे । 
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मीमांसकों का उत्तरपत्ष 
4 किक अि०) 

आत्मा चैतन्य रूप होने से उसका जड़रूप परिणाम नहीं 

बन सकता दूसरी बात, एक ही आत्मा मानने से सब शरीरों 
मे एक ही आत्मा का प्रतिसंघान होगा ! यज्ञदत्त और देवदत्त 
दोनों अलग अलग प्रतीत न होंगे । देवदत के शरीर में सुख 
को और यज्ञदत्त के शरीर में दुख की अ्तीति एक ही समय में 
णएक ही आत्मा को होगी । 

अन्तःकरण के भेद से दोनों के सुख दुख को सिनत भिन्न 
प्रतीति हो जायगी ऐसा कहते हो तो यह भी ठीक नहीं है । 
अन्तःकरण अचेतन है अतः उसे सुख दुख की प्रतीति होने का 
संभव ही नहीं हो सकता है । अनुभव करनेवाला आत्मा एक 
होने से सब के सुख दुख के अब्ठुसन्धान को कोन रोक 
सकता है ? कोई नहीं। अतः अद्ध जरतीय परिणामवाद्‌ भी 
ठीक नहीं है । इत्यात्मपरिणामवाद निरास: | 

(शा० दी० १। १। ५ । पृष्ठ ११३ ) 

अद्वेतवाद के विषय में श्लोक वीत्तिककार कुमारिल भट्ट 
का उत्तरप् 

पुरुषस्य च शुद्धस्य, नाशुद्धा विक्ृतिर्भवेत || ५-८२ 
स्वाधीनस्तववाञ धर्मादे-स्तेन क्लेशों न युज्यते । 

तद्गशेन प्रवृत्तीवा, व्यतिरेकः प्मज्यते || ९-८३ 
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अर्थ--एक ही आत्मा अपनी इच्छा से अनेक रूप में 
परिणत होकर जगत्‌-प्रपठ्च॒ को विस्तृत करती हे, वेदान्तियों 
के इस कथन का कुमरिल्मद्टजी उत्तर देते हैं कि पुरुष शुद्ध ओर 
ज्ञानांननद स्वभाव वाला है, वह अशुद्ध और बिकारी कीसे वन 
सकता है ? पुरुष का जगत्‌ रूप में परिणत होना विकार है। 
अधिकारी को विकारी कहना घटित नहीं होता दें। जगत्‌ जड़ 
और दुःख रूप है। चेतन पुरुष में जड़ जगत्‌ को उत्पत्ति 
सानना अशक्य बात है। धम्म अघरमम रूप अदृष्ट के योग से पुरुष 
में सुख दुःख, क्लेशरूप विकार उत्पन्न हो जायंगे ऐसा कहना 
भी उचित नहीं है। पुरुष स्व॒तन्त्र हे, वह धर्म अधर्स के वश नहीं 
होसकता है। धर्म अधर्म, पुरुष के वश हों यह उचित हो सकता 
है। सृष्टि की आदि में यदि एक ही ब्रह्म है तो धर्माधर्म 
की सत्ता ही कहाँ रही ? यदि धर्माधर्म की सत्ता स्वीकार कर 
लोगे तो ह्ोदता की आपत्ति आयगी | 

स्वयं च शुद्ध रुपत्वादसत्त्वाच्चान्यचस्तुनः । 

स्वप्नादिवद्विद्याया:, प्रवृत्तिस्तस्थ कि कृता ॥१८४ ॥ 

अर्थ--जो ऐसा कहते हैँ कि हम पुरुष का वास्तविक 

परिणाम होना नहीं कहते किन्तु अपरिणशत होता हुआ भी 

अविया के वश परिणत के समान दिखाई देता है--हाथी, घोड़े 

न होते हुए भी स्वप्न में जैसे हाथी घोड़े सामने खड़े हो वैसे 

दिखाई देते हैं वेसे ही अविया के वश से पुरुष जगत्‌ अपव्ग्वरूप 
अतीत होता है । बस्तुतः पुरुष जगत्‌ रूप मे परिणत नहीं होता 

है, उन अविद्यावादी वेदान्तियों के श्रति भट्ट जी कहते हैँ कि 

पुरुष स्वयं शुद्ध रूप है, अन्य कोई वस्तु उसके पास नहीं हे 
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वेसी हालत में स्वप्न की तरह अविद्या की प्रवृत्ति कहाँ से हो 
गई ? अविद्या आान्ति है | भ्रान्ति किसी न किसी कारण 
से होती है। पुरुष विशुद्ध स्वभाव वाला है। उस के पास भ्रान्ति 
का कोई कारण नहीं है । बिना कारण के अविद्या की उत्पत्ति 

कैसे हो गई? कैञअविद्या सिद्ध न हो तो उसके योग से पुरुष 
की जगत्रूप में परिणति या अतीति भी केसे हो सकती है ९ 

अन्येनोपप्लवे5भीएे, द्वोतवादः प्रसज्यते 

स्वासाविक्कीसविद्यां तु, नोच्छेनुं कश्चिदृहेति ॥ <-८५ | 

विलत्षणोपपाते हि, नश्येव्‌ स्वाभाविक्री कचित्‌। 

नत्वेकात्माभ्युपायानां, हेतुरस्ति विलक्षणः ॥ ४-८६ 0 

अर्थ--अविद्या को उत्पन्त करनेवाला पुरुष के सिवाय 
अन्य कारण सानने पर द्ेतवाद्‌ का असंग आयगा। अगर 
कारण न होने से पुरुष की तरह अविद्या को भी स्वासाविक 
सानलोगे तो वह अनादि सिद्ध होगी। अनादि अविया का 
कभी भी उच्छेद नहीं हो सकता । इसलिए किसी भी पुरुषका 
मोक्ष सी नहीं हो सकता। कदाचित पार्थिव परमाणु की श्यासता 

जिस प्रकार अग्नि संयोग से नष्ठ हो जाती है उसी प्रकार 
अविदया भी-सवाभाविक अविद्या भी ध्यानादि विलक्षण 
कारण के योग से नष्ट हो जायगी ऐसा कहोगे तो मोक्षोच्छेद 
की आपत्ति तो दूर हो जायगी मगर एक ही आत्मा सानने 

वाले अद्वेववादी के सत मे आत्मा के सिवाय ध्यानादि कोई 
विजक्षण कारण ही नहीं है तो अविद्या का उच्छेद्‌ केसे 
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होगा ? इस आपत्ति से अद्वतवाद नहीं टिक सकता. इसलिए 
द्वैतवाद स्वीकार करना युक्ति संगत है । 

अद्वेतवाद के विषय में बौद्धों का उचर पक्ष 

तेपामब्पापराधं तु, दुशनं. नित्यतोक्तित: ! 

रूपशब्दादि विज्ञाने, व्यक्तः सेंदीपलचणात्‌ ॥ 

( ते. सं. ३२६ ) 

एकज्ञानार्मक वे सु, रूपशब्दरसादयः । 

सकद्देथाः पसज्यन्ते, नित्येष्स्थान्तरं न ॥ 

( तत० संक ३३० ) 

अर्थ--प्थिव्री जलादिक अखिल जगत्‌ नित्य जान के 

विव्तरूप हैं। और आत्मा नित्य विज्ञान रूप है। अतः नित्य 
विज्ञान के सिवाय दूसरी कोई वस्तु नहीं दे | इस प्रकार कहने 
वाले बेदान्तियों का जो कुछ अपराध है उसको शान्तिरक्षित 

जी इस प्रकार दिखाते हें--अरहो अद्ेतवादियों ' विज्ञान 

एक ओर नित्य हैं। रूप, रस, शब्द आदि का जो प्रथक-प्रथक 

ज्ञान होता है वह तुम्हारे मत से न होना चाहिए किन्तु एक 

ज्ञान से एक ही साथ रूप रसादि सर्ब पदार्थों का एक रूप से 

ज्ञान होना चाहिये । अगर तुम यों कहोगे कि जिस प्रकार 

एक ही पुरुष में बाल्यावस्था, तरुणअवस्था, इंद्धावत्था मिन्ल- 

भिन्न होती हैं उसी प्रकार ज्ञान की भी ।मिन्न-मिनन अवस्थाएँ 

होंगी जिससे रूपविज्ञान, रसविज्ञान इत्यादि की उपपत्ति हो 

जायगी तो यह कथव भी ठीक नहीं है । विज्ञान की अवस्थाएँ 

बदल जाने पर विज्ञान नित्य नहीं रह सकता क्योकि अवस्था 
शहर 
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ओर अवस्थावान्‌ का अभेद होने से अवस्था के अनित्य होने 
पर अवस्थावान्‌ भी अनित्य सिद्ध होगा ! 

रूपादिवित्तितो सिन्‍ने, न श्ानमुपलस्यते । 

तस्या; अतिक्षणं भेदे, किममिनन्‍न॑ व्यवस्थितम्‌ ॥ 
(त० सं० ३३२ ) 

अथ--रूप रसादि ज्ञान से प्थक कोई नित्य विज्ञान 
उपलब्ध नही होता है । जो उपल्ण्ध होता है वह प्रतिनण 
बदलता रहता है । चिरकाल तक रहनेवाल्ला कोई अभिन्‍नज्ञान 
नित्यविज्ञान न तो प्रत्यक्ष से उपलब्ध होता है ओर न अनु- 
मान से । इन दोनों प्रमाणों से जो वस्तु सिद्ध नहीं है उसका 
स्वीकार करना ही व्यर्थ हे 

नित्यविज्ञान पक्त में बन्ध-मोंच की व्यवस्था नही होंती 

विपयस्ताविपयत्त-शांनमभेदो न विद्यते | 

एकज्ञानात्मके एुघ्ति, बन्धमोक्तो त्तः कथम |। 

( त० सं० ३३३ ) 

अथ--नित्य एक विज्ञान पक्ष में विपरीत ज्ञान और अवि- 
परीत ज्ञान, यथाथे ज्ञान और अयशथाथर्थ ज्ञान, सम्यरज्ञान और 
मिथ्याज्ञान इस अकार का भेद नहीं रह सकता तो एक ज्ञान 
स्वरूप आत्मा में बन्ध सोक्ष व्ववस्था केसे हो सकती है? 
हमारे मत में मिथ्याज्ञान का योग होने पर बंध और मिथ्या 
ज्ञान की निवत्ति होने पर सम्यग्ज्ञान के योग से मोक्ष की 
व्यवस्था अच्छी तरह हो सकती है | 
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नित्य एक विज्ञान पक्ष में योगाम्यास की निष्फलता 
कि था निव्तेयेश्योगी, योगाभ्यासेन सराघयेतु | 
कि था न हातु शकयो हि, विपर्यातस्तदास्मकः ॥ 

तत््ताज्ञानं नचोत्पायं, तादालयात्‌ सदा स्थिते, | 

योगामभ्यासोपितेनाय- मफलल: सर्व एवं च॥ा 

५ ( त० सं० ३३४-३३४ ) 

अर्थ--नित्य विज्ञान पक्त में यदि मिथ्याज्ञान ही नहीं है 
तो योगी योगाभ्यास के द्वारा किसकी निवृत्ति करेगा और 
किसकी साधना करेगा ? यदि नित्य विज्ञान को विपयोसरूप 
अर्थात्‌ मिथ्याज्ञानरूप कहोगे तो उसका त्याग नहीं हो सकता 
क्योकि' वह नित्य दे । नित्य को निवृत्ति अशक्य है। नित्य- 
विज्ञान आत्मरूप होने से सदा विद्यमान रहेगा। विद्यमान 
तत्त्वज्ञान की उत्पत्ति अशक्य है अतः तत्वज्ञान के लिए 
योगाभ्यास की आवश्यकता नहीं रहती । इसलिए तुम्दारे मवसे 
योगाभ्यास आदि सब प्रक्रिया निष्फल हो जाती है । 

अद्वेववाद के विपय में सांखयों का उत्तर पक्ष 
चाविद्यातोष्यवस्तुना बन्धायोगतत्‌ 

( साँं० दृ० १२० ) 

भावार्थ--ज्ञणिक विज्ञानवादी योगाचार बोद्ध और नित्य 

विज्ञानवादी वेदान्ती ये दोनों अक्नतवादी हैं क्‍योंकि विज्ञान के 

सिवाय अन्य पदार्थ नहीं मानते हैं। वेदान्तदी एक ही नित्य 

विज्ञानमय ब्रह्म मानते हैं. और योगाचार बौद्ध अनन्त त्णिक 

विज्ञान व्यक्तियों का एक सन्‍्तान मानते हैं । ये दोनों अविद्या को 
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वन्ध का हेतु मानते हैं। अर्थात्त अविया से पुरुष को संसार 
का बन्धन होता है । सांख्य उत्तरपक्षीरूप से उसको पूछता है 
कि अबिया वस्तु-सत्‌ है या असत है | वह कहता हे अवस्तु 
असत्‌ है । तब सांख्यद्शनकार कहता है कि यदि अविया 
असत्‌ है तो उससे पुरुष को बन्ध नहीं हो सकता। स्वप्न में 
देखी हुई रज्जु से-असत्‌ रज्जु से क्या कोई किसी बस्तु को 
बांध सकेगा ! कदापि नहीं | यदि कहो कि असत्‌ अविद्या से 
बन्ध भी असत््‌- अवास्तविक होगा तो यह भी ठीक नही है। 
बंध यदि असत्‌ हो तो उसकी निन्नत्ति के लिये योग्याभ्यास 
आदि साधनों की आवश्यकता नहीं हो सकती। शास्त्रकारों 
ने जिन योगाभ्यास आदि साधनों का बन्ध की निवृत्ति के 
लिए उपदेश किया है वे सब निष्फल हो जायंगे। ,इसलिए 
बन्ध असत्‌ नहीं माना जा सकता | 

चस्तुत्वे सिद्धान्तहानिः 

( सां० द० १।२६) 

भावाथ--सांख्य कहते हैं कि यदि अविद्या को पस्तुरूप 
अर्थात्‌ सदूरूष मानोगे तो तुम्हारे सिद्धान्त को हानि पहुँचेगी। 
तुम अविद्या को मिथ्या मानते हो तो यह सिद्धान्त बदल 
जायगा। 

विजातीयद्देतापत्तिरच | ( सां० ज० श२२) 
भावा्थ--योगाचार बौद्ध सजातीय ज्षणिक विज्लान की 

अनेक व्यक्तियां तो मानते ही हैं इस लिए सजातीयह्वैत उनके 
लिए आपत्तिरूप नहीं हो सकता किन्तु विजातीय ह्ौत तो 
उनके लिए आपत्ति रूप होगा | अविद्ा ज्ञानरूप नहीं है किन्तु 
वासना रूप है और बासना विज्ञान से विजातीय है। अविया 
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को सत्‌ सानने पर विज्ञान और श्रविद्या ये दो पदार्थ सिद्ध 
होने पर विजातीय ह्तता आप्त होगी । बेदान्तियों के लिए 
इं तता सात्र दोषापत्ति रूप है। 

विरुद्धोमयरूपा चेत] ( साँ०् द« १॥२३ ) 

सावार्थ--सांख्य कहते हैं कि अविद्या को सत्‌ या असत्‌ 
सानने-में दोषापत्ति प्राप्त होनेसे विरुद्ध उमयरूप मान लो,अर्थात्‌ 
सत्,असत्‌,सद्सत्‌ ओर सद्सतूसे विलज्षण ये चार को्ियों हैं । 
इनमे से पहिली दो सत्‌ और असत्‌ का वो निषेघ हो चुका। 
तीसरी सत्‌-असत्त्‌ रूप कोटि परस्पर विरोधी है। सत्त्‌ से 
विरुद्ध असत्‌ ओर असत्‌ से विरुद्ध सतू यह तीसरी कोटि 
तो परस्पर विरुद्ध होने से नहीं मानी जा सकती | तब विल्नक्षण 
सदसद्रूप चोथी कोटि मानोगे तो उसका जबाब नीचे दिया 
जाता है। 

न ताइकपदार्राम्रतीतेः ॥ (साँ० दु० १२४ ) 

भावार्थ--जगत्‌ मे ऐसा काई पदाथ ही अतीत नहीं होता है। 
सापेक्ष सत्‌ असत्‌ तो मित्र सकता है मगर चौथी कोटि वाली 
निरपेक्ष सत्‌ असत्‌ वस्तु परस्पर विरुद्ध होने से कहीं भी 
प्रतीत नहीं होती । अन्य यह भी दोष है कि यदि अविद्या को 
साज्ञात्‌ बन्ध का हेतु मानोगे तो ज्ञान से अविद्या का नाश 
होने पर प्रारव्वय भोग की अनुपपत्ति होगी। क्योंकि दुःख 
भोगरूप बंध के कारण का नाश होने पर कार्य की निवृत्ति हो 
जायगी। हमारे मत्त से तो अविद्या जन्मादि स॑योगद्वारा 
बन्ध का हेतु होगी। जन्मादि सयोग प्रारब्ध की समाप्ति के 
बिना नए नहीं होते। इत्यलंबिस्तरेण । 
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ब्रह्मचाद के विषय में नेयायिक्ों का उत्तर पक्ष 
बुदथादिभिश्वास्मलिज्ञ निंसपास्यमीश्वर प्रत्यच्ालुमानाग- 

मविषयातीतं कः शक्त उपपादयितुम्‌ ए 

( न्‍या० वा० भा० ४१३२१ ) 

अर्थ--म्रह्मवादी ब्रह्म को जगतू का उपादान कारण मानते 
हैं। 'इंश्वरः कारण पुरुषकर्माफल्यदर्शनात! । ४। १। १६। इस 
सूत्र में आए हुए इंश्वर शब्द का अर्थ वे ब्रह्म करते हैं। इंश्बरो 
श्रह्म | ईशनायोगात्तू । इंशना च चेतना शक्ति: क्रियाशक्तिश्च 
सा चात्मनि तह्मयणीते। ब्रह्म इंश्वर: स एवं कारणं जगतः। 
न चाभावो वा प्रधान वा परमाणवों वा चेतयंते ॥ अथ--इंश- 
नायोग से इश्वर शब्द निष्पन्न होता है। ईशना चेतना शक्ति 
ओर क्रिया शक्ति दो प्रकार की है। वह आत्मा और ब्रह्म में 
है । त्रह्म ही ईश्वर है, चही जगत्‌ का कारण हे। अमाव, 
प्रकृति या परमारु जगत्‌ के कारण नहीं हैं। बह्यवादियों का 
यह पूर्ण पक्ष है। नेयायिक इसका उत्तर देते हैं कि आत्मा को 
जानने के लिए आत्मा के लिड्ग रूप बुद्धि इच्छा आदि विशेष 
गुण मामे जाते हैं। त्रह्म तो निरुपाधिक हैं। उसको जाननेके 
लिए कोई लिद्ग या निशानी नहीं है। मुख्य बात तो यह है कि 
अ्माण के बिना प्रमेय की सिद्धि नहीं हो सकती। मक्ष की 
सिद्धि तुम किस प्रमाण से करोमे ? प्रत्यक्ष तो त्र्म का नहीं 
हो सकता क्योंकि वह किसी भी इन्द्रिय के द्वारा ग्राह्म नहीं है । 
ब्रह्म को बताने वाला कोई खास हेतु नहीं है. अतः अनुमान से 
भी ग्राक्ष नहीं हो सकता । सर्बंसम्मत आगस प्रमाण भी नहीं 
है । इसलिए भाष्यकार कहते है क्रि “अत्यक्षानुसानागयमविषया- 

तीत॑ं कः शक्त उपपादयितुम्‌” प्रमाण के विषय से अतीत ज्रह्म 
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का उपपादन करते के लिए कौन समर्थ हो सकता है ! कोई 
नहीं । जब ब्रह्म की ही उपपत्ति नहीं हों सकदी ठो उसको उपा- 
दान कारण मानने की बात मूल से द्वी उड़ जाती दे। मूल 
नास्ति छुतः शाखा! अर्थात्‌ जहाँ मूल ह्वी नही हे वहां शाखा की 
क्या बात की जाय ? नैयायिक कहता हे कि इसलिए श्रात्म 
विशेष रूप ईश्वर को जगत्‌ का उपादान कारण नहीं किन्तु 
निमिपत्त कारण सान लो | प्राणियों के कर्मी' के अनुसार बह 
जगत्‌ बनाता है । वस्तुत" इश्वरवादियों का यही सिद्धान्त है। 
प्राचीनतमनैयायिक आचार्य तो ईश्चर को नियन्तामात्र दी 
मानते हैं कत्तौरूप से नहीं | इत्यलविस्तरेण | 

अद्भैतवाद के विषय में जैनियों का उत्तर पक्ष 
अन्नाप्यन्ये वदन्तयेव, सविद्या न सतत: प्रथक। 
तध्थध सम्माश्नमेवेति, भेदामासोड/निबन्धनः ॥ 

(शा० चा० स० स्तवक ८। ४ ) 

अर्थ--अद्दैतपक्ष के विषय से वेदान्ती ऐसा कहते है कि 

अविदया त्रह्म से अलग नही है | जहा से अविद्या अलग मानने 

पर अद्वतसिद्धान्त नहीं टिक सकता। सत्त्‌ यह नह्ममात्र है 

अर्थात्‌ नहाकी ही सत्ता है। अविद्या को एश्रक्‌ सत्ता नहीं 

है । यदि ऐसी बात है. तो घट, पट, ख्री, पुरुष, पिता, पुत्र, संठ, 

नौकर, पति, पत्नी इत्यादि जो भेद्‌ का आभास होता है उसका 

क्‍या कारण है ? कारण के विना कार्य नहीं बन सकता । 

सैवाथाञ्सेदरूपापि,. भेदाभासनिवन्धनस्‌ | 

प्रमायमन्तरेणीत--द्वगन्दु न शबयते ॥ 
( शा० वा० स० ८। २ ) 
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अर्थ--पूर्व पक्षी कहता है कि तरह्म के साथ अभेद भाव को 

प्राप्त हुई वह्दी अविद्या भेदाभास का कारण बनेगी। उत्तरपक्ती 
कहता है $ कि अविया तभी कारण बन सकती है जब वह रवय॑ 
अमाण से सिद्ध हो जाय | अविद्या प्रमेय हे और प्रमेय प्रसाण 
के बिना नहीं जाना ज्ञा सकता | 

भावेदपि व॒ प्रमाणस्य, प्रम्नेयव्यतिरेकतः । 

नहु नाह्रतमेवेति, तदभावेड्पमाणकम ॥ 
(शा० वा० स० ८। $[|) 

अथ--अविया का निश्चय करने वाला प्रसाण कदा चत्‌ 
स्वीकार कर लिया जाय किन्तु जब तक प्रमाण से पअमेय की 
सत्ता का स्वीकार न किया जाय तब तक कार्य कारण भाव का 
निाह नहीं हो सकता | बेदान्ती कहते हैं कि हम ऐसा नहीं 
कहते कि केवल अछत ही है। यो तो प्रमाण और प्रमेय दोनों 
की व्यवस्था की हुईं है । यदि प्रमाण को भी स्वीकार न करों 
तो अहवत्त्त्व भी अप्रमाण हो जायगा ! उत्तरपत्षी कहता है 
कि एक ओर छेत ओर दूसरी ओर अद्वेत इस प्रकार का पर- 
स्पर विरोधी कथन उन्मत्त के बिनाअन्य कौन स्वीकार कर 
सकता हूं ! 

वियाविद्यादिमेदाद् , स्वतन्त्रेरोच बाध्यते । 
तत्संशयादियोगाच्, प्रतीत्या च चिचिन्स्यताम ॥ 

( शा० बा० स० ८।७ ) 

अथ--'विद्यां चाबिद्रां च, यस्तट्वेदीमयं सहा-विद्यया 
म॒त्यं तीत्वी, विद्ययांउमतमभ्र ते!,/यह एक श्रुति है। इसमें विद्या 
ओर अविया का भेद स्पष्ट बताया हुआ है । विद्या का फल 
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| अद्धत्त प्रातति ओर अविद्या का फल्न सृत्युतरण है | कार्यभेद 
से कारण में सी भेद होता है । इसलिए उक्त श्रूति से 
स्वृतन्त्ररूप से अद्वैततत्व का निरास हो जाता है। 

दूसरी ब्रात यह है कि “तत्त्यमसि” इत्यादिशुति अड्ढत- 
बोधक है, “दि नद्गधणी वेद्तिव्ये परं॑ चापरं च” “पर चापर॑ च 

द्दा यदोझ्वर:” इत्यादि भुति है तबोधक है। इस पर संशय 
दोना स्वाभाविक है कि प्रथमश्रुति सच्ची है या दूसरी ? इस 
प्रकार आगमप्रमाण से बाघा और संशय उत्पन्न होने का 

संभव होने से अद्नेतवाददूपित ठददरता है। तीसरी बात है 
प्रत्यक्ष ग्रतीति की | घट, पट आदि भिन्न-भिन्न वस्तुएं प्रत्यक्ष 

से दिखाई देती हैं। घटपटादि भेद की जो प्रत्यक्ष प्रतीति होती 

है वह भी अद्वौततत्त्व का खण्डन करती है। वेदान्तियों का 

दृष्टि सष्टिबाद भी बौद्धों के शूल्यवाद के बराबर है। कह भी 

है कि-- 
प्रस्यक्षादि प्रत्िद्धार्थ विरुद्वार्थामिधायिनः 

चेदान्ता यदि शास्त्राणि, चौद: किमपराध्यते ॥१॥ 

क्षम्ये व्या्यानयन्त्येचं, समभाद प्रसिद्धये । 

श्रद्देतदिशनाशाखत निर्दिष्ट न तु॒ तत्वतः ॥ 

( शा० बा० स० प|८ ) 

अर्थ--जैस वेदान्तियों को कहते हैं कि शास्त्र में जो 

अद्वततत््व का उपदेश दिया गया है वह अद्दे ततत्व की 

वास्तविकता बताने के लिये नहीं किन्तु जगत में 

मोह प्राप्त कर के जीव राग ह्रष को भाष्त 

करते हैं उनको रोकने के लिए ओर समभाव की प्रतीति 

कराने के लिए तथा शब्लु मित्र को एक दृष्टि से देखने के लिए 
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है बह उपदेश “आत्मैवेदं सब” “ब्रहो चेदंसर्” इत्यादि रूप है। 
जगत्‌ को असार-तुच्छ मानकर सब को आत्मसमहदृष्टि से देखने 
का उपदेश देना ही शाखकरार का आशय है । इसमें तुम्हारी 
ओर हमारी एक वाक्‍्यता है । इत्यलम्‌ । 

सृष्टि के विषय में मीमांसा श्लोकवार्तिककार कुमारिल 
भट्ट का अभिग्राय 

यदा सर्वेभिदं नासीत्‌, क्वावस्था तत्र गम्यतास | 
प्रजापतेः क वा स्थान, कि रूप॑ च प्रतीयताम्‌ ॥ 

( श्लो० वा० अधि ० दइशर ) 

अर्थ--ऋरह्मयवादिश्रों के कथनानुसार सृष्टि की आदि में 
यदि ब्रह्म के सिवाय अन्य कुछ भी नही थां तो जगत्‌ की अवस्था 
किसी भी प्रकार बुद्धि में नहीं उतर सकती। और फिर प्रजापति 
को रृष्ठा माना जाता है सों उस प्रजापति का स्थान क्‍या होगा? 
प्थिवी आदि न होने से उसका कुछ भी आधार नही है। 
जो अजापति माना जाता है वह शरीर सहित है या शरीर रहित 
है ? यदि शरीर रहित माना जाय तो सृष्टि रचना की इच्छा 
ओर प्रयत्न चेष्टा नहीं घटित हो सकते | शरीर सहित सानने 
पर भूतों की उत्पत्ति के बिना भौतिक शरीर संभव नहीं हो 
सकता | 

ज्ञाता च कस्तदा तस्य, यो जनान्‌ बोधयिष्यति | 
उपलब्घेविना चेतत्‌, कथमध्यवस्तीयतार 

( श्लो० चा० ९४६ ) 

अथ--श्रजापति ने जब सृष्टि चनाई उस चक्‍त उसका 
५० ऐप ०. ४० कि. जानने वाला कौन था जो लोगों को सृष्टि के होने को बात 
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चता सकता । जिस चस्तु की उपलब्धि-साक्षास्कार नहीं हे 
डसका निश्चय भी कैसे हो सकता है । 

प्रवृत्ति कथमाद्या च, जमतः संग्रतीयते | 
शरीरादेविना चास्य, कथसिच्छापि सजेने ॥ 

( श्लो० वा० ४[४० ) 

अर्थ-सृष्टि फे आरम्भ के पहले जब कुछ भी साधन 
विद्यमान न था जगत्‌ रचना की आदर प्रवृत्ति कैसे हो 

सकती है ! दूसरी बात शरीर के अमाव में सजेन करने की 
इच्छा भी किस प्रकार हो सकती दे ! 

शरीराद्यय. तस्यस्पात्तस्थोत्पक्तिच॑ तत्कृतता 

वह॒दन्य॒ अ्नक्लेपि, निस्य॑ यदि तदिष्यते ॥ 

( शल्ो० बा० 2,४ड८ ) 

पृथिच्यादावजुत्पन्ने किम्सयं तत्युवर्भदेत्‌ | 

अर्थ--यदि उसके शरीरादि माने जाये तो उनकी उत्पत्ति 

उस शरीर से तो नहीं हो सकती उनकी उत्पत्ति के 

लिए अन्य शरीर की आवश्यकता होगी। उस अन्य शरीर 

के लिए तीसरे शरीर की अवश्यकता होगी, इस तरह 

अनवस्था दोष प्राप्त होगा। कदाचित्‌ उस शरीर को नित्य 

माना जाय तो बह प्रथिवी आदि के बिना केसे रह सकेगा ? 

क्यो कि प्रलय में एथिवी आदि का नाश भाना गया हे । 

प्राणिनं प्रीयदुश्खा च, सिसूचाध्स्य न थुज्यते । 

( रक्को० वा १४६ ) 
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साधन चास्यधरमांदि, *तदा किल्चिन्न बिद्वते । 

न चर निस्साधनःकर्ता, कश्चित्सूजति किन्चन ॥ 
( श्लो० चा० ६५४० ) 

अर्थ--यह जगत्‌ ठुःख प्राय है। इसलिए हितेच्छु 
पुरुष को आणियो को दुशख देनेवाली रृष्टी बनाने की इच्छां 
करना ही उचित नहीं हे । यदि इच्छा हो गई तो भी बिना 
साधन के केबल इच्छा से कार्य नहीं हो सकता। यदि प्राणियों 
के धर्माधर्मादि को साधन माना जाय तो वह भी नष्ट हो 
जाने से प्रलय काल में नहीं रह सकता। कर्त्ता कितना ही समर्थ 
क्यों न हो सगर साधन के बिना इच्छामात्र से कार्य नहीं कर 
सकता । 

नाघारेश बिना सुद्रिट-रूणनासेरपीष्यते । 
प्रारिनां भद्णाच्चापि, तस्य लाला अवतंते ॥ 

( श्लो० बा० ९४१ ) 

अर्थ--अरृष्ट धर्माधर्म भी रह सकता है किन्तु दृष्टसाधन 
के बिना केवल धर्माधर्म मात्र से कार्य नहीं बन सकता । कुम्स- 
कार भी इष्टसाधन सृत्तिका आदि तय्यार हो तभी घट वगैरह 
बनाने के लिए प्रवृत्ति करता 6। मिट्टी के बिना फेवल 
आहष्ट पर आधार रखकर प्रवुत्त नहीं होता | मकड़ी 
का दृष्टान्त देकर यदि थो कहो कि वह दृष्ट साधन के बिना ही 
मुख में से लार निकाल कर लम्वी-लम्बी जाल बना लेती है 
उसी भ्रकार प्रजापति भी चदृष्ट साधन के बिना ही केवल अद्ृष्ट 
से सृष्टि बना सकता है तो यह कथन भी ठीक नहीं है। क्योंकि 
सकड़ी मक्खी आदि का भक्षण करती है ओर उसीसे लार 
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उत्पन्न होती है जिससे वह जात बनाती है। यह भां दृष्ट साध २ 
से लार बनाती है| अतः इस रृष्टान्त में सान्‍्य नहीं है | 

अमावाब्यानुकाप्यानां, नानुकस्पाउस्य जायते। 

सुजेश्च. शुभमेवेक--मनुकम्पा. प्रयोञित. ॥ 
(छो० वा० ४ । २९) 

अथे--यदि ऐसा कहो कि प्राणियों की अनुकम्पा से प्रजञा- 
पति को सृष्टि उत्पन्न करने की इच्छा उत्पन्न हुई है तो यह भी 
ठीक नहीं है । असुकम्पा दुःखनिमित्तक होती है। अशरीरी आत्मा 

को मुक्तात्मा के समान दुःख द्वी नहीं है तो अनुकम्पा किस पर 

होगी  दुःखी के दुख को देखकर के ही अनुकम्पा होती हृ्‌। 

जहाँ ढुः्खी ही नहीं है अर्थात्‌ अनुकम्पा करने लायक कोई जीव 

ही नहीं है वहाँ प्रजापति की अनुकम्पा घटित नहीं हो सकती! 

यदि भर्विष्य के दुःख के लिए असुकम्पा स्वीकार करो तो उस 

अनुकम्पा से सृष्टि सुखमय ही बनाना चाहिए था। किन्तु ऐसा 

नहीं है। प्रथम ही कद्दा है कि यह सृष्टि 'आयदुःजा दुःखभय 

है। इसलिए अनुकम्पा भी सृष्टि का कारण नहीं ह। 

अ्रथाशुमादिना सृष्टि, स्थितिवाँ नोपपद्यते । 

आत्माधीनास्युपाये हि, भवेत्किनाम दुष्करम 0 

तथाचापेच्रसाणस्य, . स्वातन्न्य भत्तिहन्यते | 

जगब्ासुजतस्तस्य, कि मामेष्ट' न सिद्धघति ॥ 
( छो० वा० ९ | १६ | २४ ) 

अर्थ--यदि ऐसा कहो कि ठु.ख के बिना सुख की सृष्टि या 

स्थिति घटित नहीं होती है तो यह भी ठीक नहीं! जिसके सभी 

उपाय आत्माधीन हैं उसके लिए दुष्कर कार्य क्‍या हो सकता 

है ? यदि प्रजापति को दूसरे की अपेक्षा रखनी पढ़ती है तो 
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उसका स्वर्तत्रपना नही टिक सकता । प्रजापति यदि जगत्‌ को 
न बनाये तो कया उसकी इष्ट सिद्धि रुक जायगी ? 

प्रयोजनमलुद्दिश्य, न मन्दोषि अब्तते । 

एवमेव प्रवृत्तिश्न चेोतन्येनास्थ कि भवेत्‌ (£+५वे९) 

क्रीडार्थायाँ प्रवृत्तोच, बिद्न्येत कृतार्थता । 

बहुव्यागरतायां च, क्लेशों बहुतरों भवेत्‌ू. (२। ३६ 

अथ-मन्द बुद्धि बाला भी प्रयोजन के भिना कुछ प्रवृत्ति 
नहीं करता | भ्रजापति यदि प्रयाजन के बिना यों ही प्रवृत्ति 
करता है तो उसके चेतन्य का क्या फनञ्न होगा ? क्रीडा या लीला 

के लिए यदि प्रजापति की सष्टिपप्रवृत्ति मानोगे तो उसकी कृता- 
थता नष्ट हो जायगी । ओर क्रीडा भी कैसी १ जगत्‌-अनन्त- 
ब्रह्माण्ड की रचना करने सें इतना अधिक व्यापार करना 
पड़ता है कि आराम के बजाय क्लेश ही अधिक होना संभ- 

बित है । 
संहारेच्डापि नेतस्थ, . भवेदप्रत्ययात्युनः । 
न च केश्चिद्सोा ज्ञात, कदाचिदपि शक्ष्यते॥ 

( शक्लो० घा० <४७ ) 

अथ--सिस त्ञा-सर्जन करने की इच्छां-की तरह संहारेच्छा 
का भी कोई प्रयोजन नहीं दिखाई देवा आरखियों की अनुकम्पा 
तो संहारेच्डा का प्रयोजन नहीं वचन सकती। अनुकम्पा का 
फल रक्गण करना तो संभवित हो सकता है मगर संहार करना 
कभी भी सस्मव नहीं हो सकता। सिसुक्षा और संहारेच्छा 
परस्पर विरुद्ध हैं; इसलिए उनका अनुकम्पा रूप एक ही 
अ्रयोजन संभवित नहीं हो सकता। प्रजापति का संदार 
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करने का कोई प्रयोजन किसी के भी ध्यान मे नहीं आता है। 

अत्तः सृष्टि के समान प्रत्ृय भी नहीं हो सकता। सृष्टि के 
पूर्व और संहार के पश्चात्‌ कोई भी प्राणी नहीं रह सकता 
तो अजापति का सिर्क्ञा ओर संहारेच्छा का प्रयोजन किसके 
ज्ञान का विषय होगा ? निष्प्रयोजन अज्ञात वस्तु की कल्पना 
करना किस कास की ? 

नच तह॒नेनेषां, प्रतिपत्तिः सुनिश्चिता। 
असृष्ठदापि हासौज्युभा-दास्मैश्वर्य प्रकाशनाव्‌ ॥ 

( १६० ) 

आर्थ-यदि ऐसा कहो कि अन्य कोई उपस्थित न था, 

किन्तु स्त्रय॑ प्रजापति तो विद्यमान था उसके कथनपर से 

प्रयोजन काये कारण भाव वर्गेरह का निर्णय हो जायगा | 
यह भी ठौक नहीं है| प्रजापति का वचन यथार्थ ही है, इसकी 

क्या अमाणता ? अपना मह्दात्म्य प्रदर्शित करने के लिए सृष्टि 

बनाये बिना ही मैंने सृष्टि वनाडे है. और इस कारण से बनाई 

है, ऐसा चह असत्य भाषण, कर सकता है 

सृष्टि बोधक वेद भी प्रमाण नहीं है यह बताया जाता है 

एवब्रेदोपि तत्पूते, स्वत्पदुमावादि बोधते । 

साशक्लो न प्रमाण स्या,न्नित्यस्पर व्यापृतिः कतः ॥ 
(४०६३ ) 

अर्थ--इस प्रकार यदि वेद भी प्रजापति-रद्ा का कहा 

हुआ हो ओर उसी का सदूभाव भो बताता होता वह पूर्वोक्त 

आशंका युक्त होने से प्रमाणुरूप नह हो सकठा। अं 
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अजापति ने अपना महात्म्य बताने के लिए बसे वाक्य या 
अकरणु की याजना की दो तो किसे खबर ? सष्टि बोधक 
अजापति के वचनों पर जिस प्रकार विश्वास नहीं होता, बेसे 
ही उसके चेद वाक्य पर भी विश्वास नहीं हो सकता। यदि 
बेद को प्रजापतिकृत नही किन्तु नित्य मानोंगे तो श्राकाशादि 
की तरह नित्य बस्तु सें व्यापार का संभव नहीं हो सकता। 
शब्दात्मक वेद की नवीन अर्थ के साथ सम्बन्ध योजना करना 
हों उसका व्यापार हैं। ऐसा व्यापार नित्य बेइ में सम्भवित 
नहीं हो सकता । 

व्यापार नहीं हो सकता तो क्या हो सकता है १ 
यह बताया जाता है-- 

यदि प्रायप्यसीतस्मा दुर्थादासीन्‍्न तेव सः। 

सस्बद्ध इति तस्यान्य-स्तदथों इन्यप्ररोचना ॥ ( ५-६२ ) 

अर्थ:--सष्टि या प्रजापति के पूर्व भी यदि वेद विधमान 
थे अर्थात्‌ वेद अनादि नित्य हैं, तो उन बेदों का अपने में 

कहे हुए पदार्थ के साथ सम्बन्ध था या नहीं ? यदि था तो 
चह पदाथ भी होना चाहिए। पदाथ के बिना सम्बन्ध कैसे 
हो सकता हैं. ! पदार्थ था तो वह भो बेद की तरह अनादि नित्य 
सिद्ध हो गया । सिद्ध की क्‍या रृष्टि ! सिद्ध पदाथे को बनाने 
से सिद्ध साधन दोष प्रप्त होगा । यदि कद्दो |कि सम्बन्ध नहीं 
था तो नित्य बेद के साथ नवीन पदार्थ का नया सम्बन्ध होना 
अशक्य है, क्‍योंकि नित्य पदार्थ में व्यापार नहीं है। इसलिए 
“सर प्रजापशुनजर्त” इत्यादि श्रतियों का यथाश्रुत अथ न 
करके स्तुतिरूप अन्य अर्थ करना पड़ेगा। अर्थात्‌ इन चाक्यों 
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का अथ प्रजापति ने रूप्टि बनाई ऐसा यथाश्रत नहीं, किन्तु 
अजापति की स्तुति रूप झथ वाद है ऐसा सममना चाहिए । 

सृष्टि का खण्डन करके प्रलय का खंडन किया ज़ाता है- 

प्रतयेपि प्रमाणं न, सो च्छेदृत्मके भ॑ हि। 

न च्॒‌ प्रयोजन सेन, स्पास्प्रजापतिकर्मणा ॥, ( *-६८ ) 

अथे--समम् वस्तु के उच्छे दरूप प्रतय के सदभाव मे भी 
कोई प्रमाण नहीं दिखाई दता है । सृष्टि बनाने)में जेसे प्रजापति 
का कोई प्रयोजन न था, वैसे ही संहार करने में भी उसका 
कोई प्रयोजन नहीं दिखाई देता जिससे कि भ्रज्ञापति को 
संहार कार्य करना पड़े ) विन प्रयोजन के भ्रेक्षावान्‌ पुरुषों की 
प्रवृत्ति नही होती हे । 

नचे कर्मचतां युक्ता, स्थित्तिस्तक्नोगवर्जिता | « 

कर्मान्तरनिरुद्ध' हि, फल न स्यात्‌ क्रियान्तरात्‌ ॥ ( ४०६६ ) 

अर्थ--कमयुक्तत जीवों का कर्म फल्न भोगे बिना यों का यों 
पड़े रहना कतई घटित नहीं होता हे । जिस जिस कर्म का जब॒ 
जब परिपाक होगा तब्-तब उसका फल अवश्य ही भागना 

पड़ेग। | उस फल को कौन रोक सकता दे ! इंश्बरकी संहारेच्छा 

उसको रोकदेंगी यह कथन भी ठीक नहीं है । किसी की क्रिया 

किसी के कमफल को रोके यह सम्भवित नहीं है । 

सर्वेर्पा तु फल्ापेतं, न स्थानसुपपथते । 

थ चाप्यज्ञपभोगो5्सौ, कस्यचित्कमंण: फलम्‌ ॥ ( ९|७० ) 

रछ 
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अर्थ--इस जगत में ऐसा कोई स्थांन नहों है कि जहाँ सर्व 
प्राणियों का कम॑ फलशून्य हो जाय। किसी भरी आणी का 
ऐसा कोई कर्म नही है कि जिस के फल स्वरूप सर्वजीवों के 
भोग्य कस का भोग एक दस रुक जाय । 

अशेषकर्स न्ाशे वा, पुनः सुष्टिन॑ थुज्पते । 
कर्म वाध्प्यभिव्यक्तो, फिंनिमित्त तदा भवेत्‌ ॥ (४-७१) 

अर्थ--प्रलयवादी शांयद यों कहें कि प्रतलय में जैसे सन्ने- 
बस्तुओं का नाश हो जाता हैं बेसे ही जीबो के शुभाशुभ कर्मों 
का भी नाश हो जाता है, इसलिए फल्लोपभोग की चिन्ता कहाँ 
रही ? यह कथन भी उपयुक्त नहीं हे । यदि कर्मा का नाश हो 

जाता है-वो प्रलय के पश्चात्‌ दूसरी सष्टि नहीं बच सकती । 
एक प्रलय सद्गा के लिए प्रलत॒य ही वना रहेगा। यदि ऐसा कद्दी कि 
फर्मो' का नाश नहीं किंतु तिरोभाव हो जायगा । प्रलयकाल पूर्ण 
हो जाने पर पुनः आविभभाव हो जायगा और दूसरी रइृष्टि उत्पन्न 

हो जायगी | तो यह कथन भी याग्य नहीं हैं। कारण के बिना 

कार्य का संभव नहीं होता है। यह तो बताओ कि विरोभूत 
कर्मो' का आविर्भाव॑ किस निमित्त से होगा 

ईश्चरेच्छा यदीषण्येत, सेव स्य,ल्कोश्रकारणम्‌ ॥ 

इेश्वरेच्छायशित्ंे हि, विण्यला क्सेइएपनवा ॥ (२-७२ ) 

अथ--कम के आविशांच में इश्वर को इच्छा ,को ही कारण 

बवाओग तो इश्यर की इच्छा से ही जयत्‌ उत्पन्न हो जायगा। 

ईश्चर की इच्छा से दी यदि सर्व कार्य बन जाते हों वा बीच में 



चैयायिकों का पूर्व पक्त ३७१ 

कर्म के आविर्भाव की कल्पना करना निरथेक है। यदि वादी 
इस कथन में इष्टापत्ति करले तो उसे राकते हैं-- 

न चानिमिचयायुक्त “समुत्पत्तं ट्वीश्वरेच्छुया 

यद्दा तस्पानिमित्त य कज्न तानां भविष्यति ॥ (१-७३ ) 

अर्थ--अघली जात तो यह है कि स्वयं इंश्वर को इच्छा 
भी बिना निमित के उत्पन्न नहीं हों सकती। इडवरेंच्छा को 
नित्य नहीं मान सकते । नित्य मान लेने से हमेशा सष्टि हुआ 
करेगी। कादाचित्क-अभित्य मानने पर दसकी उत्पत्ति का कोई 
निमित्त मानना ही पड़ेगा। जो निमित्त माना जाय उसी से 

कमो का आविर्भाव क्‍यों न माना जाय * बोच में अन्‍्तर्गडुद 
समान ईश्वरेच्डा को निमित्त मानने का क्या भ्रमोजन है ! 

नैयायिकों का पूर्वपत्ष 

सरब्विशविशिष्टाना-मुत्पक्ति यो यूह्ादिवत्‌ । 

साधयेच्चे वनाधिप्ठां, वेदरनां तस्य चोतरम्‌॥ (५४४ ) 

अर्थ-आकदिवाजे पदार्श' की उत्पणि किसी चेतन अधि* 
की वा 5 ० 

कप + ५ 

ठाता के बिना नहीं दा सकती+-जैस सझान-घर वर्शरह इंट, 

चुना, लकड़ी, लोड, पत्थर आदि के विद्यमान रहते हुए भी 

किसी इशक छारोगर के बिना नहीं बन सतत, बेस है) शरीर 

भी सावयर होते से किसी ऊुशल ;कारीगर जी कारोंगरशा क 

बिना नही वत्त सकता । इससे यू अचुमान बंचता ई जि शेर 

पहाड़, पर्चत, लदी बरौरह साववत्र पद्धत्नो' क्ष उसन्न करने 



७ सष्टिबाद औरे ईश्वर 

वाला कोई सहान्‌ व्यक्ति होना चाहिए। वही ,दैयक्ति इंश्वर,है 
कि जिसके अधिष्ठादत्त्व के नीचे सस्पूर्ण जगत्‌ बनता हे “और 
उसका व्यव॒द्र चलता है। 

मीमांसकों का उत्तर 

कस्यचिद्धे तुमातत्वं, यद्यधिष्ठातृतेष्यते । 
कर्ममि; सर्वजीवानां, तत्सिद्धु४! सिद्धसाधनम्‌ ॥ ( ६-७४ ) 

।] 

श्र्थ--है नैयायिकों | अधिष्ठातृत्व का अथ यदि साय 
साधक हेतु सात्र करोगे तो सवजीबों के कम से उन उन शरी 
रादि की उपपत्ति हो जायगी । कम से सिद्ध-बने हुए को इंश्वरेहां 
से सिद्ध करना चाहते हो इसलिए सिद्ध साधन नामक दोंष'का 
यहाँ प्रसक्' आयंगा | मा 

इच्छा पूर्चकपक्षेडपि, ततपूर्वत्वेन कर्मणाम्‌ । 
इच्छानन्तरसिद्धिस्तु, ध्ष्टान्तेपि न विद्यते ॥ ( <-७६ ) 

अर्थ--नेयायिक इश्वर की इच्छापूवंक हरएक कार्य होता 
है ऐसा मानता है । किन्तु वह भी इच्छा के बाद से कर्म को 
तो कारण मानता ही है। इच्छासात्र से तो काय नहीं बन 
जाता | उसने जो मकान का दृष्टान्त दिया है वह भी कारीगर 
की इच्छामात्र से तय्यार नहीं हो जाता-कारीयर, मज़दूर आदि 
के प्रयत्न-चेष्ठा-कर्म से तय्यार होता है । तुम्हारा साध्य, दृर्शात 
में भी नहीं रहता है इसलिए यह अनुमान क्‍या सिद्ध करेगा? 
अत. है नेयायिको ! कस को ही जगत्‌ का कारण भानो जिससे 
सब काय सिद्ध द्वो जाते हैं | कर्मदारा सिद्ध हुए को इंश्वरेच्छा 



नैयायिकों के अजुभान मे दूसरा दोष दिखाया जाता है. ३७३ 

द्वारा खिद्ध, करके सिद्धसाधन दोष ':म्राप्त" करने मे क्‍या 
लाभ है! 

जैयायरिकों के अज॒मान में दूसरा दोष दिखाया जाता है- 

अनेकान्तश्चहेतुस्ते, तच्छुरीरादिना सवेत्‌ | 

उत्पत्तिसाँश्न चइहो, वेहत्वादस्मदादिवत्‌ ॥ ( ४-४७ ) 

'अर्थ-नैयायिकों से पूछना चाहिए कि जिस ईश्वर को 
ठुस कत्ता|रूप से स्वीकार करते हो वह शरीर सहित है या शरीर 
रहित है ? शरीर सहित है. तो शरीर आकृतिं ओर अवयव 
से युक्क होने से उसका बनाने वाला कोई कुशल कारीगर-- 
चेहनान्तर-होना चाहिएं। अन्य चेतनान्तर है नहीं; इसलिए 
साध्य बिना हेतु रह जाने से हेतु अनेकान्त-व्यभिचारी हुआ ओर 
इसलिए अनुमान भी दूषित हो गया | यदि इस प्रकार कहो कि 
ईश्वर का शरीर उत्पत्ति वाला नहीं है किन्तु नित्य है तो यहे 
धात भी उचित नहीं हे। आकृतिवाला सावयब शरीर हम 
छ्लोगों के शरीर के समान उत्पत्ति वाला ही हो सकता है नित्य 
नहीं हो सकता क्योंकि देहत्व दोनों में एक समान है। 

अथ तस्थाप्यधिष्ठानं, तेनैवेल्यविपचतता । 

अशरीरोह्मधिष्ठाता, नात्मा मुक्ताप्मवद्धवेत्‌ ॥ (९-७८ ) 

अर्थ--इश्वर के शरीर का अधिष्ठान इश्वर ही है। अर्थात्‌ 
यदि ईश्वरको।ही इंश्वर के शरीर का अधिष्ठाता मानोगे तो वह 

शरीर चेंवनाधिष्ठित हो जाने से साध्याभाववत्ता रूप विपक्षता न 
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रही ओर इसलिए अनेकान्त दोष का परिद्यार हो जायगा। 
यह वात सत्य हैं किन्तु उस शरीर के बनने के पूर्व ईश्वर 
अशरीरी रहेगा और अशरीरीहोने से मुकात्माओं के समान 
अधिष्ठाता नहीं बन सकता। इसलिए विपक्षतरा तो खड़ी। 
द्दोहा 

कुम्मकारांयधिष्ठानं, घटादो यदि चेष्यते | 

नेश्वराधिप्टतष्वंस्था-द्स्तिचेत्‌ साध्यडीनता॥ (४-७६ ) 

अर्थ-सेयायिक को पूछिये कि घट आदि कार्य कुम्भकारा- 
घिप्ठित है या इंश्वराधिष्ठित है ! यदि कुम्भकाराधिष्ठित मानो दो 
इश्वराधिष्ठितत्व उसमें नहीं रह सकता। कुम्भकार की अपेक्ता 
से ही चेतनाधिप्ठितत्व रूप साध्यसिद्ध हो जाता है तो फिर 
इश्वराधिप्टठितत्थ सानने पर सिद्ध साथन दोष होगा। इसी 
प्रकार घटादि की तरह देहादिक में भी ईश्वराधिष्ठिवत्व सिद्ध 
नहीं हो सकता। 

यथा सिद्धे उ इण्स्ते, भवेद्धेतों विरुद्धता। 

अनीरशवर विवाश्यादि-कचु म्य॑ प्रसज्यते ॥ ( ६-८० ) 

अर्थ--घटादिक जिस प्रकार अल्पज्ञ, अनीश्वर और 
विनाशी छुम्भकारादिक से उत्पन्न होते हैं उसी प्रकार देदादिक 
भी अल्पक्ष, अनीश्चर ओर विनाशी प्राणी से उत्पन्न हो जाय॑गे। 
घढादिक दृष्टान्त वाले अनुमान मे, इश्वराधिष्ठितत्व रूप 
साध्य के अभाव का साधक हेतु होने से 

[का 

विरुद्धहेश्वामास नानक 
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दोष प्राप्त होता हे और इसलिए अनुमान दूपित होजाता है। अतः 
जगतू इश्वर कतू क सिद्ध नहीं होता है । यदि घट के इंश्वर और 
कुम्भकार दानों को कत्तों मानागे तो देहादिक के भी अनेक कर्ता 
सिद्ध होंगे। एक ही इंश्वर कर्चा है यह सिद्ध न होगा । 

छुलालन्च सेतस्व,६ब्यापारो यदि करपते । 
अधेतनः कर्थ साव स्तदिच्दासनुरुध्यते ॥ ( ४-८१ ) 
तस्मान्न परम! ण्वादेरारंसः स्पात्तदिच्छुया । 

र्थ--यदि इश्वर को अशरीरी सानोगे और क्ुम्मकारा- 
दिक की तरह व्यापारप्रयत्त न सानोगे तो भी अचेतन परमारु 
आदि इंश्वर की इच्छा का किस प्रकार अनुसरण करेंगे। 
ईश्वर मे प्रयत्न नही है ओर अचेवन परमाणु आदि मे ज्ञान 
नहीं है। इंश्वर को इच्छा से परमाणु आदि की भ्रशृत्ति संभवित 
नहीं हो सकती; अतः जगत्‌ को अनादि मानलो, यह नेयायिकों 
के प्रति कुमारिलमट्ट का उत्तर है। 

सृष्टि और ईश्वर के सम्बन्ध में सांख्यस्त्न का अभिग्राय 
सांख्यसूत्रकार कपिल भुनि इश्वर में प्रत्यक्षत्रमाणरूप 

लक्षण की अव्याप्ति की शंक्रा क॑रते हुए कहते हैं कि -- 

ईश्वरासिद्ेः ॥ ( सां० दृ० १ ६२ ) 

अथे-इश्वर के अस्तित्व में कोई प्रमाण नहीं ४ | अथातू 
ईश्वर ही किसी प्रमाण से सिद्ध नहीं होता है तो अव्याप्ति की 

शंका ही कहाँ रही ? नैयायिक्र ऊद्दते हैं क्रि'कित्यादि सकत क॑ 

कार्यत्वात” प्थिवी आदि का कोई कर्ता होना चाहिये क्‍योंकि 
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वह कार्य रूप है घटादिवत्‌ | यह अनुमान प्रसाण इंश्वर की 
सिद्धि करता है । इसलिए हे सांख्यो! तुम जो इश्वर की 
असिद्धि कहते हो चह ठीक नहीं हे। इसके उत्तर में सांख्य कहते 
हैं कि अहो नेयायिको ! तुम जिस इंश्वर को कर्त्तारूप से स्त्री- 
कार करते हो वह शरीर युक्त है या शरीर रहित है? यदि 
शरीर सहित मानोगे तो सामान्यजीव के समान सर्वज्ञ न होने से 
जगत्‌ का कत्तो नहीं वन सकता । ओर यदि अशरीरी मानोगे 
तो मुक्कात्मा के समान अकर्त्ता हाने से जगत्‌ कत्तत्व की उप- 
पत्ति नहीं हो सकती। स्वयं सूत्रकार ही ईश्वर की असिद्धि के 
लिए युत्यन्तर बताते हैं-- 

॥। 

सुक्ततरद्ययोरन्‍्यतराभावान्न तत्सिद्धिः ॥ 

( लां० दु० १। ४३) 

अर्थ--जगत्‌ में पुरुष-आत्मा दो प्रकार की हैं वद्ध और 
मुक्त | तुम्हारा माना हुआ इंश्वर सुक्त मे गिना जाय या बद्ध में ९ 
धदि सुक्क मे गिनोंगे तो सुक्त में ज्ञान, चिकीर्षा ओर प्रयत्न का 
अभाव होने से कत्त त्व सिद्ध नहीं हो सकता ओर यदि बद्ध में 
गिनोंगे तो घर्म अधर्स का योग* होने से ईश्वरपन नहीं रह 
सकता। 

सृष्टियांद और योग दर्शन 

पतब्म्जलि ऋषिके योगदर्शन में यद्यपि इश्वर स्वीकार किया 
हुआ है पर वह सृष्टिकर्तारूपसे नहीं किन्तु आत्म शुद्धि के 

# ञ्ज देखि 

साधन रूप से स्वीकार क्रिया हुआ है । देखिये-- 
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बलेशकर्सविपाकाशयैरपरास्४: घुरुषव्रिशेष ईश्वर: | 
( यौ० सू० ११२४) 

| अर्थ--क्लेश, कम, विषाक और आशय से. जिसका परा- 
भर्श-स्पर्श नहीं हो सकता ऐसा पुरुषचिशेष इंश्वर है। 

तन्न निरतिशयं सर्वेक्षत्ववीजम । 
(यो० सू० १२३ ) 

६ अरथ--उसमे निरतिशय-सर्वोत्कृष्ट ज्ञान होने से वह सर्वक् 
। 

स पूर्वेषामपि भुरुः कालेनानवस्छेदात्‌ । 
' (गो० सू० ११२६ ) 

अर्थ--अचतार रूपसे माने हुए अन्य राम कृष्णादि से वह 
हेश्वर गुरुमहान है क्यो कि वह कालसे अवच्छिन्न नहीं है 
भ्रथांत्‌ अनादि है । 

चसय द्ाचकः प्रणद। । 

( यो० सू० १११७ 

अर्थ-उस ईश्वर का वायक प्रणव-ओंकार शब्द है। 
उज्जपस्तद््थभावनम । 

(्‌ यो० सू० १२४ ) 

अर्थ-प्रणव का जप करना चाहिए ओर उसके अर्थ की 
भावना करनी चाहिए। 
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तत्त: अत्यक्‌ चेतनाथिगसोध्यन्तरायाभावश्च | 

( यो० रू० ९५२६ ) 

+अु कि 

अथ --जप आर भावना से शरौरध्य आत्मा का भाव होता 

है और साथ द्वी अन्तराय दूर हो जाते हैं। इससे मन 
निविध्नतया समाधि से लग जाता है । 

५ / 
चेशेषिकफ दरशानकार कणाद ने न तो इश्वर को स्वीकार ही 

किया है ओर न निषेध ही । चुपकी साथी है । करणाद परसारु- 
वादी है। परमाणुओं के संघात से जगत्‌ का चय अपचय 
होता रहता है । बीच में जगत्‌ कर्तारूप इंश्वर की आवश्यकता 
उसने स्वीकार नहीं की हैं | 

यह वात पहले कही जा चुकी है कि न्‍्यायदर्शनक्रार गोतम 
घ्छः पिने स्वयं सप्टिकर्ता रूप से इश्वर का सम न नहीं किया है 
किन्तु भाष्यकार वात्सायन ने इश्वरवाद को अपनालिया है। 
पीछे के अन्‍्थकारों ने अपने अपने अन्थों मे इश्चरवादका विस्तार 
किया है और इसीलिए नैयायिक्रों को इंश्वरच्राद के पूवपक्षी 
रूप से उल्लेख करते आये हैं। अस्तु; बोदद्शन ओर जेन 
दशन ने सष्टिवाद का जोर-शोर स प्रतिबाद किया है| इन में 

पहले चोद दर्शन का निरीक्षण करते हैं-- 

सृष्टिवाद और बौद्ध दशन 

तत्त्वसंग्रहकार शान्ति रक्तित ने नैयायिकों का पूर्व पत्ष 
इस प्रकार उपन्यक्ष्त किया हैं-- 
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सर्वोत्पत्तिमतासीशमन्ये हेतु प्रचच्ठ ते 

नाचेतनं स््रकायाँणि, कि्ल प्रारभते स्वयं ॥ 

( त० सं० ४६ ) 

अथ--नैयायिक ईश्वर को उत्पत्तिवाले सर्च पदार्थों का 
फारण मानता हैं और इसके समर्थन में कहता है कि अचेतन 
धर्माधर्मादिक अपनी इच्छा से स््रयं झअपना-अपना काये नहीं 
कर सकते, उनको प्रेरणा करने बाला दूसरा कोई होना चाहिये 
जो प्रेरणा करने वाला है वही इंश्वर हे। इंश्वर की सिद्धि 
के लिए नैयायिक जो अनुमान प्रमाण देते हैं वह यह है-- 

यत्थवारम्भकाबयव-स्निवेरा विशेषयत्‌ । 
बुद्धिमद्धेतुयम्यंत-त्तयथाकलशादिकम्‌ ॥ 

द्वीनिद्रयग्राह्ममग्राह्म', विवादपदमीदशस | 

चुड्िमिटपूव्॑ तेन, वेधस्यणाणवों सता; ॥ 

( त० सं> ४जडव ) 

भावार्थ-चछु ओर स्पर्श इन दो इन्द्रियों से झाह्ाय-प्रथिवी, 

जल और तेज्ञ ये तीनों, तथा इनसे अग्राह्य वायु, इन चारों 

पदार्थों मे जो विवादास्पद हों अर्थात्‌ कत्त त्व बिपयक्र जिनमें 
मतभेद दों, उन को यहाँ पक्तरूप से रक्‍्खा दे-माना है। घटपट 

आदिको पक्ष कोटि में गिनें तो सिद्ध साधन दोष प्राप्त होता है, 

क्योंकि उनमें बुद्धिमत्‌ पूर्वकत्व वादी प्रतिवादी दोनों के मत रो 

सिछध दे। उसको पुनः सिद्ध करने की क्‍या आवश्यकता है! 
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इसलिए पक्त को “विवादास्पद” यह विशेषण लगाया गया है। 
बुद्धिमत्पूवेकम्‌! यह साध्य है। स्वारस्भावयवसन्निवेशविशि 

ध्टत्वात! यह हेतु है। 'यथाकलशादिकभ्‌! यह दृष्टान्त हे। 
अशणवः' यह वेधर्म्य दृष्टान्त है यानो व्यत्तिरेकी दृष्टान्त है। 
अर्थात्‌ प्रथिवी आदि सावयव पदाथ बुद्धिमान्‌ कर्ता द्वारा बने 
हैं क्योकि आकृति विशिष्ट हैं। जैसे घट) कलशादिक | जो 
वैसी विशिष्ट आक्ृतिवाले नहीं हैं वे बुद्धिमत्‌ू करत जनन्‍्य॑ 
भी नहीं है । जेसे परमाणु | यह व्यतिरेकी दृष्टान्त है । इस 
अनुसान को नेयायिक इश्वर की सिंद्धि के लिए प्रमाण रूप 
बताते हैं | 

नैयायिकों का दूसरा प्रमाण 

तस्वादीनासुपादानं,. चेतनावदुधिष्ठितम्‌ । 

रूपादिमच्त्वात्तन्त्वादि, यथा इृष्ट' स्वकार्यक्रत्‌ ॥ 

हे (त० सं० ४६ ) 

अर्थ--तत्त्वादि-शरीरादि, उनका उपादान कारण परमाणु 
आदि यह पक्त है। 'चेतनावदधिष्ठितं स्वकार्यक्रूत' यह साध्य है 

ओर “रूपादिमत्वात्‌! यह हेतु है। तन्‍्तु आदि दृष्हान्त है। 
इस दूसरे अनुमान प्रमाण को इंश्वर का साधक बताते 
अर्थाच पटादि के उपादान कारण तन्‍्तु अपनी ओर से स्वयं 
पटरूंप में परिणत नही होते; किन्तु जैसे उनको घुनने के लिए 
चेतना वाला तन्तुकार होता दे बैसे ही परमाणु स्वयं अपनी 
इच्छा से शरीर रूप परिणत नहों होते, किन्तु उनकी 'याजना 
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डचद्यातकार का दूसरा प्रमाण श्घ१ 
“गाया शशणएशएणशआ/शशश/शशशशणणनणणनाणाणाआआाााााआआआाआाआणआ आता 

करने वाला कोई सचेत॑न होना चाहिए। जो योजना करने वाला 
है, वही इेश्वर हे । 

न्यायाचार्य उद्योतकारे का अ्थम प्रमांण 
र्माधर्माथवः सर्वे, चेतनावद्चिष्ठिता: 
स्वकायारस्सकाः स्थित्वा, प्रतृत्तेस्तुरीतन्तुच॒त्‌ ॥ 

(त्० सं० ९० | 

अथ-“सर्वे धर्माधमाणवः” यह पक्ष है। “वेतनावद्धिष्ठिता 
घ्कार्यारम्मका.” यह साध्य है । 'स्थित्वा अवृत्त:' यह हेतु है । 
ओर 'तुरी तन्‍्तुब॒त्‌ः यह दृष्टान्त है। अर्थात्‌ तुरीकन्‍्तु की रह रह 
करके जो प्रवृत्ति होती,है वह प्रवृत्ति कार्यजनक तभी हो सकती 
है, जब कि उसके ऊपर कोई न कोई चेतनाब्राला अधिष्ठाता 
हो । उसी प्रकार धर्म-अधर्म ओर परमार॒ुओं मे रह-रह करके 
ज्ञो नियतकाल में प्रवृत्ति होती है बह कार्यसाधक तभी हो 
सकती है, जब कि उनके ऊपर कोई चेतना वाला अधिष्ठाता 

दो । यह अधिष्ठाता ईश्वर के बिना अन्य नहीं हो सकता; 
ध्रतः इस अनुसांन से ईश्वर की सिद्ध हो जाती है। यह उद्यी- 
तकार का अमिग्रायः है। ; 

उद्योतकार का दूसरा प्रमाण 

सर्गांदी च्यवद्दारत्न, पुसामन्‍्योपदेशज:॥ 
नियतंत्वातप्रब॒द्धानाँ, कुमारव्यवह्वारतत्‌ ॥ ( त० सं० ९१) 

; अर्थ:--'सांदो पुंसां व्यवहार यह पक्ष है।  अन्योप- 
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देशज:” यह साध्य है | 'नियतत्वात्‌' यह हेतु है । 'कुमारव्यवहा- 
रवत' यह दृष्टान्त है | अथात्‌ रूष्ठि की आदि में जा पुरुषों का 
ड्यवहार होता है, वह किसी के उपदेश से होता है क्‍योंकि 
नियमित है। जैसे कि कुमारों का व्यवहार बृद्धों के उपदेश के 
अनुसार होता है | सग-स्ष्टि की आदि में व्यत्रहार सिखाने 
चाला ईश्वर है ।'इसके अतिरिक्त अन्य कोई नहीं हो सकता; 
अत्त: व्यवहार शिक्षक रूप से इश्वर को सिद्धि हो जाती हे । 

उद्योतकार का तीसरा प्रमाण 

महाभूतादिक व्यक्त, बुद्धिमद्धेखधिप्यितम्‌ । 

याति सर्वस्य लोकस्‍्य, सुखदुःखनिमित्त्ताम ॥ 
अचेतनस्वकार्यव्व-विनाशित्वादि हेतुतः 
वास्पांदिवश्तस्स्पष्ट, तस्प सवे मतीयते ॥ 

( त्० से ५२-५३ ) 

अर्थ--'महाभूनादिक! णह पत्ष है । “बुद्धिमद्धे्वधिप्ठितं 
सत्त सर्वस्य लोकस्य सुखरदुःखनिमित्ततां याति' यह साध्य है। ' 

आवेतनत्यान्‌ कार्य-बातु विवाशित्वात' इत्याडि हेगु हैं | 'बास्या- 
दिवत' यह इृठ्ान्त है। अर्थात्त जेसे बसोला आदि ओजार किसी 
घुड़िमान पुरुष के हाथ में आयें तभी अनुकूल या प्रतिकूल 

कार्य हो सकतः है । बेस हो मदाभूतादिक किसी चुद्धिमान्‌ की 
चेतना से अधिडित हो तभी सुखदु खादि के तिसित हो सकते 
हैं। क्योकि वे अचतन हैं. कार्य रूप हैं, विनाशी हैं| अतः उनकी 

योजना करनंघाज्ञा कोई होना चादिये। जो योजना करने 
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चाला द्दे वही ईश्वर है । इस कार इश्वर सिद्धि के त्षिए उद्योत 
कार के तीन प्रमाण हैं । 

धोद्धों का उत्तर पत्त 

तत्त्वसंग्रहकार शान्तिरक्षित जी उक्त प्रमाणों में हेत्वाभास 
रूप दूधण क्रमशः दिखाते हँ-- 

तद्प्रसिद्धुता हेतोः, भयमे साघने यतः | 

सन्निवेशों न योगाझुषश, सिद्धों नावयती तथा ४ 

इश्यसेनाम्युपेतस्प, हयस्यानुपत्चस्मनात्‌ । 
साधनानन्विते चेद-सुदाहरणसप्यतः ॥ 

(त० सं० २६५७ ) 

अथ--उक्त भ्रयागों में जो प्रथम स्वारस्भक्रावयवसन्निये! 
शविशिष्टत्वात! इस हेतुबाला अयोग है वद असिद्ध दोष से 
दुष्ट है। उक्त हेतु में दो दुकड़े हें,ए'क सन्निवेश और दूसरा 
सन्निवेश विशिष्ट अवयवी | सल्निवेश का अर्थ अवयव सयोग 
करोगे, किन्तु संधोगरूप सनिवेश और अवयवो इन दोनो में 
से एक भी सिद्ध नहीं है । शान्ति रक्षित लेयायिकों को कहते हैं 
कि तुम्हारे मत से सयोग ओर संग्रेग विशिष्ट अवग्रदी को 
चाह्षुप प्रत्यक्ष होना चाहिए, किन्तु रूप के सिवाय संयोग 
या संयोगविशिष्ट अवयबी फिसी की भी उपलब्धि नहीं हाती 

है। जा छुछ भी उपलब्ध होंता दे वह मात्र रूप दे। देतु 
उपलब्ध न॑ होने से असिद्धद्देत्वामास नामक दोष प्र/प्त दाता है, 
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झात: उक्त . अनुमान निष्फत्न “है। दूसरी बात, कलशादि का 
जो उदाहरण दिया गया हे, वह भी साधन ,विकल है, क्योंकि 
फलशादि में रूप के सिवाय, संयोग या संयोगविशिष्ट अवयवबी 
कोई नहीं पाया जाता १ 

"अप बताकर अब आकम्रयेकदेशासिद्धि बताई 
जाती है - 

चछुः स्पर्शन विज्ञान, सिन्नामसुपजायते । 
एकालम्बनता नास्ति, तयोर्गन्धादिवित्तिवत 0 

( त० सं० ५४८ ) 

अर्थ--ह्वीन्द्रियम्रा्य-अग्राह्म जो पक्ष कहा गया है उसमें 
ह्वीन्द्रियभाह्य पस्तु सिद्ध नहीं है क्योंकि चक्ष इन्द्रिय ज्ञान सिन्‍न है 
ओर स्पर्शन इन्द्रियज्ञान भिन्न है। दोनों ज्ञानों की विषयता भी 
मिन्न-मिन्न है। जिस अकार[सन्धज्ञान, रसज्ञान मिन्‍न-मिन्न हैं 
ओर विषय भी दोनों का मिन्‍न-सिन्‍न है, उसी प्रकार दो इंद्वियों 
से माह्य एक भी वस्तु उपलब्ध नहीं होती:-प्रसिद्ध भी नहीं है + 
अतः आश्रयासिद्धि रूप हेत्वाभास दूपण प्राप्त होने से उक्त 
अ्रनुमान निरर्थक है। 

चतुर्थ असिद्धि बताई जाती है... 
सन्निवेशविशिष्टत्वं, , याद्गदेवकुल्ाद्िएु [ 

कत्तय॑नुपलव्घेषि, यद्दष्टी बुद्धिमद्‌गतिः ॥ 
ताच्गेव यदीक्ष्येत, तनन्‍्वगादिषु घमिषु। 
यूक्त' तत्साधनादरमा-ययथाभीष्टस्थ साधनम्‌ ॥ 

( त० खं० ६०-६२ ) 
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चतुर्थ असिद्धि बताई जाती है इप५ 

अथ--शान्तिरक्षित जी नेयायिकों का कहते हैं कि मन्दिर 
आदि से जिस पकार का सन्निवेश-संयोंग विशेष दिखाई देता 
है कि जो कर्ता की अनुपत्व्धि में भी देखने वाले को बुद्धिमान 
कत्तो का भाव कराता है उसी प्रकार का संयोग विशेष यदि 
शरीर या पहाड़ आदि मे होता तो इस साधन से इृष्ट साध्य 
की साधना हो सकती किन्तु दोंनों के सन्निवेश में बहुत 
विक्षक्षणता दे | वह बताई जाती है-- 

अन्य च्यतिरिकाम्यास्‌ , यत्कायय यस्य निश्चितम्‌ 
निशचयस्तस्य तद्‌ इृष्टा-विति न्‍्यायो व्यवस्थित: ॥ 

सन्तिवेशविशेषस्तु,. नैचामीद. तथावबिघः | 

नतु तवांदिभेदेषु, शब्द एवं तु केघलः ॥ 

तादइशः प्रोच्यमानस्तु  संदिग्धन्यतिरेकताम । 

आसादयत्ति चल्मीके, कुम्मकार कृतादिपु ॥ 

( त० सं० ६३-६४-६९ ) 

अर्थ--अन्वय और उ्यतिरेक से जा काये जिससे निश्चित 
हो, उसको देखने से उसके कारण या कतों का निश्चय हो 

जाता है। यह न्याय व्यवस्थित है। जो संनिवेश विशेषण 

मन्द्रि आदि से दे वह शरीर, पहाड़, समुद्रादि में प्रसिद्ध नहीं 

है। तरुआद़ि के भेद में भी वह सत्रिवेश विशेष नहीं हैं। 

केबल शब्द मात्र से साहश्य नहीं आ सकता | यदि सन्रिवेश 

सामान्य को हेतु माना जाय तो सृत्तिका विकार से घटादिक में 

कुस्मकारकझतत्व के समान उद्धई के वल्मीक ( बंबी) 408 

कुम्भकार ऊतत्व की आशंका हो जायगी। इसलिए सन्रिवेश 

 श४ 
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विशेष को हेतु मानने पर वैसा सन्निबेश शरीरादि मे सिद्ध 
न होते से आसद्धि दोष प्राप्त होता है और सन्निवेश ' सामान्य 
को हेतु सामने पर जहाँ साध्य नहीं है वहाँ भी हेतु रह जाने से 
अनैकान्तिक दोप आ्राप्त होता है। दोनो प्रकार से अनुमान 
दूषित हैं । 

वेधम्य चष्टान्त से साध्य की अव्याबृत्ति 

अणुसंहतिमा्थ च, घटावस्माभिरिष्यते | 
तत्कारकः कुल्लालादि--रणुनामेव कारकः ॥| 

न ज्यादृत्तस्ततों धर्म:, साध्यल्वेनाभिवात्च्छित: | 

अणृदाहरणदस्मा-द् धस्ये ण प्रकाशिवाद्‌ ॥ 

( च० सें० ७८-७६ ) 

र्थ--शान्तिरज्षित जी नेयायिको से कहते हैं कि घटादि 
पदार्थ अणुओ का समूह रूप हे, वह अलग अवयबी नहीं हे, 
ऐसा हम मानते है | कुम्भार आदि घटादि के कर्ता नहीं हैं 
किन्तु अणसघात 'के ही कर्ता हैं । तुमने अमान में जो वैधम्य 
रूप से अणुओं का उदाहरण दिया हे वह अब बेधर्म्यरूप 
नही रह गया है क्योकि उसमे साध्यधर्म की व्यावृत्ति नहीं 
रही है । ऋतः वैधर्म्य रूप से वताया हुआ दृष्टान्त साधस्य- 
इृष्टान्त बस गया । अव्यात्रत्त साध्यधरमता बेधम्य दृष्टान्त का एक 
दोष हैं । उस दोप से अनुमान दूपित हो गया है. अतः साध्य 
को सिद्ध नही कर सकता ! 

नैयायिक कहते हैं कि यदि हम विशेषरूप से साध्य बनाते 

तो उक्त दोप लगता मगर हम तो सामान्यरूप से बुद्धिमत्यूवकत्व 
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मात्र को साध्य बनाते हैं। उसके सिद्ध हो जान पर सामर्थ्य 
से तर आदि का कर्चारूप ईश्वर सिद्ध हो जायगा ।, घटादिका 
कर्चा जिस प्रकार कुलाल प्रसिद्ध है उस प्रकार यहाँ दूसरा 
कोई कर्ता अ्रसिद्ध नही है अतः सामथ्य से इश्वर ही कर्ता 
सिद्ध हो जायया । 

इसके उत्तर में शान्तिरक्षित जी कहते हैं क्रि--- 

चुद्विम॒त्पूवकर्ल च, सामान्येन यदीष्यते । 

तत्र नेव विवादों सो, वैश्वरूप्यं हि कर्म जस्‌ ॥ 
(्‌ छ० सं० पद ) 

अथै-यदि सामान्यरूप से साध्य सानोंगे तो हमें कोई 
प्रकार का विवाद नहों है क्‍योंकि सारे लोक की विचित्रता 
प्राणियों के शुभाशुभ कर्म से जनित है| बच्च आदि के कर्त्तारूप 
से भी शुभाशुभ कम प्रसिद्ध है। उनके कर्तारूप से यदि इश्वर 
को पुनः सिद्ध करोगे तो सिद्ध साधन दोप प्राप्त होगा। क्योकि 

शुभाशुम कर्म करने वाले जीव भी बुद्धिमाच्‌ हैं । अतः 

सामान्यरूप से सिद्ध करने का अनुमान भी दूषित है । 

विशेषरूष से सिद्ध करते दो दोष आ्रप्त होते है, 

उन्हें बाते हैं-- 

नित्येक दुद्धि पूर्व॑ं्व-साधने सांध्य शुल्यता | 

व्यमिचारश्च सौंधादे-बहुमिः करणे क्षणात्‌ ॥ 
( त० सं० ८१ ) 
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अथे-- नित्यैक बुद्धि पूर्वकत्व को यदि साध्य बनाओगे 
तो साधम्य दृष्टान्त कल्शादिक से साध्य शून्यता दोष आयबेगा | 
क्योंकि घटकलशादिक नित्य बुद्धि बाले पुरुष से नहीं बने हैं। 
अनेक पुरुषों की बुद्धि से बनी हुई हवेली मे हेतु का व्यभिचार 
दोष प्राप्त होगा। क्योकि जहाँ साध्य नहीं है वहाँ हेतु रह 
जाता है । 

प्रथम अनुमान में विस्तार से दोष दिखाकर अब दत्तीय 

अनुमान मे संक्षेप से दोष दिखाये जाते हैं-- 

एतद्व.. यथायोग्य--मवशिष्टेपु  हेतुषु॥ 
योज्य दूषणमन्यच्च, किद्चिन्मात्र' प्रकाश्यते ॥ 

( त० सं० ८२ ) 

अर्थ-जो दोष पहले अनुमान में बताये गये हैं जैसे क्रि-- 
असिद्धि, व्यभिचार, विरुद्ध, साध्यवेकल्य, सामान्य से सिद्ध- 
साधन, विशेषरूप से सिद्ध करते व्यभिचार आदि-वे ही दोष 
अन्य चार अनुमानों में लगभग उसी रूप मे प्राप्त होते हैं उनकी 
यथा योग्य योजना कर लेनी चाहिए। कुछ विशेष दोष हैं वे 
बताये जाते हैं । 

चिमुखस्योपदेए्ठ त्व॑, श्रद्धागम्य॑ परं यदि | 

चेमुख्यं वितजुत्वेन, धर्माधम चिचेकतः ॥ 
( त० सं० ८५ ) 

अर्थ--उद्योतकार ने सृष्टि की श्रादि में व्यवहार शिक्षक 
के रूप में जो ईश्वर को सिद्ध करने के लिए अनुमान बताया 
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है वह ठीक नहीं है। क्योकि ईशबर में धर्माधर्म न होने से 
शरीर भी नहीं है। शरीर के अभाव से मुख का भी अभाव है। 
बिना मुख के उपदेशकपना भी सभवित नहीं हो सकता। 
उपदेशक रूप में अन्य पुरुष की सिद्धि होने पर हेतु साध्याभाव 
का साधक हो जायगा और विरुद्धदेत्वाभास दोष होगा । 
« शान्तिरक्षित जी ईश्वर साधक प्रमाण में दोष बताकर के 
इंश्वर बाधक अमाण बताते हैं--- 

नेश्वरो जन्सिनां हेतु-रुपत्तिविक्लत्वत; । 

गरानास्सोजवत्सन-सन्‍्यथा. थुगपत्नवेत्‌ ॥ 
( तन सं० ८७ ) 

अथ--जो ईश्वर स्वयं उत्पत्ति-जन्म रहित है, वह अन्य 
जन्य पदार्था' को उत्पन्न नहीं कर सकता। आकाश कमत् के 
समान । पूर्ण सामर्थ्यवान्‌ इश्वर यदि अन्य पदार्थों को उत्पन्न 
करने लगेगा तो क्षणाभर मे ही सब पदार्थ उत्पन्न हो जाय॑गे। 
वसन्‍्त ऋतु में ही वनस्पति फलती-फूलती है और चातुमौस में 
ही वर्षा बरसती है, यह नहीं हो सकता। क्रम-क्रम से जो 
पदार्थ होते हैं उनके क्रम का भी भंग हो जायगा । वर्ष के बाद 
होने वाला कार्य प्रथम क्षण मे ही हो जायगा। किन्तु ऐसा होना 
इष्ठ नहीं दे । यदि यों कहो कि धर्मोधमांदि सहकारी कारश के 
विलस्व से क्रम-क्रम से कार्य होगा तो ईश्वर अपूर्ण सामश्य 
वाला गिना जायगा क्योंकि सहकारियों की अपेत्षा रखता हे । 
इंश्वर सवशक्तिमान्‌ नहीं रह सकता । 

येवाक्रमेण जायस्ते ते नेवेश्वरहेतुका: | 
यथोक्त साधनोद्भूता जद़ानाँ प्रत्ययाइव ॥ 

( त० सं० घट ) 
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अर्थ--जो पदार्थ क्रम-क्रम से उत्पन्न होते हैं थे इंश्बर से 
उत्पन्त नहीं हो सकते । पूर्वोक्त अनुमान से उत्पन्न होने वाले 
जड़्-बेसमक मनुष्यों के निणंय के समान-अरथीत्‌ जैसे जड़ 
पुरुष के निर्णय इश्वर जन्य नहीं हैं बैसे ही क्रमिक पदार्थ भी 
इंश्वर जन्य नहीं हो सकते | 

तेषामपि तदुदुभूतों, विफला साधनामिघा। 
नित्यत्वाद्चिकित्स्यस्थ नैव सा सहकारिशी ॥ 

( त० स॒० ८६ ) 

अर्थ--जड़ निशंय भी ( ईश्वर सब्र का निमित्त कारण 
होने से ) ईश्वर जन्य हैं ऐसा मानकर दृष्टान्‍न्त की साध्यविक- 
लता के दोष का निवारण करोगे ता पूर्वोक्त पाँचों अनुमानों का 
प्रयोग व्यर्थ हो जायगा। वे प्रयोग सहकारियों के होने पर 
सफल हो जायंगे ऐसा कहोगें तो यह भी ठीक नहीं हे। क्या 
इंश्वर का स्वभाव पहले असमर्थ था जिसको बदलकर सह- 
कारी ने समर्थ बनाया है ? यदि ऐसा है तो ईश्वर की नित्यता 

ओर निरोगिता नहीं टिक सकतीं | अतः हे नेयायिको ! इश्वर 
को जगत्‌ का कारण या जगत का कर्ता सानकर उसे दूषित 
ओर कमजोर बनाने की अपेक्षा जगत्‌ का अकरत्तो, निर्दोष ओर 
समर्थ ही रहने दो । 

सुज्ेषु कि बहुना 
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सांख्य दर्शव के समान योगदशन के मुल्ल सूत्रों मे यदि 
ईश्वर को सष्टिकर्ता नहीं माना है किन्तु भाष्यकार और 
अन्य भन्थकारो ने इंश्वर को कतृ त्व और सुखदुःख प्रेश्कत्व 

की उपाधि लगा दी है। शास्त्रवातासमुश्ययकार श्रो हरिभद्र- 

सूरि ने उसका निराकरण इस प्रकार किया है । 

पातजलों के ईश्वर का स्वरूप 
ज्ञानमप्रतिधं यस्त्र, चेराग्यं च जयसते. । 

४] ० ऐश्व्य चेच घर्मंश्च सहसिद्ध चतुष्पम्‌ ॥ 
(शा० बा० स० ३, २) 

अर्थ--जिसका ज्ञान अप्रतिदृत-व्यापक और नित्य होता है, 

जिसके वैराग्य-साध्यस्थभाव-बीवराग भाव, ऐश्वर्य-स्वातन्त्रय 

और प्रयस्त-संस्कार रूप धर्म, ये चारों सहजसिद्ध अनादिसिद्ध 

और नित्य होते हैं. तथा जो अचिन्त्य चिच्छृक्ति युक्त होता 

है उसे ईश्वर कहते हैं। सांख्यद्शन में स्वीकृत पच्चोस तत्त्वों 

में से पुरुषतत्त्व में रहा हुआ पुरुष विशेष पातझज््नों का ईश्वर 

है। सांख्य निरीश्वरवादी है. किन्तु पातव्जलो ने पुरुष विशेष 

को ईश्वर स्वीकार किया है। यदुक्तमू-- 
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क्लेश कर्म विपप्काशयेरपरासुष्ट: पुरुष विशेष इश्वरः 
( यो० सू« १॥२४ ) 

हरिभद्रस्नारि इंश्वरवादी पातञ्जलों का पूर्वप्ष इस प्रकार 
'. उपन्यस्त करते हैं. 
अज्ो जन्तुरनीशोव्य-सात्मनः सुखदु:खयो' । 
ईश्वर प्रेग्ति गच्छेत्‌, स्वर्ग) वा श्वश्रसेव वा ॥ 

( शा० चा० स॒० ३३३ ) 

अर्थ--संसारी जीव हिताहित प्रवृत्ति निवृत्ति के उपायों का 
अजान होने से आत्मा के ( अपने ) सुख दुःख का कर्ता नहीं हो 
सकता । अतः अज्ञ जीव इंश्वर की ग्ररणा से प्रेरित होकर स्वर्ग 
या नरक से जाता है। जेसे कि पशु आदियों की प्रब्वृत्ति निवृत्ति 
पर प्रेरणा से होती हुईं दिखाई देती है | कर्म या प्रकृति को 
प्ररक सानना भी ठीक नही है क्योकि वे अचेतन है। चेतन 
के अधिष्ठान के बिना अचेतन का व्यापार नहीं हो सकता। 
यहुक्तम्‌ -- 

मयाध्ध्यच्षेण प्रकृतिः, सूयते सचराचरम्‌ | 

तपास्यहमहंचप, निशृहस्युत्सुजामि च ॥ 
गीता-- 

इस पर स पतञ्ज्ञलि के अनुयायियों का कहना है कि सर्च 
का अधिष्ठाता इश्वर हे । 

'नैयायिक ईश्वर की सिद्ध के लिए इस प्रकार हेतु देते है 

« ". कार्यायोननछ्त्यादे:, पदांत्‌ मत्ययतः श्रुतेः । 

चात्यात्संज्याविशेषात्, साध्यो विश्वविदृब्यग: ॥ 
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अथ--कार्य, आयोजन, ध्ृत्यादि, पद, अत्यय, श्रति, वाक्य, 
संख्या विशेष, इन हेतुओ से अव्यय इंश्वर की साधना 
करनी चाहिए | 

(१) “कार्य, सकत क॑, कार्यत्वात्‌ृ” यह अ्रथम अनुसान है। 
(२) श्रायोजन--“सरयाद्यकालीनहथसुककर्म, प्रयत्न जन्यम्‌, 

कमत्वातू , श्रश्मदादि शरीरकर्मबत्‌” यह दूसरा 
अनुमान है। 

(३) घृति--ब्द्माण्डादिपतनाभाव:, पतन ग्रतिबन्धक प्रयुक्त, 
घृतित्वातू . उत्पतत्पतन्रिपततनाभाचवत्‌ , तत्पततन्निसंयुक्त 
तृणादि धृतिवत्‌ । आदि शब्देन नाश:--अक्यास्डनाशः 
प्रयत्नजन्यः, नाशत्वातू , पाख्यमान पटनाशवत्ू। यह 
तीसरा ( चौथा ) अनुमान है । 

(४) पद ८ व्यवहार, घटादिव्यवहार', . स्वतन्त्रपुरुष 
प्रयाज्यय, व्यवहारत्वात्‌, आधुनिक कल्पितलिप्यादि 
व्यवहार॒बत्‌ | यह चौथा अनुमान है| 

(४) प्रत्यय--अमा, वेद्जन्यप्रमा. वक्‍तयथार्थवाक्यार्थज्ञान 
जन्या, शाब्दप्रमात्वातू, आधुनिक वाक्यजशाब्द 
प्रमावत । यह पांचवां अनुमान है । 

(६) श्रति 5 बेदो5संसारिपुरुषप्रशीत:, वेदत्वात्‌ यह छोट्ठा 
अनुमान है । 

(७) वाक्य - वेद: पौरुषेयः, वाक्यत्वात्‌, भारतबत्‌ | यह 
सातवोँ अनुमान है । 
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(८) संख्याविशेष-द्ृथशुकपरिमाण जनिका संख्या, अपेक्षा 
बुद्धिजन्या, एकत्वान्य संख्यात्वात्‌ । यह आठवों अचु- 

सान है । प्रस्तुत आठ अनुमान तथा अन्य आगस-श्रति वाच््यों 
से नैयायिक ईश्वर की सिद्ध करते हैं । 

जैनियों का उत्तर पक्ष 
अन्ये त्वभिद्धत्यन्न, वीतरागस्य भावतः | 

इत्थ प्रयोजनाभावात्‌ , कतृ त्व॑ं युज्यते कथम्‌ ॥ 

( शा० चा० स्त० ३६,४) 

अथ--जेन इंश्वर के सम्बन्ध में परीक्षा पूर्वक प्रथम पत्त- 
अ्जलि के अनुयायियों को उत्तर दते हैं कि तुम्हारे मत्त में 
इंश्बर मे वेराग्य वीवरागभाव सहज सिद्ध है। जब कि इंश्वर 
चीतराग-परस वैराग्यवान्‌ हैं तो उसमे कोई इच्छा नही हो सकती ! 
बिना इच्छा के प्रेरणा करन का कोई प्रयोजन नहीं हो सकता हे । 
पर प्रेरक़त्व ओर फल्तच्छा का पररुपर व्याप्य ज्यापकभाष 
सस्वन्ध हैँ | व्यापक फलेच्छा के अभाव से व्याप्य पर ग्रेरकत्व 
का भी अभाव सिद्ध हो जाता है। 

इसी बात को अधिक स्पष्टता से बताते हैं 
नरकादिफले कॉश्चित्‌, कॉश्चित्स्वर्गांदि साधने । 

कर्मणि प्रेग्यत्याश, स जन्तूनू केन हेतुना १ ॥ 

( शा० चा० सरत० ३, & ) 

अथ-- अहो पतञूजलिओ ! तुम्दा रा इंश्वर कई जीचों का 

सरक आदि दुर्गति में पहुँचाने वाले दुष्कृत्प करने की अरणा 
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'करता है और कइ्यों को स्वर्गादि सदूगति प्राप्त कराने वाले 
सुकृत्य की प्रेरणा करता है। इसका क्‍या कारण हे? ऐसा 
करने में इंश्वर का क्‍या प्रयोजन है 

स्वयमेद प्रवर्तन्ते, सत्वाश्चेच्ित्र क्मणि | 
निरथैकमिदेशस्थ, कत्त त्वं गीयते कथम्‌ ॥ 

( शा० वा० स्त० ३,६ ) 

आर्थ--अ्रह्महत्या आदि अशुभ कर्म ओर यम नियमादि 
शुभ कर्म में जीव स्वयं अपनी इच्छा से प्रवृत्त होते हैं। अथोत्‌ 
यदि बुद्धि मे सत्त्व गुण की प्रधानता हो तो शुभ कार्य में ओर 
तमोगुण की प्रधानता हो तो अशुभ कार्य में .प्रवृत्ति होती है। 

यदि प्रयोजन ज्ञान के लिए इंश्बर की अपेक्षा है ऐसा मानोगे 
तो ईश्वर में कठ त्व मानना निरर्थक है। क्योकि प्रयोजन ज्ञान 
तो प्रद्ृत्ति के लिए है । ज़ब कि प्रवृत्ति अपने आप हो जाती 
हैं वैसी अवस्था में इश्वर सिद्धि के लिये प्रयास करना, 
चर के कौने में आ्राप्त होने वाले धन को छोड़कर विदेश मे 
जाकर धन प्राप्त करने के बराबर है । 

फलंददातिचेत्‌ सर्व, तत्तेनेह प्रचोंदितम | 
अफले पूर्व दोषः स्थात्‌ , सफल्ने भक्तिमात्रता ॥ 

( शा०्वचा० स्त० ३, ७ ) 

अर्थ--अचेतन पदार्थ चेतनाधि७ष्ठित होकर के कार्य कर 

सकते हैं । कर्म स्वयं अचेतन हैं वे इश्वराधिष्ठित होकर के ही 

सुःखदुखादि दे सकते हैं। अतः अधिष्ठाता के रूप मे ईश्वर 

की सिद्धि हो जाती है । इसके उत्तर मे अल्थकार कहते हैं कि 
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यदि कर्म अपनी इच्छा से सुखदुःखादि देने मे असमर्थ हें तो 
उनमें ऐसा सामथ्य किससे उत्पन्न किया ? इश्वर ने उत्पन्न 
किया है ऐसा कहोगे तो निर्दोष इंश्वर को स्वर्गनरकादि देने का 
कया प्रयोजन है ? कर्म में ही वेसा सामर्थ्य है, यदि ऐसा कहोगे 
तो बीच से इश्वर को अधिष्ठाता बनाने की क्या जरूरत हे? 
कर्म मे स्वर्ग नरक देने का सामरथ्य स्वतः सिद्ध होते हुए भी 
इंश्वर के जिम्में यह काय डालने में इंश्चर के प्रति आप की 
भक्ति ही कारण है। अधिष्ठाता के बिनो भी बन बीज से 
अंकुर पैदा हो जाता है इसलिये चेंतनाधिष्ठित ही कार्य सिद्ध 
कर सकता है यह नियम व्यभिचारी है | 

आदिसगेंडपि नो हेतु, झृतकृत्यस्थ विदते | 
प्रतिज्ञात विरोधित्वात्‌, स्वसाचोष्यप्रभाणखकः ॥ 

( शा० चा० स्त० ४, ८ ) 

अर्थ--इश्वर कृतकृत्य है यह अतिज्ना पहले से ही की हुई है । 
कृत-कृत्य को आदि सृष्टि की रचना करने का कोई प्रयोजन 
नहीं हो सकता | बिना प्रयोजन के भी इंश्वर अच्चष्टादिक की 
अपेक्षा के बिना स्वतन्त्ररूप से आदि सृष्टि को रचना करता हे 
और ऐसा उसका स्वभाव मी है, यह कदना भी ठीक नहीं हे। 

्च्के 
क्योंकि विसा स्वभाव सानने मे कोई प्रमाण नही है। धर्मी की 
सिद्धि बिना बेसा स्वभाव साल लेना उचित नहीं है । 

कर्मादेस्ततस्वभावत्वे, न किव्चद्व/ध्यते विभो: | 

विभोस्नु तत्स्वभावत्वे, ृतकृत्यतवबाधनम्‌ ॥ 

( शा० वा० स्त० है, ६ 2 
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अथ--कर्मा आदि का आदिसष्टि रचने का स्वभाव मानने 
में इंश्वर के स्वरूप में किसी प्रकार की बाधा नहीं आती है। 
किन्तु ईश्वर का वैसा स्वभाव मानने पर इंश्बर के कृतकृत्य 
और बीतरागतारूप गुणों को धक्का पहुँचता है, इतना ही नहीं 
किन्तु वह प्रकृति जेसा बन जायगा। यदि ऐसा कहोगे कि 
ईश्वर परिणामी न बनने से प्रकृति रूप नहीं बनेगा, श्रयोजन 
के अभाव में अनित्य इच्छा का अभाव होने से ओर नित्य 
इच्छा का सदूभाव होने से बैराग्य को हानि नहीं पहुँचेगी, 
शेश्वर्य भी अभित्य नहीं किन्तु ततू-तत्‌ फल्लाचछिन्न इच्छारूप 

ऐश्वर्य है, सर्गकी आदि में रजो गुण के उद्रेक से उस-उस कार्य 

के कर्त्ता ईश्वर को मानने से कूटस्थपने की हानि, भी नहीं हे, 
तो न्याय दर्शन के सिद्धान्त में तुम्दारा प्रवेश हो 

जायगा । इस प्रकार स्वसिद्धान्तह्यनिरूप निम्नद्ट स्थान तुम पर 

लागू द्वोता है। 

'इति पातझ्ल कठ त्ववाद निराकरणम्‌ 

नैयायिकों के प्रति जैनियों का उत्तर पक्ष 
वैयायिकों के द्वारा इंश्वर सिद्धि के लिए बताये 

हुए आठ अनुमानों में से अथम अनुमान “कार्य सकद क॑ कार्य 

त्वात” है । शास्रवाता समुब्यय की टीका करने वाले यशो- , 

विजय जी उपाध्याय कहते हैं कि इस अनुसान में कोई अनुकूल 

तर्क नहीं है । अददो नैयायिको ! कार्यसामान्य ज्ञान, इच्छा और 

प्रयत्न साध्य है। मनुष्य भरादि का ज्ञान अपूर्ण है बह सर्च 

कार्यो को नहीं सिद्ध कर सकता अतः इंश्वरीय. घान, 

ईश्वरीय इच्छा और इश्वरीय अयस्त से पृथ्वी 
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आदि कार्य उत्पन्त होते हैं, इस अनसान स इश्वर सिद्धि 
करने का तुम्हारा आशय हैं किन्तु यह अनम्गन सिद्ध नहीं हवा 
सकता क्योकि उस-उस पुरुष को घट पटादि प्रवृत्ति के प्रति 
उ स-उस पुरुष का घट-पटादि उपादान विपयक प्रत्यक्ष ज्ञान 
कारण मानना पड़ेगा । काय सासान्य के प्रति प्रत्यक्षसासान्य 
को कारण सानने मे कोई प्रमाण नही है। विशेष-विशेष रूप से 
कार्य कारण सात्र की आवश्यकता होने से सामान्य कार्यत्व 
हेसुतावच्छेदक नही बच सकता। अतः कार्यत्वर हेतु से बुद्धि: 
मान कत्तारूप से इंश्वर की सिद्ध नही हो सकती । 

नेयायिक्कों के दूसरे अनुमान का निराकरण 
नैयायिक कहते हैं कि सग की आदि में इथणुक आदि में 

प्रयत्न के बिना कर्स समवित नहीं हो सकता | परमाणु अचेतन 
हैं अतः उनमें अयत्न नहीं हो सकता। रूृष्टि की आदि में 
इश्वर के सिवाय अन्य कोई नही दे अतः इंश्वर के प्रयत्न से 
ही छधरसुक से कर्म उत्पन्न होता है। इस अनुमान से 
इंशर को सिद्धि होती हू। अथांतू द्यणुक कम 
जनक रूप ईश्वर की सिद्धि होती हैं। इस के उत्तर 
से जेन कहते हे कि “सर्गाद्यक्रालोन इयस़ुक्क कम”! यह 
तुम्हारा पक्ष है। इसमे सर्ग आय्काल पक्ष का विशेषण 
है वह असिद्ध ही सही दे क्योंकि हमारे सत से यह्‌ जगत्‌ अनादि 
अनन्त है । उसमे स्ग और उसका आद्यकाल हे ही नहीं 
अतः अस्तुत अनुमान में आश्रया सिद्धि दोष होने से अनुमान 
दूषित हो गया है। अनमान दूषित होने से ईश्वर का साधक 
नहीं बन सकता । दूसरी वात-यदि ईश्वर प्रयत्न को दृधगुका- 
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दिक कर्म का कारण साना जाय तो ईश्वर प्रयत्न नित्य होने 
से कर्म भी नित्य हावा रहना चाहिए | बीच से खलल न पड़नी 
चाहिये । यदि कहा कि अहृ' को भी कारण सानते हैं अतः 
अधदृष्ट के विल्लम्ब स कर्म में भी विज्सम्ब हो जायगा तो फिर 
इंश्वर प्रयत्न को कारण मानने की क्या आवश्यकता है 
अरष्ट को ही कारण मान लो | दूसरी बात यह्‌ हैं कि क्रिया 
सामान्य से थत्न सासान्य का काय कारण भाव सालने में 
कोई प्रमाण नही हैं। गमनादि प्रच्नत्ति के प्रति ज्ञीवनयोनियत्न 
के सिवाय विलक्षण यत्न रूप से कार्य कारण भाव सानना 
पड़ेगा । अतः इंश्वर प्रयत्न कार्यक्रारण भाव की कोटि में नहीं 

आ सकता । दूसरे अनुमान से भी ईश्वर सिद्धि नहीं हो सकती |. 

नैयायिको के तीसरे अनुमान का निराकरण 

नैयायिक कहते हैं कि आकाश मे त्क्मार्ड अधर रहता हे 

वह ईएचर के प्रय न से ही रहता है। ईश्वर प्रयत्न न ह्वोता तो 

यह ब्रह्माण्ड कभी का नीचे गिर पड़ा होता। इसके उत्तर में 

उपाध्यायजी कह्ते हैं कि पतन का कारण केवल गुरुत्व ही 

नही है ह्िन्तु प्रतिबन्ध का मात्र भी है अन्यथा आम्रफल भारी 

होते ही नीचे गिर पड़ेगा । किन्तु उसका बीद प्रतिबन्धक द्द 

अतः नीचे नहीं गिरता है। अत प्रतितन्धकाभावे- 

तर सामभी कालीन, यह विशेषण लगाना पड़ेगा। इसके 

डपरान्त वेगयुक्त बाण का पतन नहीं होता है 

इसलिए 'वेगाग्रयुक्ते यह विशेषण भी गाना पड़ेंगा। इसके 

उपरांत भी मन्त्र के बल से किसी ने आकाश में एक गोला 
०. 

अधर रख दिया इस मे व्यभिचार आयगा। इसका निराकरण 
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करने के लिए अद्ृष्टाप्रयुक्त यह विशेषण लगाना पड़ेगा। 
ऐसा होने पर 'अदृष्टाप्रयुक्त ब्रह्मागडधति! अग्रसिद्ध होगा 
क्योंकि “ब्रह्माण्ड धृति! अदृष्ट प्रयुक्त हें। अतः अनुमान सें 
स्वरूपा सिद्धि दाष आप्त हुआ । कहा भी हैं कि-- 

निरालम्बा निराघारा, विश्वाघारों वसुन्धरा। 

यावषच्चाचतिष्टते तन्न, धर्मादन्‍्यज्ञ कारणस 

इंश्वर प्रयत्त को यदि धति का कारण साना जाय तो वह 

व्यापक होने से लड़ाई के समय में फका हुआ एक भी बाण 

नीचे न गिरना चाहिये । 

व्रह्मणड नाशक रूप में भी ईश्वर की सिद्धि 
नहीं हो सकती। अज्माण्ड का प्रलय होता ही नहीं है। 
जीवों के कर्म विपाक को एक साथ रोकने को किसी में भी 
शक्ति नहीं है । सुधुप्ति अबस्था में कई कर्मो' का निरोध होता 
है वह दशनावरणीय कर्म की सामथ्य स उपपन्न हो जाता हैं। 

अनन्त जीवों के सोगे जाते हुए कर्म एक ही साथ पल्य में 

रूक जाते हों तो उन कर्मा का नाश सी इंश्वर क्‍यों नहीं कर 
सकता ? यदि नाश कर डाले तो जीवों को अनायास ही मुक्ति 
मिल जाय और ऐसा हो तो त्ह्मचयादि क्‍लेश और यागाभ्यास 
आदि साधन की भी क्या जरूरत रहेगी ? सच्ची वात तो यह 

है कि जिस प्रकार अनन्त जीवों को मुक्ति इश्वर द्वारा एक साथ 
नही हो सकती उसी प्रकार जीवो के कर्मो' का भोग भी एक 

साथ इंश्वर से नहीं रोका जा सकता अतः अत्यकाल संभवित' 

नहीं हो सकता । 
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(३४ ह>>के: 

नैयायिकों के चौथे अनुमान का निराकरण 
नेयायिक कहते हैं कि सर्ग की आदि से व्ववहार प्रयोजक 

एक इेंश्वर की आवश्यकता रहती है। इस समय इंश्वर के 
सिवाय अन्य कोई नहीं है । अतः व्यवहार प्रयोजक के रूप में 
ड्श्च्र की सिद्धि हो जाती है। इसके उत्तर से उपाध्याय जी 
कहते हैं कि सर्ग ओर प्रलय तो होते ही नहीं, जगतू अनादि- 
काल से चला आ रहा है । इसमे पूर्च-पूर्व बृद्ध पुरुषोफ व्यवहार 
के अनुसार उत्तरात्तर वाज्क आदिकों का व्यवहार चालू रह 

' सकता हू । इंश्वर कल्पना की आवश्यकता नही है । दूसरी बात, 
इंश्वर भे अच्ृष्ट-धर्माधम न होने से शरीर भी नहीं है! शरीर 
के बिना मुख भी नही है मुख के अभाव में शब्दादि उयवहार का 
प्रयोज्य प्रयोजक भाव भी कैसे बन सकता है । 

नैयायिकों के पांचवें, छठे और सातवें अनुमान का 
निराकरण | 

विदजन्यप्रमा,. वक्तयथाथवाक्याथज्ञानजन्या, . शाब्द- 
अमात्वातू, आधुनिक वाक्यजशाव्द प्रमावत्तः यह पॉचवॉ 
अनुमान हे। 'वेदोडसंसारिपुरुषप्रणीत वेदत्वात्‌' यह छठा 
अनुमान है । वेद: पोरुपेयः वाक्यत्वात्‌ भारतवत्‌! यह सातवा 
अनुमान है। उक्त तीनों अनुमान बेद प्रणंता किसी आप्त पुरुष 
को भलेही सिद्धि करें किन्तु सृष्टिकर्ता इेश्वर की सिद्धि नहीं कर 
सकते | क्योंकि यथाथेवक्‍्तृत्व, वेद्शात्र का अ्रण॒यन, या वेद 

वाक्‍्यों का उच्चारण, मुख के बिना नहीं हो सकते और शरीर के 

विना मुख नहीं हो सकता अतः उक्त अनुमान ईश्वर साधक 

नहीं बच सकते । 
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नेयायिकों के आठवें अनुमान का निराकरण 
नेयायिक कहते हैं कि अणुपरिमाण तो किसी का कारण 

नही हो सकता । द-यणुक परिसाण का कारण अणू परिमाण हो 
जाता मगर ऐसा मानने पर द्वयरुक परिमाण अगुपरिमाण कौ 
अपेक्ता अशुतर हो जाता है और यह इष्ट नहीं है। अत 
हृथरुकपरिमाण जनक हित्व संख्या मानी जाती है। संख्या 
अपेक्षा बुद्धि जन्य है। सर्ग के आदि काल से इंश्वर के अति- 
रिक्त अन्य किसी की अपेक्षा बुद्धि नहीं हैं अतः इंश्वर की 
अपेक्ता बुद्धि जन्य हित्व संख्या हथरुक परिमाण जनक होगा 
ओर इस प्रकार इश्वर की सिद्धि हो जायगी। इसके उत्तर मे 
उपाध्यायजी कहते हें कि सर्ग काल ही नहीं हैं, जगतू अनादि 
है! लोकिक अपेक्षा बुद्धि से ही द्वित्व संख्या उत्पन्न हा जायगी 
आर इसीसे इथरुकपरिमाण की भी सिद्धि हो -जायगी। अतः 
सृष्टि कर्तारूप से ईश्वर को मानने की जरूरत नहीं है । 

जैनियों की दृष्टि से ईश्वर का कत्तुत्व 

ईश्वरः परमात्मेव, तदुक्तत्रतसेचनात्‌ | 

यतो मुक्तिस्ततोस्तस्थाः, कर्ता स्पादूगुण मावतः ॥ 
( शा० चा० र्त० ३, ११ ) 

अर्थ--रागद्रेष से सवंधा रहित, कंबल ज्ञान फवल दृशंनः 

संपत्तियुक्त वीतराग शुद्धात्मा जेन दृष्टि से परमात्मा गिना जाता 

है । चह परमआप्त पुरुष है क्योकि बह यथार्थ जानता है और 

यथार्थ ही प्ररूंपणा करता है। उसके द्वारा प्ररूपित शास्त्र मं 

कहे हुए संयमादि अनुष्ठानों का पालन करन स जाँचा का 
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मुक्ति आप्त होती है । इस हिसाब से भुख्यता से नही किन्तु 
उपचार से गुणभाव की अपेक्षा से बह जीव की मुक्ति का 
कर्तारूप इंश्वर-परमात्मा कहा जा सकता है ! 

सापेक्ष मवकत्‌ त्व 

तदनासेवनादेव यत्संसारोपि तस्वतः । 

तेन तस्यापि कत्तृत्व', कछ्प्यमान न दुष्यति ॥ 
(शा० चा० स्त० ३,१२) 

अर्थ-वीतराग प्रणीतथर्म और अ्रनुप्टान का पालन न 
करने से ससार मे जीवों को परिभ्रमण करना पड़ता है।इस 
अपेक्षा से यदि ईश्वर में उपचार से भवकठ त्व की कल्पना को 
जाय तो इसमे हमें कोई बाधा नही है। अर्थात्‌ इंश्वर में साक्षात्‌ 
सृष्टिकठ त्व नहीं है किन्तु ऊपर कह्दी गई अपेक्षा से संसार 
कठ त्व मानोंगे तो माना जा सकता है। किन्तु यह बहुत गौण 
अपेक्षा है, वैसा व्यवहार करना उचित नहीं है। निश्चय से तो 

वीतराग-परमात्मा ज्ञानादि स्वभाव के कत्तों हैं, रागद्वेषादि पर 

भाव के कर्ता नहीं हैं तो संसार के कर्ता कैसे हो सकते हैं। 

ईश्वर को मुक्ति या कल्याण का कर्चा कह्दो तो ठीक है। सुझ पु- 
कि बहुना ! 

बौद्ध मतानुसार प्रकृतिवाद का उत्तर पक्ष 

बौद्धाचार्य शान्तिरक्षितजी सरूंख्यमत को उद्देश्य करके 

प्रकृतिवाद का उत्तर पक्ष करते हुए सांख्याचार्य इश्वर ऋंष्ण 

को कहते हैं. कि प्रथम तो तुम प्रकृति और मद्दादादिक को पर- 

स्पर अभिन्‍न मानकर-कार्य कारण रूप मानते हो वही ठीक 
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नही है । दो वस्तुएं मिन्‍न-मिन्‍न हों तो उनमें एक कार्य और 
दूसरी कारण है ऐसा व्यवहार हो सकता है किन्तु एक ही 
चस्तु मे कायकारण विभाग केसे घटित हो सकता है ? यदि तुस 
यह कहो कि सूल प्रकृति कारण, पॉच महामूत और ग्यारह 
इन्द्रियगण कार्य, बुद्धि अहड्लार और पाँच तन्मात्राएं कार्य 
कारण उभय रूप हैं ओर पुरुष न तो कार्य है,न कारण है, 
इस पकार दोनों की अभेदावस्था में कार्यकारणभाव स्वीकार 
करते हो, वह ठीक नहीं हे । 

कदाचित्‌ कार्यकारण भाव सापेक्ष होने से प्रकृति की अपेक्षा 
से महादादि कार्य और महदादि की अपेक्षा से अकृति कारण 
है ऐसा कहो तो वह भी ठीक नही है क्‍योंकि जहाँ दोनों एक 
रूप हों वहाँ कौन किसकी अ्रपेज्ञा रखे, जेसे पुरुष एक रूप है 
इसलिए उसमे प्रकृति या विकृषति भाव नहीं है. वैसे ही अक्ृर्ति 
आर महदादि एकरूप होने से प्रकृतिविकृति व्यवहार नहीं हो 
सकता । अन्यथा पुरुप में भी प्रकृति विकृति भाव की आपत्ति 
प्राप्त होगी जो कि तुम्हे अनिष्ट है इसीलिए सांख्याचार्य रुद्विल 
की अज्ञता प्रकट की गई है, देखिये-- 

यदे व दुधि तत्लीरं, यत्लीरं तद्‌ रघीति च॑ ॥ 

चदु॒ता रुद्विलेनेव, ख्यापिता विंम्ध्यवात्रिता ॥ 

अर्थ--जो दही हे वही दूध है और जो दूध हे वही दही है 
ऐसा करने वाले रुद्रिल ने अपना जंगली पन प्रकट किया है । 

विश्व को एक रूपता 

पूर्वपक्ती ने व्यक्त को कारण जन्य ओर अव्यक्त को कारण 
४७ ब्छ्‌ कप 

अजन्य वर्णित किया है वह भी ठीक नहीं किया है क्योंकि जो 
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वस्तु जिससे अभिन्न होती है वह उससे विपरीत स्वभाव बाली 
नहीं हो सकती । विपरीत स्वभाव वाली वस्तु का स्वरूप ही 
भिन्न होता है। ऐसा न मानें तो भेद व्यवहार नहीं बन 
सकता | चैतन्य ओर सत्त्वरज आदि गुणों का जो पररुपर 
भेद माना है वह निष्कारण सिद्ध होने पर सम्पूर्ण विश्व एक- 
रूप ( ब्रक्ममय ) हो जायगा अतः सब की एक साथ उत्पत्ति 
आर एक ही साथ नाश हो जञायगा और ऐसा होने पर ज्यक्त 
से अभिन्न अव्यक्त को व्यक्त के सप्ान कारगु जन्य भानना 
पड़ेया अथवा अव्यक्त के समान व्यक्त को कारण अजन्‍्य 
मानना पड़ेगा । 

दूसरी वात यह है कि अन्वय व्यतिरेक से कार्यकारण 
भाव सिद्ध हो सकता हैं। 'कारणसर्ते कार्यसत्त्वमन्वयः कारणा 
भावे कार्याभावों व्यतिरेकः 7 अर्थात्‌ कारण के होने पर काये 

का होना अन्वय है और कारण के अभाव मे कार्य का अपाव 

होना व्यतिरेक है। जैसे अग्नि की सौजूदगी मे धुँआ का होना 

और  श्रग्नि के अभाव मे धुंआ का अभाव । यह 'अन्वय और 
व्यतिरेफ देश काल के भेद से दो प्रकार का है। दोनों प्रकार 

प्रकृति और महदादि के साथ संगत नहीं होते हैं. क्योकि प्रकृति 

सर्वदेश मे व्यापक है और महदादि अव्यापक होने से किसी 

देश में है और किसी में नही है अतः देशान्वथ न बनां। 

प्रकृति का किसी देश में अभाव होता ओर वहाँ सह॒दादि का 

भी अभाव रहता तो देश व्यतिरेक बन जाता, सगर ऐसा नहीं 

है । इसी प्रकार कालान्वयव्यतिरेंक भी नही बन सकता 
क्योंकि 

प्रकृति नित्य होने से सर्व काल मे रहती है किन्तु मह॒दादि सब्वे- 
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काल में नहीं रहते अतः काल्ांन्बय नहीं बना। इसी प्रकार 
किसी काल मे प्रकृति का अभाव होता और डसी वक्‍त मह॒दादि 
का भी अभाव रहता तो दानों का कालव्यतिरेक बन जाता कितु 
प्रकृति का किसी काल में भी अभाव नहीं होता। अतः दोनों 
प्रकार के अन्वय व्यतिरेक के अभाव में दोनों का कार्यकारण 
भाव सिद्ध नहीं होता । 

तीसरी बात यह है कि पूर्वपक्षी ने प्रकृति को स्वेथा नित्य 
माना है और सर्दथा नित्य पदार्थ किसी का कारण नहीं बन 
सकता क्योंकि नित्य पदार्थ में क्रम या अक्रम से अथ क्रिया 
नहीं बनती अतः नित्य प्रकृति से बुद्धि आदि का सज्जन नहीं 
होसकता | 

पूर्व॑पक्षी-एक ही सर्प कुण्डल,दए्ड आदि अनेक अवस्थाओं 
में परिणमन करता हुआ जिस प्रकार अभिन्न स्परूपी रहता है 

उसी प्रकार एक स्वरूपवाली प्रकृति, महदादि अनेक अवस्थाओं 
में परिणशमन करती हुई अभिन्न स्वरूप से कारण बन 
सकती है । 

न्‍ 

उत्तरपक्ती-तुम्हारा यह कथन ठीक नहीं है। अक्ृति में 

परिणमन सिद्ध नहीं हो सकता | इस यह पूछते हैं कि श्रक्ृति 
में जो बुद्धि आदि का परिणमव होता है बढ़ पूर्व स्रूप का 

छोड़कर होता है या छोड़े बिना ही ? यदि पूर्व स््ररूप को छोड़े 
बिना परिणमन म्वीकार करागे तो एक साथ दो अशजस्थाओं 

का सांकर्य हागा जो कि प्रत्यक्ष विरुद्ध है । वृद्धावस्था में युवा* 
वस्था कभो भी कद्दी नहीं देखो जावो ।यदि्‌ ऐपा कहे कि पकवतिं 

प्ले 
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पूवाचसस्‍्था छोड़कर उत्तरावस्था धारण करती है तो स्वभाव हानि 
संग आाप्त हुआ-सवभावषहानि होने पर प्रकृति की नित्यता कहाँ 

कायम रही ? दूसरी बात यह पूछते हैं कि प्रकृति की अवस्था 
प्रकृति से भिन्न है या अभिन्न ? यदि भिन्‍न कहोगे तो प्रकृति 
में कुछ भी अन्तर नहीं हुआ | चेत्र की उत्पत्ति या विनाश से 

मैत्र में उत्पत्ति विनाश नहीं हो सकते अन्यथा घटावदिक के 
परिणाम से पुरुष भी परिणामी बन जायगा। यदि कहो कि 
घटादिक का पुरुष के साथ सम्बन्ध नहीं है, प्रकृति का अब- 
स्थाओं के साथ सम्बन्ध है अतः अवस्था के उत्पत्ति विनाश से 
अक्ृति का परिणाम हो सकता है । यह कथन भी उचित नहीं 
है | क्‍योंकि अ्क्ृति सत्‌ ओर अवस्था असत्‌ है | सत्‌ के साथ 
असत्‌ का सम्बन्ध नही हो सकता। अवस्था को भी सत्‌ मानों 
तो बह परवन्त्र नही हो सकती किन्तु अरकृति के समान अवस्था 
भी स्वतन्त्र होगी ओर कारण जन्य नही हो सकती। कारण 
जन्यता और, स्वतन्त्रता का परस्पर विरोध है। कारण जन्‍्यता 
का परतन्त्रता के साथ सहचार है । अतः महदादिका ग्रक्षत्ति के 
साथ सत्त्‌ या असत्‌ दोनों में से एकरूप से भी सम्बन्ध घटित 
नहीं हो सकता । 

६] 

सत्कार्यवाद की असंगति 

पू्वे पक्ीनें सत्काय वाद की सिद्धि के लिए जो पांच हेतु 
दर्साये हैं वे असत्‌ कार्यवाद के भी साधक होते हैं। जैसे कि 

न सककरणदुपादानप्रहणात्‌ सर्वसम्मवाभाचात्‌ । 

शक्तस्य शकयकरपास्कारण भावाच्च सत्कार्यम्‌ ॥ 
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अर्थ--( १) सत्तू पदाथे की उत्पत्ति नहीं होती किन्तु 
सृत्तिकापिस्ड से नवीन घट की उत्पत्ति होती है। (२) 
उपादान कारण भ्रहण किया जाता है। (३) सब कारणों से 
सब कार्य उत्पन्न नहीं होते किन्तु नियत कारणों से नियत कार्य 
उत्पन्न होते है । (४ ) शक्ति युक्त कारण से शक्‍य कार्य ही 
किये जाते है । (४ ) जो जिसका कारण माना हुआ हैँ उससे 
ही उस काये की उत्पत्ति होती है। उक्त पांच हेतुओं से सत्काये- 
वाद युक्ति संगत नहीं ज्ञात होता | इस प्रकार भ्रक्षति से सृष्टि 
की उत्पत्ति सिद्ध न होने से प्रलयकाल में सृष्टि का लय भी 
प्रकृति में सिद्ध नहीं हो सकता । 

प्रकृतिवाद के सम्बन्ध में सीमांसक कुमारिल भट्ट का 
उत्तर पक्त 

पुमानकर्ता येपां तु लेषामपि शुर्ण: क्रिया | 
कथमादौ भवेत्तत्र कर्म तावन्न चियते ॥ 

( श्ल्लो० बा० ६ । ८७) 

अर्थ--जिम सांख्यों के मत में पुरुष करता नहीं किन्तु सत्व, 
रज. और तम की साम्यावस्था रूप प्रकृति ही सृष्टि कर्न्नी है, 

उनसे पूछना चाहिये कि अलथ काल मे तीनों गुण सास्यावस्था 

मे प्रकृति में लीन हैं तो सृष्टि के आदि काल में प्रकृति में कौन 

विकार पैदा करता है ? सास्यावस्था में रहे हुए गुणों को 

विषमावस्था मे ल्ञाने वाला कौन हे? घर्माधर्म रूप कर्म 

प्रेरक हैं ऐसा कहो तो वे विकृतिरूप धर्माघर्स अकृति से उस 

वक्त नही है । * 
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सिथ्याज्ञान न तत्रास्ति रागद्वेघादयो5पिवा | 

मनोवृत्तिहिंसवेष॑ न चोत्पज्ञ' तदा सना ॥ 

( श्ल्लो० बा० शाम८ ) 

अर्थ--कुमारिल भट्ट जी कहते हैं कि उस वक्त ( सृष्टि के 
आरम्भ काल मे ) मिथ्याज्ञान न था और रागह् घादिक भी न 
थे कारण कि वे भी प्रकृति के विकार रूप हैं. ओर इसलिए 
उन्हें तुम प्रकृति जन्य मानते हो। अन्तःकरण का व्यापार रूप 
मनोवृत्ति मी उस वक्त न थी क्योंकि महतत्त्व और अहंकार 
के बाद अहंकार से मन उत्पन्न होता है ऐसा आपने माना 
हुआ है। मनसे पहले मनोइत्ति केसे हो सकती दे ! कद्विए तक 
प्रकृति में विकृति करनेवाल्ला कोन है ? 

पूर्व पक्ती कहता ४ कि सन व्यक्ति रूप से नहीं हे मगर 
, शक्ति रूप से तो रह्या हुआ है वही विकार उत्पादक बनेगा। 

'. इसके उत्तर में भट्ट जी कहते हैं कि-- 

कर्मेणां शक्तयवस्थानां, येरुक्ता बन्धहेतुता ॥ 

सा न युक्ता न कार्ये हि, शक्तिस्थात्कारयादूभवेत्‌ ॥ 

( छो० वा० श[म$ ) 

अर्थ--शक्तिरूप से रहे हुए धर्माधर्मादिक कर्म या सनको 

विकार उत्पादक मानना उचित नहीं है । मृत्तिका में शक्तिरूप से 

रहे हुए घट से क्‍या पानी भरा जा सकता हे ? तन्तु में शक्तिरप 

से रद्द हुए बस्तर से क्या शीत का निवारण हो सकता है ! कभी 

नहीं हो सकता । उसी प्रकार शक्ति रूप से रहे हुए कारण से 
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कभी भी कार्य उत्पन्न नही हो सकता | दृष्टान्त के द्वारा भट्ट जी 
इस बात का समर्थन करते है। 

दथिशक्ष्निदि करे दाधिकाॉरस्ममहँति | 

दध्यारम्भस्य सा हेतु स्तत्तोडन्या दाधिकस्य तु ॥ 

( शक्लो० बा० €[६० ) 

अथ--दूध मे दही उत्पन्न करने की शक्ति है बह दृध से 
ढह्दी भक्ते ही वना० किन्तु दही का कार्य-श्रीखण्डादि नहीं वना 
सकता । इसी भ्रकार ग्रकृति मे रही हुईं बुद्धि आदि उत्पन्न 
करने की शक्ति बुद्धि आदि को भले ही बनाये किन्तु बुद्धि तथा 
सन के कार्य को नहीं बना सकती । 

शक्तिरूप से रहे हुए कारण से कार्य मानने में दोषापत्ति 

कारणाच्छुक्तयवस्थाच्च, यदि कार्य पअजायते | 

बन्धः पुन प्रसज्येत, फलेद'ेपि कर्मणा प 

( श्लो० चा० ९!६१ ) 

अर्थ-यदि शक्ति रूप से रहे हुए अप्रकट कारण से कार्य 
साना जावे तो पाप पुण्य रूप कर्म का फल-सुख दुःखादि 
भोगले के वाद भी पुनः पुरय पाप के वन्ध का म्सग प्राप्त होगा 
क््योंकि शक्ति रूप से वे सदा अवस्थित रहते है ) 

मोक्ष की अग्राप्तिरूप दूसरा दोप 
तच्छुअत्यप्रतियोगित्वान्न छ्वार्न मोच्तकारणम्‌ | 
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कर्मशक्तया नहिं ज्ञानं विरोधसुफ्गच्छति ॥ 

( श्लो० ६६४ ) 

हे अर्थ--ज्ञान कमंशक्ति का प्रतिणंगी-विनाशक न होने से 
ऑक्ष का भी कारण नही बन सकता। क्योकि कर्म शक्ति के साथ 
ज्ञानका विरोध नही है। कर्म शक्ति को मोजुदगी मे बन्ध चालू 
रहने से मोक्ष की प्राप्ति नहीं हो सकती । इसलिए शक्ति रूपसे 
रहे हुए मन या घर्माधर्म रूप कर्म से कोई भी काय होता हुआ 
माना नहीं जा सकता। तीनों गुणों की साम्यावस्था वाली 
प्रकृति में विकार उत्पन्न करने वाला कोई भी कारण न होने से 
महतत्व अहकार आदि का सर्जन हाना अशक्य है। अतः इंश्वर 
के सम न केवल प्रकृति भी सृष्टिकर्त्नी सिद्ध नहों हो सकती । 

प्रकृतिवाद के विषय में जैनों का उत्तरपत्ष 

शाख्वार्तासमुश्ययकार हरिभद्रसूरिजी सांख्यामिमत प्रकृति 
की नित्यता केवल श्रद्धागम्य है, युक्ति सगत नहीं है, यह 

चात बताते हैं-- 
युवत्या तु बाध्यते यस्मात्‌ , प्रधान॑ नित्यमिष्यते । 

तथात्वात्रच्चुती चास्य, मह॒दादि कर्थ भचेत्‌ ॥ 

( शा० चां० स्त० ३१ २२ ) 

आअर्थ-सांख्य प्रकृति को एकरान्त नित्य मानते हैं। हर एक 

द्रव्य के उत्पाद व्यय और धोज्य ये तीन अंश हैं अर्थात्‌ स्वभाव 

हैं। इन में से उत्पाद व्यय इन दो अंशों को न मानकर कवल 

ओऔन्‍्य स्वभाव सांख्य मानते हैं । यह युक्ति से वाघधित हैँ। 
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पूर्व धवभाव का त्याग ओर नवत्रीन स्वभाव की उत्पत्ति स्वीकार 
की बिना विक्ृृतिरूप भहतत्त्वादि केसे उत्पन्न डो सकते 

९ 

प्वपक्ती कहता है कि अपूर्वस्भाव की उत्पत्ति से हम 
कार्यकारण भाव नहीं मानते जिससे कि प्रकृति के स्वरूप सेद 
से नित्यता में खामी आये किन्तु सर्प जिस प्रकार दण्डाकार 
अवर््था से कुग्डलावस्था में बेठता है तब अवम्धा चढल जाने पर 
भी सर्पभाव बसा ही वना रहा, स्वभाव बदला नहीं,उसी प्रकार 
प्रकृति साम्यावस्था से बुद्धववसस्‍्था था अहंकारावस्था में आती 
हे--अर्थात्‌ अवस्था अवश्य पलटती है मगर प्रकृति स्वरूप का 
त्याग नहीं करती | मूल स्वभाव कायम रखती है। अतः प्रकृति 
की नित्यता से किसी प्रकार की बाधा नहीं आती है। इसके 
उत्तर में सूरिजी कहते हैं किः-- 

तस्यैव त्तत्स्वभावत्वा-दितिचेत्‌ कि न सर्वदा | 

दातएवेति चेत्तस्य, तथात्वे नन्ु त्त्‌ कुतः ॥ 

(शा० चा० स्‍्त० ३।२३ ) 

अर्थ-- अवस्था का परिवतेन होने पर भी स्वभाव का परिं- 
बर्तन नही होता, रवभाव बैसा ही क़ायस रहता है, ऐसा कहोगे 
तो प्रकृति से बुद्धि, अहंकारादि उत्पन्न करने का स्रभाव सर्वदा 
वना रहने से बुद्धि अहंकारादि सबंदा उत्पन्न द्वोते रहेंगे। इतना 

ही नहीं किन्तु सारा जगत्‌ एक साथ उत्पन्न होने का प्रसंग 

प्राप्त होगा। क्योकि समर्थ कारण को काय उत्पन्न करने 
मे किसी प्रकार की बाधा नहीं उपस्थित हो सकती।| 
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पूवपक्ती कहता दे कि प्रकृति से सदा कार्य करने का या 
युगपत्‌ कार्य करते रहने का स्वभाव न मानकर कदाचित्‌ और 
क्रम-क्रम कार्य करने का स्वभाव मानेंगे श्र्थात्‌ युगपत्‌ काय न 
होकर क्रम-क्रम ओर कद्ाचित्‌ कार्य बनता रहेगा अतः ऊपर 
बताया हुआ दोप नहीं आ सकता | 

उत्तरपक्षी पूछते हें कि नित्य प्रकृति मे कदाचित्‌ कार्य करने 
का स्वभाव कहों से आया ? सदा एक रूप रहनेवाली प्रकृति 
एक बार जो कार्य करेंगी सदा वही कार्य करती रहेगी। ओर 
यदि कार्य न करेगी तो एक बार भी कार्य नहीं कर सकती। यदि 
कटद्दो कि ञ्षब जो कार्य होनेवाला होता हे तब प्रकृति तदनुसार 
स्वभाव धारण करके वह कार्य कर डालती है, इस के उत्तर से 
सूरि जी कहते हें कि-- 

नालुपादानमन्यस्थ, भावेडन्यज्ञातुचिद्धवेत्‌ । 

सदुपादानतायां च, न तस्पेझान्तनित्यता ॥ 
( शा० धा० स्व० ३२४) 

अर्थ-म्रतिका के सदूभाव में पट नहीं बन सकता और 

तन्‍्तु के सदूभाव मे घट नही बन सकता क्योंकि उत्तिका घढका 

लपादान है पट का नहीं। एवं तन्तु घट का उपादान नही हें! 

इसी प्रकार नित्य प्रकृति बुद्धि आदि का उपादान कारण नहीं 

चन सकती क्योंकि उपादान ओर उपादेय सिन्न-मिनत रव॒भाव 

बाले हैं । ऐसा होने पर मी, अनित्य बुद्धि का उपादान कारश 

भानोगे तो प्रकृति को सी अनित्य मानना पढ़ेगा। यदि कहा 

कि महंदादि भी सदा विद्यमान रहने से नित्य हैं तो प्रकृति- 
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विक्ृृति प्रक्रिया हवा में उड़ जाती है। मुक्ति में' भी विक्ृति- 
कायम रह जायगी । कदाचित महदादिक को प्रकृति के परिणाम 
की अपेक्षा से अभिन्न ओर अनित्यत्वादि घर की अपेक्षा से 
भिन्‍न कहोगे तो भेदासेद रूप अनेकान्त मत में अवेश हो 
जायगा एक्वान्त नित्यवाद का भग हो जायगा | 

पूर्वपक्ती यदि अकान्तनित्यवाद छाड़कर अनेकान्तवाद का 
स्वीकार कर के अकृति की अनकान्त नित्यता स्वीकार करल्ले 
वो जैनो के द्वारा दी हुई ऊपर बताई हुई दोषापत्ति दूर हा जाती 
है किन्तु फिर भी ऐक बात का विरोध रद जाता है, वह यह है 
कि पूर्वपक्षी केचल प्रकृति को ही स्वतन्त्र कत्तापन का भार 
सोम्यकर कार्य की पूर्णोहूति कर देता है कारण सामग्री में स 
पुरुष का अधिकार बिल्कुल हटा देता है। उत्तर पक्षी सरिजी 

दर्साते[है कि कारण सामग्री में पुरुष की पढेपदे अपेक्षा रहती 
हैं । देखिये-- 

घटायपि कुलालादि-सापेक्ष दृश्यते भवत्‌। 

अतो न त्त्पथिध्यादि-परिणामेकहेतुकत्‌ ॥ 

( शा० धा० स० स्त० ३॥२९ ) 

थ--घट आदि स्थूल कार्य केबल मिट्टी से नहीं बच 
जाता किन्तु कुलात-कुम्भकार आदि की अपेक्षा रखता हे। 
कुम्मकार के प्रयत्न के विना केवल प्थिवी या खत्तिका रूप 
उपादान कारण से घट नही बन सकता | सांख्यों के मन्तव्य 
के अनुसार श्रकृति परिणाम की एक हेठुता न रही। काय के 

सब धर्स कारण में होने चाहिए घट के सब घमम मिट्टी मे हैं 
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किन्तु कुम्मार में नही है अतः कुल्मकार घट का हेतु नदी बन 

सकता ऐसा कहते हो तो बुद्धि में रहे हुए रागादिधर्म अक्षति में 

मानने पड़ेगे। रागादि अक्ांत में नही हे अतः प्क्ृति हेतु नहीं 
बन सकती | कदाचित्‌ यह कहो कि प्रकृति में स्थूल रागादिक 
नही हैं किन्तु सूच्रम रागादिक अवस्थित हैं वो इसमे कुछ प्रमाण 

नही है. । इस भ्रकार तो यह भी क॒द्दा जा सकता है. कि घटादि 

गत धर्म छुम्भकार में सुह्मरूप से रहे हुए है। चेतन भ अचेतन: 

धर्म का सक्रमण बाधित हैं. ऐसा कहते हो ता कुम्मकार को. 

आत्मा के स्थान पर छुम्मेकार क शरीर को ही घटादिक का 

कारण मानेगे तो चेतत अचेतन का सक्रमण नहीं द्वोगा।. 

इसक उत्तर में सूरि जी कहृदते है कि-- 

तन्नापिदेदकर्ता चे-न्नेवासावात्मन; पथंक | 

पृथगेंबेलि चेदू भोग, आत्मनो युज्यते कथम्‌ ॥ 

( शा० बा० स॒० स्त० ३९६९ ) 

अर्थ--कुम्मकार के शरीर की चेष्टा से घटादिक उत्पन्न 

होते है अतः शरीर को ही कारणरूप मानते हो ता देह आत्मा 

से मिन्न नही हो सकता । देह अव्यापक ओर सक्रिय हे, आत्मा 

व्यापक और निष्क्रिय है अतः आत्मा ओर दह की भिन्नता है; 

यदि ऐसा कहा तो आत्म! में भोग कैसे घढित हा संकता हैं ! 

दूसरी बात देह और आत्मा को सर्वथा भिन
्न मानने पर आत्मा 

मुक्तरूप हो जायगा अर्थात्‌ संसार का उच्छेद्‌ द्व जायगा; ज्षीर 

नीर न्याय स पेंह और आत्मा की एकता, मानाग ता बुद्धि 

का भोग आत्मा में उपस्थित होता हुआ दिखाई देगा । 
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सतकायवाद में जेनियों का उत्तर पक्त 

अथ--सांख्य कारण में कार्य-सत्त्‌ सदा विद्यमान है ऐसा 
मानते हैं इसके समर्थन में 'असदकरखणात्‌? इत्यादि पॉच हेतु 
देते है किन्तु ये पॉच हेतु असत कार्यवाद का भी उतनाहीं सम- 
रन करते हैं जितना सत्त्‌ कार्यवाद का करते हैं | यह पहले बता 
चुके हैं | यहाँ जेन सांख्यों से पूछते है कि हे साख्यो ! तुम 
कारण में काये स्वेथा सत्‌ मानते हो या कथख्ित्‌ सत्त्‌ मानते 
हो? यदि सर्वथा सत्‌ मानते हो ता दूध की अवस्था में दधि,रस, 
चीर्य, विपाक आदि सर्वथा विद्यमान हैं तो वहाँ उत्पन्न करने 
को क्‍या अवशिष्ट रहा ? ऐसी स्थिति मे दूध से दही उत्पन्न 
हुआ नहीं कहा जा सकता क्योंकि जो सम्पूर्ण आकार से 
विद्यमान होता है वह किसी से जन्य, नही कहा जा सकता जैसे 
पअधान या आत्मा जैसे दृही का कार्यपन्त सिद्ध नहीं होवा 
वैसे ही महदादि का कार्यपन भी सिद्ध नहीं होता क्‍योंकि वह 
भी ग्रकृति में सदा विद्यमान है | जब कि कार्य ही सिद्ध नहीं 

होता तो प्रकृति किसका कारण होगी ? जिसका विद्यमान में 
कोई कार्य नही होता वह किसी का कारण नहीं बन सकता 
जैसे आत्मा । इस आपत्ति का निवारण करने के लिए यदि 

कथ्ित्‌ पक्ष का स्वीकार करो अर्थात्‌ शक्तिरूप से सत्‌ और 
व्यक्ति रूप से काये असत्‌ है तो शक्ति यानी द्रव्यरूप से सत्तू 
आर व्यक्ति यानी पर्यायरूप से असत्त्‌ तो इस प्रकार जेनामिसत 

सद्सतवाद का अनुसरण होगा । और सांख्यों के एकान्त सह्दाद्‌ 

का उच्छेद होगा। 
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दूसरी बात यह है कि दूध में जो शक्ति रूप से दही मानते हो 
चेह शक्ति दही से भिन्न है या अभिन्न है ? यदि भिन्न है तो दूध 
में दही की सत्ता सिद्ध न हुईं किन्तु शक्ति नामक स्वतंत्र पदार्थ 
की सिद्धि हुईं। अन्य पदार्थ के सदभाव मे अन्य पदार्थ की 
सिद्धि सर्वथा असंगत है । ' 

* कद्चित्‌ 'शक्ति और कार्य दोनों अभिन्‍त हैं यह दूसरा 
पक्तु स्वीकार करते हो तो शक्ति के समान दद्दी आदि कार्य भी 
नित्य सिद्ध हुए और इसलिए उनके लिए किसी कारण आदि 
की आवश्यकता न रही | यदि यों कहो कि कार्य की अभिव्यक्ति 
के लिए कारण की आवश्यकता हे तो यहाँ भी यही प्रश्न 
उपस्थित होता है कि अभिव्यक्ति सत्‌ हैया असत्त है? यदि 
सत्‌ है अर्थात्‌ पहले से ही विद्यमान है ठो उसकी उत्पत्ति कहाँ 
हुई। विद्यमान पदार्थों की भी उत्पत्ति मानोगे तो कारण का 
व्यापार निरन्तर चालू रहेगा! किसी भी समय विरास न 
होगा । यदि असत्‌ कहोगे ता अभिव्यक्ति नाम सात्र की रही। 
तुमने स्वयं ही 'असदकरणात्‌ इस वचन से असत्‌ की अलुत्पत्ति 
मानी है। ओर सब पदार्थ सतरूप होने से कार्यत्व नहीं बन 
सकता | इसलिए उपादान भदण भी अयुक्त है। । 

तीसरा हेतु--सर्वसंभवाभावात्‌ प्रतिनियत दूध आद मे से 

दही आदि का उत्पन्त होना ही स्व संभवाभाव कहा जाता है 

बह सत्ृकार्यवाद में सर्वथा असंभवित है । 

चौथा हेतु--शक्तस्य शक्‍्य करणात्‌ 'शक्तियुक्त कारण से 

शक्य वस्तु का उत्पन्न होना सत्कार्य-बाद में संभवित नहीं हो 

सकता । यदि किसी उत्पादकर्स उत्पाद्य वस्तु की उत्पत्ति होती 

र्‌७ 



ध्र्श्८ खथ्टिवाद ओर इंश्वर 

हो तब उतल्गादक शक्ति को व्यवस्था ओर उत्पाद्य की जन्यताः 
का निश्चय हो सकता है अन्यथा शक्ति का ज्ञान ही नहीं 
हो सकता । उसी प्रकार कार्यता सिद्ध न होने से कार्य कारण, 
भाव भी घदित नही होता है! 

दूसरी बात यह है कि वक्त पॉच हेतु अपने विषय में प्रवत्त 
होकर दो कार्य करते हैं | एक तो अमेय पदाथथ मे उत्पन्न संशय 
तथा विपयोस की निवत्ति करतें हैं। दूसरा नये निश्चय को 
जन्म देते हैं। यह दोंनो कार्य पूर्वपक्ती के सत्त में नहीं हो 
सकते । सांख्यो से पूछिये कि उनके सत से संशय ओर विपयोस 
चेतन्य स्वरूप है या बुद्धि, सन रूप हैं ? दोनों कोट मे संशय 
विपयांस की नित्यता सिद्ध होती है। क्योंकि चैतन्य, बुद्धि 
आर मन तीनों सत्कार्यवाद में नित्य प्रमाणित होते हैं। नये 
पहत्वय की भी उत्पत्ति नही हो सकती क्योंकि सत्कार्य पक्त में 
बह सर्वदा विद्यमान रहता है। जिन साधनों से संशय, विप- 
याँस की निवृत्ति नही हावी ओर निश्चय की उत्पत्ति नहीं 
होती उन साधनों के उपन्यास को साथक करने के लिए सांख्यों 
को अविद्यमान निश्चय उत्पन्त करना मानने की आवश्यकता 
पड़ेगी। अर्थात्‌ असदकरणात? इत्यादि हेतु यहां व्यभिचारी 
होंगे । व्यभिचार की निवत्ति के लिए हेतु को विशेषण लगाना 
पड़ेगा । ज्ञिस अकार इस श्रक्रिया में असत्‌ निश्चय की उत्पत्ति 
सिद्ध होती है उसी प्रकार मह॒दादि असत्‌ की उत्पत्ति होगी। 
अतः सत्कायवाद को तिलाव्जलि दे दीजिये | 

सत्कार्यवाद में वन्‍्ध मोज्ञ की अनुपपत्ति 
सांख्यों के सत्कायवाद के पक्ष, में मिथ्याज्ञान सबंदा 

विद्यमान रहने से बनन्‍्धन कायम रहेगा | मोक्ष कभी भी 
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नही हो सकता । यदि कहो कि अकृति पुरुष के विवेक ज्ञान 
से भोज्ष हो जायगा तो यह कथन ठीक नहीं है क्योंकि विवेक 
ज्ञान भी सदा विद्यमान रहने से जीव सर्वदा मुक्त रहेगा। 
बन्धन कभी न रहेगा। ऐसा होने से वन्ध मुक्त के व्यवह्यर 
के उच्छेद होने का प्रसंग प्राप्त होगा । 

हर एक प्रवृत्ति हित की प्राप्ति और अहित के परिहार के 

लिए होती है। सत्कार्यवाद में हर एक पदार्थ सदा विद्यमान 
रहने से प्राप्य और परिहाय कुछ भी नही रहता। इससे खारा 

जगत निरीह-इच्छा रद्दित सिद्ध होगा । ओर अबृत्ति सदाके 

लिए विदाई ले लेगी । अतः इस एकान्त सत्कायंवाद्‌ की बल्ला 

को छोड़ दीजिये । 

क्या एक प्रकृति ही सब का कारण है! 

सेदानांपरिसाणात इत्यादि हेतुओं से प्रकृति को ही सब 

सब का कारण रूप स्थापित करने की पूर्व पत्ती ने कोशिश की 

है. किन्तु यह ठोक नहीं है। क्योंकि भेदों के परिमाण और एक 

कारण जन्यता की परस्पर व्याप्ति सिद्ध नहीं होती है। अनेक 

कारण जन्‍्यता स्थल में भी भेद परिमाण रूप हेतु रहने से 

व्यभिचार दोष है। सामान्य कारण जन्यता के साथ व्याप्ति 

प्रसिद्ध है फिर भी उसे कारण मात्र जन्यता रूपसे सिद्ध फरने 

के लिए हेतु प्रयोग करना सिद्ध साधन है । 

पूर्वपक्ती का दूसरा हेतु भेदों का समन्वय दृशन है
? अर्थात्‌ 

बुद्धि आदि भेदों का प्क्ृति में समन्वय दिखाई देता है अतः 

प्रकृति दी सर्व भेदों का कारण है। उत्तरपक्षी कहते हैं. कि 
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यहाँ हेतु असिद्ध हे। छुख, दुःख मोह ये भेद हैं और शब्दादि 
भी भेद हैं; इन सबका समन्वय प्रकृति भे नहीं हो सकता 
क्योंकि सुख दुःखादि तो चेतन हैं और शब्दादिक अचेतन हैं । 
चैतन और अचेतन दोंनों का समन्वय अकृ्षति में होना प्रमाण 
विरुद्ध है । पूर्व पक्ती कहता है कि असाद, ताप, दैन्‍्यादि प्रकृति 
के धर्म हैं ओर प्रकृति में समन्वित होते हैं, यह भी एकान्त ठीक 
नहीं है। "प्रकृति से आत्मा मिन्‍न है! ऐसी भावना भानेचाले 
योगाभ्यासी कपिलादिक के आत्मा मे प्रसाद-हं होता हे। 
इसके विरुद्ध आत्मा का दर्शन न करने वाले को उद्दग होता 
है। जड़ बुद्धिवाले मनुष्यों को मोह उत्पन्न होता तो भी सांख्यों 
ने आत्माकों प्रधान मे समन्वित नहीं माना है, यदि कहो कि 
संकल्प मात्र से प्रीति आदि उत्पन्न होती है तो संकल्प भी ज्ञान 
स्वरूप है ओर ज्ञान आत्मा का धर्म है। सुखादिक चेतन होने से 
आत्मा मे समन्वित होंगे प्रकृति से नहीं । अतः भेद समन्वय- 
रूप हेतु से प्रकृति सचका कारण सिद्ध नहीं हो सकती। इत्यल्लम- 

तिबिस्तरेण । । (प्र० क० मा० प० २ | ए० ८१-८४:) 

कालादिवाद के विपय में जैनों का उत्तर पक्त 

प्रकरतिचाद के साथ-साथ कालवाद, स्वभाववाद, नियतिबाद 
ओर कर्मवाद की एकान्तरूप से प्रवृत्ति हुई है जिससे मृलगाथा 
में 'पहाणाई' शब्द रखा गया है | प्रधान-अकृति और आदि 

से काल स्वभाव आदि चार कारणों का उपन्यास पृवपत्ष 
रूप से पहले कर चुके हैं। सूरिजी ने इस सम्बन्ध मे जो. ऊहा- 
पोह किया है उसमें से कुछ पूर्वपक्ष के उपन्यास के साथ उत्तर 
पक्षका उपन्यास करना अप्रासंगिक नहीं गिना जा सकता। 
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कालादीनां च कु त्व॑, सन्यन्तेडन्ये प्रवादिन:। 
केवलानां. तद॒न्ये तु, सिथः सामग्नयपेक्नया ॥ 

( शा० बा० स॒० स्त० २|१२ ) 

अथ--कई एकान्तवादी काज्न, स्वभाव, नियति, पूवकर्म 
में से एक-एक को एकांत रूपसे कारण सानते हैं। किन्तु अनेका- 
न्तवादी इन चारों की समूहरूप सामग्री को सापेज्ञ कारण 
मानते है। 

इन चारों वादियों का परस्पर संवाद इस प्रकार है-- 
प्रथम कालवादी कहता है कि-- 

न काल ब्यतिरेकेण, गर्भकाल शुभाविकम्‌ । 

यत्किन्चिज्जायते जोके, तदसो कारण किल ॥ 
( शा० वा० स० स्त० १५३ ) 

कालः पचत्ति भूतानि, काल: संदरते प्रजा; । 

काज्ष सुप्तेषु जागतिं, कालो हि दुरतिकरमः॥ 
(शा० बा० स० स्त० २१५४ ) 

किन्च कालाइते नेव, सुद्गपक्तिरपीचयते | 
स्थाल्यादिसन्निधानेडपि, ततःकालादसो मता ॥ 

( शा० चा० स० स्त० २५१४ ) 

कालाभावे च गर्भादे, सर्च स्पादष्यवस्थया । 

परेष्ट हेतु सद्भार-मान्नादेव तदुऋबाव ॥ 

( शा० वा० स» स्व० २४६ ) 

अर्थ--सुगस है । 
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स्वभाववादी कहता है कि-- 

न स्वभावातिरिकेण, गर्भकालशुभादिकम्‌ 

यक्तिन्चिज्ज्यायते लोके, तदसी कारएं किल ॥ 

( शा० वा० स० स्त० २४७ ) 

सर्वेभावाःस््रभावेन, स्वस्वभावे तथा तथा | 

वर्तन्तेड्य विव्तन्ते, कामचारपराड्मुखा: ॥ 

( शा० वा० स० स्त० २९८ ) 

न चिनेद्द स्वमावेन, सुद्गपक्तिरपीष्यते । 
तथा कालादि भावे5पि, नाश्वमापस्य सा यत्तः ॥ 

( शा० चा० स० सत० २५६ ) 

अतत्स्वभावात्तद्वावे5तिप्रसज्ो5निवारितः । 

तुल्ये तत्र झुदः कुम्मो न पदादीत्ययथुक्तिमत्‌ ॥ 

( शा० वा० स० सरत० २६० ) 

अथ--सुगम है। 
नियतिवादी कहता है-- 

निवेनैवरपेण, सर्वे भावा भवन्ति यत्‌ | 
ततो नियतिज्ञा होते, तत्स्वरूपाजुवेधतः ॥ 

( शा० वा० स० रत २६१ ) 

यादव यतो यावत्तत्तदैव ततस्तथा । 
नियत जायते न्‍्यायात्‌ , क पुताम्‌ बाधित चरम: ॥ 

( शा० वा० स्० स्त० २६२ ) 
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न चर्ते नियति लोके, मुद्गपक्तिउ्पीच्यते । 
तत्स्वमावादिभावे5पि,. नासावनियता चल: ॥ 

( शा० चा० स॒० स्त० २६३ ) 

अन्यथाउनियतत्वेन, स्वभाव: प्रस॒ज्यते । 
अन्योम्यात्म कतापत्तेर, क्रियावैफल्यमेव च ॥ 

( शा० वा० स० स्त० २|६४) 

अथ--सुगम है । 

कर्मवादी एकान्त रूप से कम की कारणता का यशोगान 
करता हुआ कहता है-- 

न भोवतृज्यतिरेकेश, सोग्यं जगति दिद्यते | 

न चाकृतस्थ भोक्ता स्थान, झुक्तानाम्‌ भोगभावत्तः ॥ 

( शा० चा० स० स्त० रा६४ ) 

भोग्यं च विश्व सत्तवानां, विधिना तेन-तेन यत्‌ | 

इश्यतेव्प्यक्षमेवेदं, . तस्मात्तत्कर्मज॑ हि तत्‌ ॥ 

« ( शा० वा० स० स्त० २।६६ ) 

न तत्कमम चेधुये, मुद्गपक्तिरपीक्षयते | 

स्थाल्यादि भेद्भावेन, यत्किव्चिन्नोपपश्चते ॥ 

( शा० वा० खन० स्त० ३।६७ ) 

श्र्थ--इस जगत्‌ मे भोक्ता के बिना भोग्य नहीं है । भोक्ता 

भी कृतकर्म का होगा ' अ्रकृृतकर्म का कोई भोक्ता नहीं बन 

सकता । अक्ृतकर्म का भी भोक्ता मानोंगे तो मुक्त आत्माश्रों 

को भी सोग का असंग प्राप्त होगा । संसारी प्राणियों को छुख 
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दुःख देने से यह जगत्‌ भोग प्रयोजन है, यह प्रत्यक्ष है। इस- 
लिए जगत भोक्त कर्म जन्य है अतः जगत्‌ का कारण कर्म ही 
है। भोक्ता के कम अनुकूल न हों तो मूंग का पाक भी नहीं 
दीख सकता | अन्य कुछ भी न हा तो मगको हण्डी ही 
फूट जायगी जिससे खाने में बाधा हो जायगी। 

चित्र' भोग्यं तथा चित्राव्‌ , कर्मणो<्हेतुताउन्यथा । 

तस्य यस्माद्विचित्रत्वं, नियत्यादेयुज्यते कथम्‌ [॥ 

(२। ६८) 

अर्थ--नाना प्रकार के भोग नाना अकार के कर्म से सिद्ध 
होते हैं। नाना प्रकार के कर्म न स्वीकार किये जायें तो विचित्र 
भोग का कोई हेतु न रहेगा । यह विचित्रता नियति आदि से 

सिद्ध नही हो सकती क्योंकि-- 

नियतेनियतात्मकत्वान्नियतानां समानता । 

तथा नियतभावे च, बलात्स्यात्तद्विचित्रता ॥ 
( २।६६ ) 

अर्थ--नियति का स्वरूप नियत है। नियतकाय में समा- 

नता ही रहेगी, विचित्रता नही आ सकती | अन्य कारण को न 

मानकर नियवि को ही कार्य मानोगे तो काय॑ में विचिन्रता 

नियम से नहीं आ सकतीं जबर्दस्ती से लाओ तो बात दूसरी 

है । अतः कर्म ही को कारण मानना चाहिए । 

न घ तन्मात्रसावादे--यज्यतेष्स्था विचित्रता । 

तदन्यभेदक मुक्तवा, स्रम्यग न्यायाचिरोधतः ॥ 

(“"'२। ७०) 
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अर्थ- सम्यग्‌ न्याय दृष्टि से देखोंगे तो कार्य में विचित्रता 
लाने के लिए केवल नियत से कार्य नहीं हो सकता किन्तु 
तदन्‍्यमेदक-नियति के सिवाय अन्य कारण मानना पड़ेगा ।' 
एकान्त रूप से केवल नियति से कार्य नहीं चल सकता | 

तब्निन्नमेदकत्वे व तन्न तस्या न कतृ ता | 
तत्कतृ त्वे 'च चित्रत्व॑ तद्दत्तस्याप्यसंगतम्‌ ॥ 

(" २।॥ ७२ ) 

अर्थ--नियति के सिवाय अन्य की कारणता सानने पर 
नियति का कठ पन नहीं रह सकता। ऐसा होने से नियति मे 

सब हेतुत्व के सिद्धान्त का लोप हो जायगा | कदाचित्‌ नियति 
का कर्त्तापन स्वीकार कर लिया जाय तो कार्य मे विचित्रता की 
असंगति कायम रह जायगी | 

तस्या एव तथाभूतः, स्वभावों यदढ़ि चेष्यते । 

त्यक्तों नियतिवादुः स्पात्‌ , स्वभावाश्रयणान्ननु ॥ 
(२१। ७४ ) 

अर्थ--यदि नियति का ही ऐसा स्वभाव माना जाय कि 

कार्य की विचित्रता उत्पन्न हो जाती है तो ग्न्थकार कहते दें कि 

नियतिवाद को तिलाबूजलि मिल चुको। फिर तो स्वभाव का 

आश्रय लेने से स्वभाववाद द्वी कायम रहा। 

स्वभावाश्रय में भी दोष दिखाए जाते हैं 

स्त्रो भावश्रस्वभावोषि, स्वसत्तेव हि भावतः । 

तस्यापि भेदकामावे, चैचिंन्य॑ नोपपथते ॥ 
( ०० रे | छः ४) 
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अर्थ-स्वभाव शब्द का अर्थ निश्चय से अपनी सत्ता ही 
होता है। नियति का स्वभाव, नियति की सत्ता ही हुआ। 
उसमें वेचित्र्यप्रयोजक कोई भेदक भाव नहीं है अतः खभाव 
का आश्रय लेने पर विचित्रता असंगत ही रहती है। 

बतस्तस्याद्रिशिएत्वाद गपद्विश्वसंभव: । 

न॒चास्ाविति स्रद्यु क्तया तद्दादोपि न संगत: ॥ 

(*२१।७४ ) 

अर्थ--वैचित्रय के अभाव से सफ्भाव भी एक रूप ही सिद्ध 
छुआ । एकरूपी स्वभाव से जगत्‌ उत्पन्न होगा तों जगत्‌ भी 
एकरूप ही होगा । उसमें विचित्रता नहीं आ सकती अतः 
स्वभाववाद भी संगत नहीं हैे। नियति के समान स्वभाव भी , 

कार्य की विचितन्नता का प्रथोजक नही बन सकता। 

तत्तत्कालादि सापेक्ञो विश्वहेतुः स चेन्ननु । 

सुक्तः स्व॒भाववाद: स्पात्‌ , कालवाद परिम्रद्मत्‌ [| 
( **० २] ७६ ) 

अर्थ--कालवादी कहता है कि स्वभाव एक रूप होने से 

कार्य में विचित्रता नही आती तो काल को स्वभाव के साथ 

मिलालो । काल सापेक्ष स्वभाव विचित्र कार्य उत्पन्न कर सकेगा। 

अलेकान्ती कहते हैं कि तब एकान्त स्वभाववाद कहाँ रहा ! 

कालवाद को साथ रखना है तो स्वभाववाद को तिलाव-जलि 

पमिल चुकी । 
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कालो5पि समयादिय॑त्‌ , फेवलःसो5पिकारणस । 

तत एवं छासंभूतेः. कस्यचित्नोपपयते 0 
( 4०० श ७ ) 

अर्थ--अहो कालवादिन्‌ ! काल ह््या वस्तु है? समय, 
मुहूर्त आदि काल है ऐसा कहना पढ़ेगा। अन्य की अपेक्षा 
बिना क्‍या समय आदि काल किसी पदाथ को उत्पन्न कर 
सकते हैं ? नहीं कर सकते । तव सिद्ध हुआ कि काल्न भी निर- 
थेक्ष रहकर किसी का कारण नहीं बन सकता ! 

यतश्न काछे तुल्येषपि , सर्वश्रीव न तत्फलम | 
अतो . हेत्वन्तरापेर् ,  विशेय॑तद्धिचच्षणेः ॥ 

( ब्न्न ०] न] ) 

अर्थ--काल यदि निरपेक्त कारण होगा तो वह सर्वत्र एक 
रूप ही रहेगा । लिस समय एक स्थान पर घट उत्पन्न होगा 
उस समय सर्वन्नघट की उत्पत्ति होनी चाहिए । मगर ऐसा नहीं 
होता। जहाँ मृत्तिका होती है. वहाँ घट उत्पन्न होता है जहाँ 
तन्तु होते हैं वहां पट उत्पन्त होता है। अतः काल के साथ 
अन्य भी कुछ कारण होना चाहिए। जब अन्य कारण को 
मानोंगे तो एकान्नकालवाद को भी तिलाझ्लि मिल चुकी। 
तो क्‍या होना चाहिए यह अनेकान्तवादी हरिमद्र सूरजी 
बताते हैं कि-- 

श्र: काज्ादयः सर्वे , समुठायेन कारणमस | 
गर्भादिःकार्यज्ञातस्थ , विज्येया न्याथवादिसिः॥ 

(२। ७६ ) 
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न॒चेकैकत एवेह , क्थित्‌ किल्लिद्पीचयते । 

तस्मात्‌ स्ेस्यकार्यस्थ , सामझी जनिका सता ॥ 

( २।४८० ) 

अथ--न्यायवादियों को सममना चाहिये कि कात्न, स्वभाव 
नियति और कम ये चारों समुदायरूप से गर्भादिक सर्चकार्य के 
कारण है | किसी भी स्थल पर किसी भी काल सें, इन चारों में 
से किसी एक के द्वारा एकान्तरूप से कार्य की निष्पत्ति नहीं हो 
सकती अत. इन चारो की समूहरूप सामग्री सर्वकार्य का 
कारण है यही मानना उपयुक्ष्त है। इसी बात को सिद्धसेल 
दिवाकर ने सम्मति तक मे बताया है । देखिये-- 

कालो सद्दाव शियई, पुच्यकम्सं पुरिसकारणेगन्ता | 
मिच्छुत्त ते चेच उ, समासश्रो हुन्ति सम्मत्तं ॥ 

अर्थ--काल्, स्वभाव, नियत्ति, पूर्व कृतकर्स ओर पुरुषकार- 
पुरुषार्थ इन पाँचो की प्रथक्‌-प्रथक्‌ कारणता, एकान्तरूप से 
स्वीकार करना सिथ्यात्व है । पॉचों का समन्चय करके कार- 
शण॒ता स्वीकार करना सम्यक्‍त्व है। पाँचों मे गोणता और 
मुख्यवा अवश्य है। कही काल प्रधान है, और अन्य चार 
गौस हैं, कही कर्म प्रधान और चार गौण ऐसे पाँचो के लिए 
सममभनता चाहिए। अवसपिणी के प्रथम आरे में सुख ही,सुख 
है और छठेआरे मे दुःख ही दुःख है। उत्सर्पिणी के प्रथम आरे सें 

दुःख ही दुःख ओर छठे आरे मे सुख ही सुख है। यहाँ काल 

की प्रधानता है। भरत ज्ेत्र और ऐरावत क्षेत्र में एकान्त 

सुख या एकान्त दुःख होता है और महाविदेद क्षेत्र में सदेव 
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समानरूप से सुख ही होता है। यहाँ स्वभाव की.मुख्यता है । 
जहाँ निकाचित कर्म का उदय होता है वहॉ नियती-भावीभाव 
की मुख्यता है। एक ही समय एक माता पिता के पेट से जनन्‍्से 
हुए दो बच्चो में एक रोगी और एक नीरोगी, एक सुभागी और 
एक दुर्भागी होता है, यहाँ कर्मकी मुख्यता है। मुक्ति प्राप्त करने में 
पुरुषार्थ की मुख्यता है । एकान्त देव या भावीभाव पर आधार 
रखने वाले का मुक्ति सिलना असंभव हे। यहाँ सद्दालपुत्त 
आर महावीर स्वामी का सवाद प्रकृतिबाद पर विशेष प्रकाश 

डालेगा । वह इस प्रकार है-- 

सद्दालपुत्त और नियतिवाद 

सहालपुत्र प्रथम गोशालक का उपासक था। बाद में 

श्री महावीर स्वामी का वह भ्रावक बन गया था। उसका अधि- 

कार उपासक दशांग सूजके सातवें अध्ययन मे है। महावीर 

स्वामी पोलासपुर नगर के बाहर सद्दालपुत्त की कुम्मकार शाला 

मे ठहरे हैं। वहाँ सद्दालपुत्त दुम्भकार के साथ वार्तालाप हुआ-- 

श्री महावीर स्वामी--सद्दालपुत्त ! जो बर्तन धूप मे सुखाये हुए 
हैं वे किससे बने हैं ? 

सद्दालपुत्त--भगवान्‌ ! प्रथम मिट्टी ली गई, उसे पानी में सिगो- 

कर उसमें राख आदि मिलाकर उसका पिण्ड बनाया 

गया, पिण्ड को चाक-चक्र पर चढाया जांता है फिर 

ये बर्तन बनाये जाते हैं । 

महावीर रवामी--सद्दालपुत्त ! ये बर्तन, उत्थान, कर्म, बल्ल, 

वीर्य, पुरुषार्थ, पराक्रम से बने हैं या इनके बिना हीः 



४३० सृष्टिबाद और ईश्वर 

सहाल पुत्त-भगवन्‌ ! अजुत्थान, अकर्म, अबल,, अवोर्य, 
अपुरुषार्थ, अपराक्रम से बने हैं। उत्थान, कर्म, बल, 
वीर्य, पुरुषार्थ ओर पराक्रम हैं ही नहीं। स्वेभाव 
नियतिं के अधीन हैं। 

सहावीर खामी--सद्दालपुत्त | कोई मनुष्य कच्चे या पके तेरे 
बर्तन उठा जाय, उन्हें विखेर डाले, तोड़ फोड़ डाले, 
अथवा अग्नि मित्रा नाम की तेरी भांयां के साथ 
कोई छुकर्म करे तो उसे तू क्या दर्ड देगा 

सद्दालपुत्त-भगवन्‌ ! उस गुन्हेगार को 'आक्राश वचन करा, 
मारूँगा, वांधू गा, ताड़ना तर्जना करूंगा, नि्त्ना 
करूँगा, कि बहुना अकाल मे ही जीवन से रहित 
कर दूँगा। 

सहावीर स्वामी-सद्दालपुत्त ! यदि उत्थान, कर्म, बल, वीर्य, 

पुरुषार्थ, पराक्रम नहीं हैं, सर्वभाव नियति के अधीन 

हैं, तो उन वर्तनों को चुराने वाला, तवोड़नेवाल्रा या 
कुकर्म करनेवाला अपराधी नहीं है। क्योंकि उसदे 

अपने पुरुषा से कुछ भी नहीं क्रिया है। नियति 

से ही सब काये हुआ है। अतः उसे दण्ड देना 
वाजिब नही है । ऐसा होने पर भी यदि तू उसे अप 

राधी मानता है और दस्ड देता है तो सबंभाव नियति 
अधीन हैं यह वात मिथ्या सिद्ध होती है। 



सद्दालपुत्त और नियतिवाद ४३१ 

इतनी बातचीत होमे पर सद्दालपुच्त नियतिबाद को छोड़ 
देता है और महावीर स्वामी का श्रावक बन जाता है । 

( उपा० ७) 

इस विषय का अधिक खुलासा 'कारण-सवाद! नामक 
पुरितका मे किया गया है। जिज्ञासु को वहाँ अनुसंधान कर 

लेना चाहिए । 

सुशेषु कि बहुना 



जेन जगव्‌-लोकवाद 
( सृष्टि-प्रलय ओर स्थिति ) 

“तत्तं ते ण वियाणन्ति ण॒ चिणास्ती कयाइवि” 

( सू० ११।३॥ ) 

नोवीं गाथा के तीसरे पद के विवरण में भिन्न-भिन्न धर्मों 
के पू्षपक्ष और दाशनिक उत्तर पक्ष के ऊहापोह से यह निर्णय 
निकलता हैं कि 'ण विणासी कयाइवि! 'न पिनाशी कद्गाचिद्पि! 
अर्थात्‌ किसी भी काल मे इस जगत्‌ का सर्वथा विनाश नहीं 
हुआ, न होता है ओर न होगा । 

पिगल नियंठा के द्वारा खन्धक संनन्‍्यासी से पूछे हुए अश्नों 
में से प्रथम प्रश्न का खुलासा करते हुए भगवान्‌ महावीर स्वामी 
कहते हैं कि-- 

“कालओं ण॑ लोए णु कयाबवि न आसी, न कया विन 
सवबति, न कयावि न भविस्सति भविसु य भवृति य सविस्सइ य 
'घुबे शियए सासते अक्खए अव्वए अवद्विए णित्च खत्यिपुण 
से अन्ते” ( भग० २१ ) 
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अर्थ--अहो खन्धक ! काल की अपेक्षा यह लोक भूत काल 
में कभी न था, यह बात नहीं है, वर्तमान काल में नहीं है ऐसा 
भी नहीं, ओर भविष्य में किसी भी काल में न होगा ऐसा भी 
नहीं है। भूतकाल में था, वर्तेमान में है और भविष्य में रहेगा ! 

लोक धुब है , नियत एक खरूप है, शांश्वत-प्रतिक्षण वर्तमान है, 
अक्षय-अविनाशी है, अव्यय, व्ययहानि रहित है, अवस्थित-- 
पर्याय अनन्त होने से किसी न किसी पर्याय में विद्यमान है, 

नित्य-काल की अपेक्षा से उसका अन्त, नहीं आ सकता | 

लोक का स्वरूप 

धृतःकृतो न कैचापि स्वय॑सिद्धों निराश्रयः । 

निरालस्त्रः शाश्वतश्वविहायसि पर स्थित: ॥ 

उत्पत्ति विज्यश्रीव्य--गुणपद्द्न्य पूरितः | 

मौलिस्थसिडमुदितों नृत्यायेवाततक्रमः ॥ 

( ल्लोौ० प्र० १२-६१ ) 

अर्थ--यद्द लोक किसी से धारण किया हुआ नहीं है और 

न्‌ किसी के द्वारा बनाया हुआ है । अपने स्वरूप से ही सिद्ध 

है। इसकों ठहराने के लिए किसी मूर्त आश्रय की आवश्यक
ता 

नहीं है, वैसे ही आल्म्बन की भी आवश्यकता नहीँ है । हा 

शाखत है--आकाश को अवगाहन करके रहा हुआ है। 

उत्पत्ति, विनाश और भौव्य गुण युक्त धर्मासित
िकायादि छ द्वव्यों 

से भरा हुआ हे। अथोत्‌ छ द्र॒व्यों का सझुदायरूप यह लोक 

है । यदि लोक की पुरुष के रूप में कल्पना करें तो झुकुढ के 

स्थास पर सिद्ध भगवान्‌ अनन्त आनन्द से आनन्दित हो रहे 

श्प 
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घ्श्४ सृष्टिवाद ओर इंश्वर 
कजलनन-++ 

हैं ओर नर्त्य के लिए सानो पेर पसार कर नाथ रहा हो 
चेसे पुरुष के आकार वाला यह लोक है| तदुक्क-- 

क्रिसय॑ संते लोएति पवुंचई गोयमा ! पंचत्थिकाया एस झु 
एबतिए त्ोएत्ति पवुच्चइ | त॑ जहा घम्मत्थिकाए अधम्सत्तथि- 
काए जाब पोग्गलत्थिकाए। ( सग+ १३। ४ ) 

अर्थ- गौतस स्वामी महावीर स्वासी से पूछते हैं कि हे 
भन्‍्ते ! यह लोक क्या चीज है ? महा० गौतम ! धर्मास्तिकाय, 
अधर्मास्तिकाय, आकाशास्तिकाय, जीवास्तिकाय ओर पुद्ुगला- 
स्तिकाय, इन पॉच अस्तिकायों का समूह ही यह लोक हे । 

अस्तिकाय का स्वरूप 

अस्ति यानी प्रदेश ओर काय यानी समूह | पररुपर सम्मि- 
लित अदेशों का समूह अस्तिकाय हे | परस्पर सम्मिलित प्रदेश 
वाले पॉच पदाथ है-धर्मास्तिकाय, अधसोश्तिकाय, आकाशा- 
रित्र काय. जीवास्तिकाय ओर पुद्गलास्तिकाय | इन पांचों का 
स्पष्टीकरण इस प्रकार है-- 

गे [| 

श्री गोतम-महावीर प्रश्नोच्र 

गौतस--हे प्रभो | धमोत्तिकाय जीवो की किन-कित्त प्रवृत्तियों 
कपल डे 

में हेतु बनता है ! 

श्रीमहावीर- है गौतम ! जीवों का आना, जाना, बोलना, आँख 

से पलक मारता, मनका व्यापार, वचन का ब्यापार 

और काया का व्यापार इत्यादि प्रकार के ज्वे-जो 
+ कप श्, कप 

'धलित भाव है वे सब धर्मास्तिकाथका निमित्त 



श्री मोतस-महावीर अ्श्नोत्तर (744 

पाकर प्रवदित होते हैं। क्‍योंकि धर्योस्तिकांय का 
लक्षण गति हेतुत्व है अर्थात्‌ गति करने वाले दो 
पदार्थ हें--जीव ओर पुद्गल, इन दोनों को गति 
क्रिया में सहायता देने वाला घर्मास्विकायथ नामक 
द्रव्य है । 

गौतस--अंते ! अधर्मास्विकाय जीवों की किन-किन प्रवृत्तियों में 
हेतु बनता हे ? 

श्रीमहाचीर--गौतम ! जीवों का ठहरना, बेठना, लेटना सोना, 
भन को एकाप्न करना, इत्यादि प्रकार के जो-जो स्थिर 
भाष हैं वे सब अधर्मास्तिकाया के निमित्त से स्थिर 
बनते हैं। क्योंकि अधर्मारितिकाया का स्थिति करना 

रूप लक्षण है। अर्थात्‌ पदार्थों को स्थिर करे में 

सहायता देने वाला अधर्मास्तिकाय है। 

गौतम--भंते ! आकाशास्तिकाय जीव और अजीव की किन- 

किन अवृत्तियों में निमिच बनता है 

श्रीमहाबीर--गौतम ! आकाशास्तिकाय जीब द्वव्य ओऔर अजीव 

दरत्य का बासन के समान आधार दै! सब वस्तुओं 

को रहने या ठहरने के लिए अवकाश देता है । जहाँ 

एक द्रव्य होता है वहाँ दूसरे दृव्य को भी अवकाश 

देकर ठहरता है। जहाँ एक द्रव्य समाता हे वहीं पर 

सौ, हजार, लाख करोड़ या हजार करोड़ वस्तुएं भी 

समा जाती हैं। रचर की थैली के समान बहुत सी 

बस्तुओं को सी समा देता है | अबकाश देना-अबगा 

हन करना यह आकाश का लक्षण है। 
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गौतम--मंते ! जीवास्तिकाय जीव की किस-किस प्रवृत्ति में 
हेतु बनता है ? 

श्रीमहावीर-गौतम ! जीवास्तिकाय जीव के अनन्त मतिज्ञान 
के पर्यायों, अनन्त श्रुत ज्ञान के पयायाँ, अनन्त 
अवधि ज्ञान के पर्यायों, अनन्त मन पयौय ज्ञान के 
पयायों और अनन्त केवल ज्ञानके पर्यायों का उपयोग 
लगाने में निमित्त बनता है । क्योंकि उपयोग लगाना 
यह जीव का लक्षण है । 

गौतस--भंते ! पुदूगलास्तिकाय जीवों की किन-किन प्रवृत्तियों 
में कारण बनता है ? 

श्रीमहावीर--गौतम ! पुदूगलास्तिकाथ जींबों. के' ओदारिक 
आदि पाँच शरीर बनने में, श्रोत्नेन्द्रिय आदि [पाँच 
इन्द्रियों बनने में और मनोयोग, वचन योग, काया 
योग,श्वासाच्छुवास आदि के लिए आवश्यक पुद्गल- 
अहण करने मे कारण बनता दे अर्थात्‌ उक्त पुदूगत् 

* जीव से आह बनने हैं। म्राप्न होना ही पुदूगल का 
लक्षण है। 

( भग० १३|४ सूत्र ४८३१ ) 

अस्तिकायके .भेद ओर उनका विशेष स्वरूप 

गोतम--मंते ! धर्मीस्तिकाय में वर्श, ग्रन्थ, रस और स्पशे 
कितने हैं ? 

महावीर--गौतम ! धर्मास्तिकाय वर्ण ,गन्ध, रस और स्पर्शरहित 



अस्तिकालके भेद औरडनका विशेष स्वरूप. ४३७ 

पदार्थ है। बह अरूपी अजीब है, शाश्वत है सदा अब- 
स्थित है, लोक के छ द्रव्यों में से एक द्रव्य-है। संक्षेप 
से इसके पॉच भेद हैं-- 

(१ ) द्रव्य से धर्मारितकाय (३) क्षेत्र से 
धर्म्म० ( ३ ) काल से धर्मा० (४ ) भाव से धर्मा० 
(४ ) गुण से धर्मास्तिकाय । द्रव्य की अपेक्षा घ्मो- 
स्तिकाय के स्वरूप का विचार करें तो धर्मोस्तिकाय 
मास का एक द्रव्य हे। च्ेत्र से समस्त लोक में 
धर्मौस्तिकाय व्याप्त है--अथांतू लोक प्रमाण से 
परिमित है । काल से अनादि अनन्त है । भूतकाल 
में था, वर्तमान मे है और भविष्य मे रहेगा। न 
कभी उत्पन्न हुआ दे ओर न कभी विनष्ट होगा। 
ध्रव और नित्य है। भाव से वर्ण, गन्ध, रस ओर 
स्पर्श रहित है। गुण से गति करने में सहायता 
करना रूप गुण युक्‍त है । 

गौतस--भन्ते ! अधमारिकाया में कितने वर्ण, गन्ध, रस ओर 

स्पर्श हैं ? 

श्री सहावीर--गौतम ! धर्मास्तिकाथ के समान ही अधमोस्विकाय 

का विवरण करना चाहिंए। फर्क सिर्फ इतना ही है 

कि गुण की अपेक्षा अधर्मास्तिकाय पदार्थों की 

स्थिति में सहायता देना रूप गुण वाला है। 

मौतम--संते ! आकाशास्विकाया में कितने वर्णादि पाये 

जाते हैं १ 
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छ्श्टः सृश्चिद और इंश्वर 

श्री महावीर->गोतम ! आकाशास्तिकाय का स्वरूप धर्मास्ति- 
२ की छः 

काय के ससान समझना चाहिए। फके केवल इतना 

ही हे कि क्षेत्र की अपेज्ञा आकाशास्तिकाय लोक- 
परिमाणसात्र ही नहीं किन्तु लोकालोक दोनों मे 
व्यापक है और गुण की अपेक्षा वस्तुओं को अब- 
काश देना रूप गुण वाला है। यह दो चिशेषवाएं हैं । 

गौवम--मंते ! जीवास्तिकाय में वर्ण, गन्ध, रस और स्पर्श 
कितने हैं ९ 

श्री महावीर--मौतम ! जीवास्तिकाय वर्ण, गन्ध, रस और स्पर्श 
रहित है। द्रव्य से जीवास्तिकाय मे अनन्त जीव द्रव्य 

हैं। क्षेत्र से समस्त लोक व्यापक है। काल से अनादि 
०१ किक ९ 

अनन्त धरव शाश्वत है। भाव से बणांदि रहित, 
सका ९ ः 

अरूपी, अमूर्त है ओर गुण से उपयोगचेवल्य गुश 

युक्त है। 

गोतम--भंते ? पुद्गलास्तिकाय मे कितने वर्ण, गन्ध रस श्रोर 

स्पर्श है ! 

श्री महावीर--गौतम ! पुदुगलास्तिकाय में पाँचवर्ण, दो गंध्थ, 

पाँच रस और आठ स्पर्श हैं। पुदुगल्लास्तिकाय रूपी 

अजीब है, शाश्वव ओर अवस्थित हे। लोक के छः 

द्रव्यों मे से एक द्रव्य है। संक्षेप से इसक पाँच भेद 

हैं। द्रव्य से, क्षेत्र से, काल से, भाव से ओर गुण से । 

द्रव्य की अपेक्षा पुद्गल्लास्विकाय में अनन्त द्रव्य हैं | 

"तोच्रसे-समस्तल्लोक में व्याप्त दै। काल से-अनादिं 
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अनन्त धभुष, नित्य, शाश्वत है। भाव से वख , गन्ध 
रस, ओर स्पर्श युक्त, मूत्तः है। गुण सें-जीवफे 
द्वारा शरीरादि रूप से ग्राह्मय वा भोग्य हैं । 

( मंग० २-१० | सू० ११६८; 

छठ कालदव्य 

यद्यपि अस्तिकाय द्रव्यकी संख्या पांच ही बताई गई है 

तथापि लोक प्रकाश के वारहवे सर्ग के 5७ वें श्लोक में “पड़ 

्रव्यपूरितः इस वाक्य से द्रव्य की संख्या छ प्रदर्शित की गई 

है। इसके समर्थन में उपाध्याय श्री विनय विजय जी कहते है 
कि 

काल; पष्ठ प्रथगद्न्य--सागमे5पि निरूपितम्‌ । 

कालाभावे च तानि स्थुः, सिद्धान्तोक्तानि पट कथस, ॥ 

([ लो० प्र० सण० सणनरर ) 

अर्थ--आगम मे भी काल नामक छुठा द्रव्य बताया गया 

है । यदि काल को छठा हृव्य न माना जाय तो सिद्धान्त में कहे 

हुए छ द्रव्यो को संख्या कैसे संगत होगी ? तथा चागमः 

“कई रए भन्‍्ते ! दृ्बाए ! गोयमा छ दव्या प. त॑- घम्मत्यिकाए, 

आगासत्थि काए, जीवत्थिकाए, पुगलत्थिकाए, अद्धासमये ये 

अधस्म कालका मुख्य लक्षण वर्तना है। काल सर्व पदार्थो' को 

परिवर्तित करता है। हर एक द्वव्य में समय-समय में जो उत्पाद 

व्यय होते हैं. उनका निमित्तकारण काल है। नये का पुराना 

और पुराने का नया काल से होता है। ऋतु में परिवर्तन करते 

वाला काल है। 
तदुक्त -- 
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द्व्यस्य परमाण्वादे--याँ तत्नू पत्तया स्थितिः | 

नवजीर्णतया वा स्रा, वत्तना परिकीतिता' ॥ 
( खोण० अबू स० र२णनन्‍गोफ८ है| 

'अरथै-परमारु आदि द्रठ्य की परमाणु आदि रूपसे स्थिति 
होना अथवा नवीन पदार्थ को जीए बनाना और जीर्ण को 
नया वनाना बर्तना है। यह वत्तेना काल का गुण है अथांत्‌ 
कालाश्रित है | 

, कोल का स्वरूप और प्रकार 

कालद्रव्य वर्ण, गन्ध, रस और स्पर्श से रहित है । अरूपी 
और अमूत है। संक्षेप से इसके पांच प्रकार है-द्रव्य से, क्षेत्र, 
से, काल से, भाव से ओर गुण से | द्रव्य से काल नामक 
एक द्वव्य है । क्षेत्र से--वयवहार काल ढाई दीप प्रमाण है ओर 
वत्तेना लक्षण निश्चय काल सर्च लोक व्यापी है! काल से-- 
अरूपी अमूर्त है । गुण से वर्तना परिवर्तन गुण वाला है। 

काल अस्तिकाय क्यों नहीं है ! 

धर्माधर्माञअजीवास्याः, पुदूगलेन समन्विताः । 

 पब्चा्मी अस्तिकायाः स्थुः्, प्रदेश प्रकरात्मकाः 8 

अनागत्तस्याजुपत्ते, रूत्पन्नस्थ च नाशत्तः !' 

प्रदेश प्रचयामावाव्‌, काले नेवास्विकायता ॥ 
( ल्ो० प्र० स० २१७१३ ) 

अर्थ--धर्मास्तिकाथ, . अधर्मास्तिकाय, अकाशास्तिकाय, 

जीवास्तिकाय और पुदूगलास्तिकाय ये पाँचों अस्पिकाय इसलिए 

है कि ये अदेश ( निर्विभाज्य अंश ) समूह रूप है। काल मे 
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अस्तिकायता नहीं है क्योंकि अनागत काल की भविष्यत्‌ काल 
की उत्पत्ति नहीं हुईं और उत्पन्न हुए भूतकाल का नाश हो 
गया अथोत्‌ ज्षण-क्षण का संचय नहीं हो सकता । अदेश समूह 
के अमाव से काल अस्तिकाय रूप नहीं हैं यह तात्पय॑ है । 

विना जीवेन पन्‍्चामी, श्रजीवा: कथिवाः श्रुते । 
पुदूगल्लेन विना चामी, जिनैदक्ता अरूपिणः॥ 

( ज्लो० प्र० स० २-१४ 

ए किक ऐप किन ० हें 

अर्थ--कीवकों छोड़कर बाकी के पांच द्रव्य अजीव हैं.। 
ओर पुद्गल को छोड़ कर अन्य पांच द्रव्य अरूपी हैं ऐसा शास्त्र 
में कहा गया हैं । 

द्रच्य-लक्षण 

उत्पाद, व्यय और धौव्य युक्त जो सत्‌ है वह द्रव्य है। 
तदुक्त--डत्पादव्ययप्रौग्ययुक्' सत्‌' (त० सू० अ० ५-२६ ) 

अर्थ--उत्पत्ति, विनाश और धौव्य युक्त जो सत--सदू भूतवस्तु 

है बह द्रव्य कहा जाता है। घटपटादिक में नवीन पर्योयकी 

उत्पत्ति होती है जीण पर्याथ-पूर्वपर्याय का विनाश होता हे, 
मिद्ठी या वन्‍्तु आदि अंश की स्थिरता रहती है और बह सत्प- 

दाथे है अतः जक्षण समन्वय हो जाता हे।शश विषाण या 

आकाश कुसुम आदि असदू भूच हैं उनमे सदूपना नहीं है अतः 

कक्ष समन्वय नही होता है अतः अस्तुत लक्षण मे अतिव्या- 

प्तिदोष नहीं प्राप्त होता है। द्रव्य मात्र शुणपर्यायात्मक है । 

पर्याय की अपेज्ञा से उत्पत्ति विनाश और द्रव्य की अपेक्षा से 

प्रीव्य अंश है। पदार्थ मात्र में लक्षण का सदूभाव होने से 
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अव्याप्ति दोष भी नहीं है | अव्याप्ति अतिव्याप्ति और असं- 
भव इन तीनों दोषों से रहित होने से दक्त लक्षण 
सल्लक्षण हे । उत्पत्ति ओर विनाश जहाँ हो वहाँ भौध्य केसे 
रह सकता है ? ये परस्पर विरुद्ध है। ऐसी शंका करना ठोक 
नहीं है | क्योंकि परस्पर विरुद्ध घर्म भी अपेक्षा भेद से एक 
स्राथ रह सकते हैं | जैसे पितृत्व ओर पुन्नत्व ये दोनों परस्पर 
विरोधी धर्म एक पुरुष में रहते हैं। अपने पुश्र की अपेक्षा से वह 
पिता है और अपने पितां की अपेक्षा वह पुत्र है। कोई भी 
द्रव्य पर्याय रहित नहीं है और कोई भी पर्याप द्रव्य शून्य नहीं 
है। पर्याय का आधार द्रव्य है ओर द्वव्य के आश्वित पर्याय 
है । बस्तुतः द्रव्य और पर्याय का तादात्म्य सम्बन्ध है । गुण- 
पर्यायात्मक॑ द्रव्यम्‌ * द्रव्य का सहचारी गुण है और क्रमभावी 
पर्माय है । गुण स्थिर अंश है, ध्रुवस्वरूप है ओर पयोय चल 
श्र्थात्‌ उत्पत्ति विनाशशाली है | हरएक द्रव्यके द्रव्य, क्षेत्र, काल 
ओर भाव ये चार अंग हैं। स्कन्धक संन्‍्यासी के समत्त, महावीर 
प्रभु ने लोक का स्वरूप चारप्रकार से वर्णित किया हैं वह इस 
इस प्रकार है-- 

“पर्व खलु मए खंदया ? चडब्विदे लोए पण्णपफ्ते तंजहा दुष्त्रश्नो 

खेत्तशो, कालओ*“सावश्रो'  *"**** भावञ्ो् लोए अणन्‍्ता वण्ण 

पड्जचागन्ध० रख० फास पज्जवा अणनन्‍्ता संदाण पज्वा अर्णता गुस्षडु 

पजञञवा, अणन्‍्ता अगुरुलहु पञवा'"""* "(संग २-६ सू० &१२ ) 

अर्थ--भ्री महावीर श्रभु कहते हैं कि हे खन्‍्यक + यह लीक 

मैंने चार अकार से बताया है द्रव्यकी अपेक्षा द्रग्यलोक, क्षेत्र की 
किक. 

बिक 

अपेक्षा क्षेत्रलोंक, कालकी अपेक्षा काललोक ओर भावकरी अपेक्षा 
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भावल्ञोक*“***" भाव की अपेक्षा लोक में अनन्‍्तवर्ण पर्याय, 
अनन्त गन्धपर्याय, अनन्त रस पयोय, अनन्त स्पर्श पर्याय, 
अनन्त संठाण ( संस्थान ) पर्याय, अनन्त गुरुलघु पर्योय और 
अनन्त अगुरुलघुपयाय है | लोक में रूपी द्रव्य मरात्न पुदुयत्त 
ही हैं उनकी अपेक्षा से तो वर्ण, गन्ध, रस, स्पर्श और युरु- 
लधुपर्याय हैं । धर्मास्तिकायादि पॉच द्रव्य अरूपी हैं। उन्तको 
अपेक्षा ओर परमाणु से लेकर असंख्यात प्रदेश स्कन्घ की 
अपेक्षा अगुरुलधुपयाय हैं। अगुदलघु गुण परिषत न शीत 
है। काल के दिमित्त से ग्रति समय वह परिचर्तित होता रहता 
है ओर धर्मास्विकायादिक अरूपी और नित्य द्रब्यों में भी प्रति 
समय पर्यायों को उत्पन्न करता है ओर नष्ट करता है। श्र्थात्‌ 
पूर्व पर्याय का लाश करता है और नवीन पर्याय को उत्पन्न 
करता है । इससे धर्मास्तिकाय अधर्मास्तिकाय ओर आकाशा- 
स्तिकाय इन तीनों निष्क्रियद्रव्यों में भी उत्पादव्यय प्रतिक्षण 
होता रहता है। पानी का स्थिर स्वभाव होन पर भी पवन के 
योग से समुद्र मे जैसे तरंगें उत्पन्न होती हैं ओर विनद्ट होती 
हैं वैसे ही उक्त नित्य द्रव्यों में काल के निमितत से शअगुरुगुण के 
के आश्रय से पर्याये उत्पन्न और विनष्ट होती हैं। ऐसा होने 
पर भी समुद्र के जल के समान द्रव्य अंश तो भुवनिश्चक्ष और 
स्थिर है । पर्याय दो श्रकार की होती है--स्वाभाविक ओर 
वैभाबिक । धर्म, अधर्म, आकाश, परमाणु, काल और सिद्ध 
भगवान मे स्वाभाविक अगुरुत्षघु पर्याय हैं किन्तु अनन्त प्रदेशी 
पुदूगल और कर्मयुक्त जीव में वैभाविक पर्याय हैं। स्वाभाविक 
शुद्ध है और वैभाविक अशुद्ध दे ! वे पर्यायें भी दो प्रकार की हैं-- 
स्वनिमित्तक और परनिमित्तक | धर्मास्तिकाय में अगुरुलघुगुण 
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के निमित्त से जो परिवर्तन होता है वह स्वनिमित्तक पर्याय है 
और गतिशुणवाले जीव ओर पुद्गत्लों के योग से गसन सहाय 
तादान से जो पर्यायें उत्पन्न होती हैं वे परनिमित्तक पर्याये हैं। 
इसी प्रकार अधमास्तिकायादि के विषय में भी समझना चाहिए। 
इस प्रकार पयायों के उत्पादविनाश से द्रव्य के लक्षण की उपपत्ति 
हो जाती है। ओर अर्थक्रियाकारित्वरूप से पदार्थत्व उपपन्न हो 
जाता है| अन्यथा आकाश कुसुम के समान असत्‌ सिद्ध होगा । 

धघर्मास्तिकायादि और लोकाकाश 

उक्त छः द्रव्यों मे पंच द्रव्य आधेय हैं और एक आकाश 
द्रव्य आधारभूत है । आधेय द्रव्य लोक परिमित हैं जब कि 
आधारभूत आकाश द्रव्य अपरिमित, अपरिछिन्न और सवे- 
व्यापक है। यदि आधारभूत आकाश द्रव्य से पाँचों आधेय 
द्रव्य निकाल लिए जाय तो केवल आकाश ही आकाश रह 

जञायगा और उस आकाश मे लोक अलोक का सेद न रह 
* ज्ञायगा। वेदान्तियों के परत्रह्म के समान केवल आकाश, 

अनन्त, अपरिमित, निरवधि, निःसीम रह जायगा। परमन्नह्म 
को माया की उपाधि लगने से जैसे वह माया सहित और माया 

रहित विभक्त होता है बैसे ही परम आकाश के बीच धर्मा- 

स्विकाया आदि पाँच द्रव्य सदाकांल अवस्थित रहने से आकाश 

के दो भाग-लोकाकाश और अलोकाकाश अनादिकाल से 

शाश्वतसिद्ध हैं। वेदान्तियों की साया परमत्रह्म मे लय आप्त 
करती है. ओर पीछी प्रकट होती है किन्तु धर्मास्तिकायादि पॉँच 
द्रव्य आकाश में लय नहीं प्राप्त करते, सदा विद्यमान रहते हे 

पॉच द्रव्य युक्त आकाश लोकाकाश ओर पाँच द्वव्य रहित 
आकाश अलोकाकाश है । तदुक्कम-- 



लोकाकाश का परिमांण भ्र५ 

/धम्मत्थिकाएण भन्‍्ते के महालए पंण्णत्ते ! गोयमा! 
लोए लोयमेत्ते ल्ोयप्पमाण लोयफुडे लोयं चेब फुसित्ता खं 
चिट्ठह एवं अहस्मत्थिकाएं, लोयागासे, जीवत्थिकाए पंचचि 
एकामिलावा | 

( भग० २-१० । सू० १२३ ) 

श्रथ- गौतस-संते ! धर्मास्तिकाय नामक द्रव्य कितना 
बड़ा है ? श्री महावीर-गोतम ? घर्मास्तकाथ लोक में विद्यमान 
है, लोक परिमित है, लोक के वराबर असंख्यात प्रदेश हैं। 

लोक के जितने असंख्यात प्रदेश हैं उतने ही असंख्यात अदेश 

धर्मास्तिकाय के भी हैं। लोक अपने सर्वप्रदेशों से धर्मारितकाय 
के सर प्रदेशों का स्पर्श करता है. ओर धर्मास्तिकाय भी लोक 
के सर्ब॑ प्रदेशों को स्पर्श करती हुई विद्यमान है। इसी प्रकार 
अधमोस्तिकाय, लोकाकाश, जीवास्तिकाय ओर, पुदुग्लारिति- 
काय के विपय में समझना चाहिए। अथात्‌ छात्रों द्रध्य लोक 

परिमित होने से लोकाकाश जितन पढ़े हैं । 

लोकांकाश का परिमाण 

पु पश्नोत्तर 

भौतम--भंते ? यह लोक कितना बड़ा है ? 

श्री सहा०--गौचस ? ( लोक की मोदाई एक कल्पित दृष्टान्त से 

समभाई जाती है ) मानो कि छः मंहान्‌ ऋद्धि सम्पन्न 

देवता जस्बू द्वीप के मेरुपर्वत की चूलिका की घेर कर 

खड़े हैं। नीचे चार दिशा कुमारिकाएँ हाथ भें बलि- 

पिरड लेकर अस्बू द्वीप की चारों दिशाओं में चहि- 
शः 

फेंकी 

मेखी रहकर उस वलिपिण्ड को एक साथ फेंकी 
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हैं। उस वक्त उन छः देवताओं में से एक देव चूलिका 
से देवता की शीघ्र गति सें दौड़ता है और बलिपिंड 
जमीन पर गिरता है उसके पहले ही चारों दिशा के 
चारों पिण्ड हाथ में ले लेता है | देवताओं की इतनी 
शौचत्रगामिनी गति है । इसी शीघ्रगति से छछत्नों 
देवता छः दिशा में लोक का अन्त लेने के लिए निकल 
पड़े। एक दक्षिण विशा की ओर, एक उत्तर की 
ओर, एक पूर्व की ओर, एक पश्चिम की ओर, 
एक ऊपर की ओर ओर एक नीचे की ओर चल 
पड़ा। इसी समय एक सेठ के यहाँ हजार वर्ष की 
आयुवाला एक पुत्र उत्पन्न हुआ । कई वर्ष बाद उसके 
माता-पिता गुजर गये। पुत्र बढ़ा हुआ, शादी हुई, 
उसके भी पुत्र हुए, स्त्रयं वृद्ध हुआ ओर आयुष्य 
पूरी होने पर परलोकवासी हो गया | 

गौतस--भंते १ हजार वर्ष में वे देवता जो शीघ्रयति से लॉक 
का अन्त लेने के लिए निरन्तर गसन कर रहे थे 
लोक के छोर तक पहुँच गये 

श्री महावीर--गौतम ? अभी तक नहीं पहुँचे हैं। उसके बाद 
उसके लड़के, उनके भी लड़के, इस अकार सात 
पीढ़ी निकल गई, उनके नाम गोत्र भी विसर्जित हो 
गये तब तक वे देवता चलते रहे किन्तु लोक के अन्त 

- तक नहीं पहुँचे हें । 

गौतम--तेसिशं भंते! देवाणं कि गए बहुए, अगए बहुए 
गोयमा ? गए बहुए नो अगए बहुए। गयाओं से 
अगए अंसंखेज्जई भागे । अगया ओ से गए अस्सं- 
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खेज्ज गुणे । लोए ण॑ गोयमा एमहालए पन्ने ॥ 
अथे-भनन्‍्ते ? वे देवता लोक का अधिक भाग पार 
कर गये या कम भाग ! गौनस ! हो, वे देवता 
अधिक भाग पार कर गये, जो भाग बाकी रहा वह 
कम है। जितना भार्ग पार कर गये उसका अस॑- 
ख्यतवोँ भाग बाकी रहा है। अथवा जितना भांग 
बाकी रहा है उससे असंख्यात गुणा भाग पार कर 
चुके हैं। इतना बड़ा यह लोक है | 

( सग० ११-३० | खू० १९१ ) 

अलोक की मोटाई 

गौतस--मंत्ते ! अलोक कितना सोठा है 

श्रीमहा०-गौतम ? पैंतालीस लाख योजन का लम्बा पोला 

मानुषोत्तर पर्वत ढाई द्वीप को घेरे हुए है। उस पर 

दस बड़ी ऋद्धि वाले देवता समान अन्तर पर दल 

स्थानों पर खड़े हैं। नीचे आठ दिशा झुमारिकाएं 

आठ वलिपिश्ड लेकर मानुषोत्तर पर्वत की चार 

दिशाओं और चार विद्शाओं में एक साथ फेकती 

हैं। दस देवताओं मे से एक देव फिरता हुआ चेक्षर 

काटकर जसीच पर गिरने से पहले ही उन आठदो 

बलिपिंडों को उठा णेता है। इतनी शीघ्रगति वाले 

वे दसों देवता एक साथ चल पढ़े | चार दिशा भें चले 

चार विदिशा में, एक ऊपर और एक नीचे चला। 

दूसो देवता समान वेग से अलोक का अन्त लेने के 

लिएं दौड़े जाते है। उस समय लाख बर्ष को उम्र 
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वाला एक बालक उत्पन्न हुआ । पूर्वचत््‌ उसकी 
सात पीढियाँ व्यतीत हो गई, नाम गोत्र भी मूल गये । 

गौतम--भते ? उस समय देवताओं ने कितना सांग पार 
किया ? क्या अलोक का अन्त ज्ञे लिया ? तिसिशं 
देवाणं कि गए बेहुए, अगए बहुए ?? वे देवता गये 
अधिक या बाकी रहा वह अधिक है 

श्री महा--गौतम ? ज्ञो सार्गे पार कर चुके वह अधिक नहीं 
है किन्तु जो बाकी रहा है वह अधिक है। जितना 
भाग पार किया गया उससे अननन्‍्तगुणा भाग बाकी 
रहा है | जितना भाग बाकी रहा है उसका अनन्तवाँ 
भाग पार किया गया है। अलोक इतना बड़ा है 
अर्थात्‌ लॉक की तो छुओं दिशा में सीमा है मगर 
अलोक की सीसा ही नहीं है । 

( भग० ११-१० । सृ० ४२१ ) 

लोक की महत्ता और जीचों का गमनागमन 
लोक की महत्ता एक प्रकार से तो दृष्टान्त द्वारा सममाई 

गई है दूसरे प्रकार से यहाँ नीचे बताते है। 

प्रश्नोत्तर 
गौतम-सभंते ? लोक कितना मोटा है ? , 
श्रीमहा०-गोतम ? असंख्यात क्रोंडाक्रोड़ी योजन पूष दिशा 

में, असंख्यात क्रोडाक्रोड़ी योजन पश्चिम दिशा में, 

आ० को० योजन दत्तिण दिशा में, अ० को० योजन 
' उत्तर दिशा में, अ० क्रो० उध्वे दिशा मैं, और अ० 
क्रो० योजन अधोदिशा में लम्बा ओऔर.मोटा है। 
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गोतस--भंत्रे ? इतने बड़े ल्लोक में एक परंसाणु मात्र भी ऐसी 
जगह है कि जहाँ इस जीव ने जन्म सरण न 
“किया हो 

श्रीमह् ० -गौतस ? एक परमाणुसात्र या सरसों मात्र भी ऐसी 
जगह नहीं है जहाँ इस जीव ने जन्म-मरण न 
किया हो ! 

गौतस--भंते ! इसका क्या कारण है, कृपा करके किसी दृष्टान्त 
से सममाइये। 

श्रीमह्ा7--गौतम ? सुनो । एक इृष्टान्च देता हूँ। किसी एक 
मनुष्य के पास एक सो बकरियों बॉधने का बाड़ा 
है। उस बाड़े मे एक हजार वकरियाँ भरी जाये। 
अविक से अधिक छः मास तक उसमे रखी जायें। 
हे गौतम ? क्या उस बाड़े मे एक सरसों अमाण भी 
एसी जगह है' कि जा बकरियों की मीगनी, पेशाब, 

वल्लगम ( श्लेष्म ) नासिकामल, वसन, पित्त, पीप, 

शुक्र, शोणित, चर्म, राम, सोग, खुर ओर नाखून 
आदि से स्पर्श की हुईं न हा ? 

गौतम--भंते ? उस बाड़े का कोई भो भाग बना छुआ हुआ 
नहीं रद्द सकता । 

श्रीमहा०--गौतस ? उस वाड़े का तो कोई भाग कदाचितू बिना 

छुआ हुआ भी रह सकता दै मगर सारे लोक में 

एक भी प्रदेश ऐसा न मिलेगा जो एक-एक जीव के 

जन्म-मरण के ससग से अछूता बचा हो। 

तदुक्कमु-- 
२६ 
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लोगस्स य सास भाव, संसारस्स य अणादि- 
भावं, जीवस्स य खिन्नसावं, कम्मबहुत्त, जम्मण 
मरण बाहुल्ल च पडुच्च नत्यि केइ परमारु पोग्गल- 
मेत्तेविपण्से जत्थणं अयंजीवे व जाए वा न सण्वावि 
से तेणट्टरेणं तं चेच जाब न मए वाबि | 

( भस्ग० १२-७ | सू० ४४७ ) 

अर्थ--ल्ोक शाश्वत है, संसार अनादि है, जीव 
नित्य है, कर्म की वहुलता है, जन्म मरण की प्रब- 
लता है, इन सब कारणों से एक परमाणु सात्र भी 
स्थान लोक मे जन्म मरण रहित नहीं बचा 

हैँ । इत्ति | 

लोक विभाग 

ऊपर बताया गया है कि लोकाक्ाश ओर अलोकाकाश के 
बीच में सीमादर्शक भेद जनक कोई वस्तु, रेखा, नदी या पहाड़ 
नहीं है। दोनों आकाश एक ही गुण और स्वभाव वाले हैं | 

सेद है वह वास्तविक नहीं किन्तु उपाधिकृत है। वह उपाधि 
धर्मास्तिकाय आदि पाँच द्रव्यों का सहयोग हे। इसी श्रकार 

लोकाकाश के उध्बं, अधो ओर तिर्यक्‌ उपाधि भेद से तीन 
भेद हैं । वे इस भ्कार हैं-- 

प्रश्नोत्तर 

गौतम--मंदे ? द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव के भेद से चार 
प्रकार के बताये हुए लोक मे से ज्षेत्रजोक कितने 
प्रकार का है ? 

श्रीमहा० -गौतस ? क्षेत्रजोक तीन प्रकार का है। (१) अधो- 
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४ अंबुदीब - ऊंबुदीप- 

जम्बू द्वीप [ पृ४ट ४४१ ] 



लोक का संस्थान आक्रपि ४५१ 

लोक ज्षेत्रज्षोक (२) तिर्यकलोक ज्षेत्रलोक (३) ऊर्ध्व- 
लोक ज्षेत्र॒ल्ञोक । 

गौतस--भंते ! अधोलोक क्षेत्र लोक के कितने प्रकार हैं ? 
श्री महा7-गौतस ! सात प्रकार हैं । रह्नप्रभादि सात नारकी 

की सात प्रथिवियाँ जो कि सात राजु परिमित हैं, 
अधोलोक क्षेत्र लोक कहलाती हैं। 

गौतम--संते ? तिर्थकल्ोक क्षेत्र कितने प्रकार का है ! 

श्रीमहा०--गौतम १--असंख्यात प्रकार का है। जम्बूद्वीप से 
लेकर स्वयम्भूरमण समुद्र पर्यन्त असंष्यात द्वीप 
समुद्र परिमित तिर्यकलोक कहा जाता है। जम्बूद्वीप' 
की आकृति नीचे लिखे अनुसार है-- 

गौतस--मंते ! ऊर्वलोक क्षेत्र लोक कितमे प्रकार का दै ! 

श्रीमहा०--गौतम ! पंद्रह प्रकार का हे। सोधर्म कल्प आदि 
बारह देवलोक, (१३ ) नवग्रैवेयक विमान ( १४ ) 

पाँच अनुच्तर विमान (१५) सिद्धशिल्ला अध्वेल्ञोक 

जेत्रलोंक है| 
( भग० ११-४६ रू० ४९० ) 

लोक का संस्थान-भाकृति 

यदि ज्ञोक आकाशमान्र होता तो उसकी कोई आकृति नहीं 

होती क्योंकि आकाश नीचे ऊपर और. चारों दिशा विदिशा में 

एकाकार ही है। दूसरी बात उसकी कहीं भी सीमा न होने से 

कोई भी संस्थान या आकृति नहीं बच सकती । किल्तु लोका- 

काश में धर्मोस्तिकाय आदि मूर्च ओर अमूच पॉच द्रव्य अमुक 
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परिस्थिति मे रहे हुए है। कहीं विस्तार स ओर कहीं संकोच से 
सदा के लिए रहें हुए हैं। अतः उसकी आकृति अवश्य होती 
है। बह आकृति नीचे, ऊपर ओर वीच से भिन्न-भिन्न प्रकार 

५5 

की है | वह इस प्रकार दै-+ 

प्रश्नोत्तर 

गोतम--मभंते ! अधोलोक क्षेत्र लोक का क्या संस्थान-- 
आकृति दे ? 

श्रीमयहा०--गोद्स ? ओघे करिए हुए शराब के आकार जेसा 
आकार अधोलोक का है | 

गौतस--भते ? तिर्यकलोक क्षेत्रजोक का क्या आकार है? 

श्रीमहा०- गौतम ) बिना किनारी वाली मालर के जेसा 
आकार है । 

गोतम--भवे ? अध्य॑ज्ञोक क्षेत्रनोक का केसा आकार है ? 

श्रीमहा०- गौतम ? ऊर्ष्यसुख सदंग के आकार जैसा 
आकार हे | 

गौतस--मंते ? चौदह राजु परिमसित सारे ल्ञोक का केसा 
आकार हू ! 

श्रीमद्रा०--गौतम ? सुप्रतिष्ठक के समान लोक का आकार हू । 

तीन शराबों में से एक शराब ओधा, दूसरा सीधा 

ओर तीसरा उसके ऊपर आधा रखा जाय इनका 

जैसा आकार होगा लोक का भी वैसा ही है। नीचे 
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लोक और आलोक में प्रथम कौन ४४१ 

विस्टृत, सध्य में संक्तिप्त और ऊपर सृदंगाकार है। 
अथवा एक मनुध्य पाजासा पहिन कर कमर पर हाथ 
रखकर नाच करे उसके समान लोक का आकार है। 

नर चेशाख संस्थान-स्थितपाद॑ कहीतटे । 
« न्यस्तहस्तद्॒य॑ सब॑-दिक्लोझोबसुगच्छुति ॥ 

( लो० प्र० स० १२-३ ) 

अर्थ--एक सनृष्य जिसके पैर वेशाख संस्थान की स्थिति में है, 
दोनों हाथ कमर पर रखे हुए हैं, सब दिशा में घुमता 
है, वेसे मनुष्य के समान लोक का आकार है| 

गीतम-अंते ? अ््ोक का आकार कैसा है ? 
श्रीमहा०--गौमत ? वीच में पोल्ाड़ वाले गोले के समान अलोक 

का आकार हैं । 
जैसे & ग 

( भग़० ११५६ | सू० ४२० ) 

लोक और अलोक में प्रथम कौन ! 
( रोह घुनि के प्रश्नो्तर ) 

रोह--भते ? पहिले लोक और बाद मे अलोक हुआ या पढ़िले 
अलोक आर बांद में लाक हुआ ! 

ओऔ सहा>--रोह ? लोक और अलोक पहिले ,भी हैं. और पीछे 
सी। थे दोनों शाश्वत ( नित्य ) भाव ( पदार्थ ) हैं। 
हे रोह ! ये आलुपूर्वी ( पौर्वापय भाव ) से रहित हैं | 

रोह--भत्ते ? प्रथम जीव और बाद में अजीब हे ?” अथवा 
प्रथम अजीब ओर बाद मे जींव हैं ? 
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श्री महा०--रोह ? लोक अलोक के सम्बन्ध में जैसा कहा गया 
है वैसा ही जीव अजीब के सम्बन्ध में समम लेना 

हि न चाहिए। अथोत ये दोनों शाश्वव ओर अलुक्रम से 
रहित हैं। इसी प्रकार भवसिद्धिक ( भव्य) और 
अभवसिद्धिक ( अभव्य ) सिद्धि (मुक्ति ) ओर 
असिद्धि ( अमुक्ति ) सिद्ध (मुक्त) ओर असिद्ध 
( अम्नुक्त ) के विषय में भी समझना चाहिये । 

रोह--मभंते ? प्रथम अण्ड बाद में छुकड़ी या प्रथम कुकड़ी बाद 
में अरड हुआ | 

श्रो महा०--रोह ? वह अर्ड किस से हुआ ? 

रोह--भंते ? छुकड़ी (मुर्गी ) से । 
श्री महा०--रोह ? कुकड़ी कहाँ से हुई 

रोह--भंतते ? अण्ड में से हुई । 

श्री सद्दा7-हे रोह ! इसी अ्रकार वह अण्ड ओर वह मुर्गी 
प्रथम भी है ओर पश्चात्‌ भी है। ये दोनों शाश्वत 

पदाथ हैं। हे रोह ! ये प्रवाह--आनुपूर्वी रहित हैं। 

रोह--मभंते ? प्रथम लोकान्त (ज्ञोक का सिरा) पश्चात्‌ अलो- 

कान्‍्त है) अथवा प्रथम अलोकान्त ओर फिर 

लोकान्त है । 
किक हक 

श्री सहा०--रोह ! ल्ञोकान्त ओर अल्लोकान्त प्रथम भी है ओर 

पश्चात्‌ भी हैं। ये दोनों शाश्वत भाव हैं, आलुपू्वी 

रद्दित हे | अप 2 ि 

राह--भंते ? प्रथम लोकान्त पीछे सातवाँ अवकाशान्तर 

( सातवीं नरक के तलुच्रात के नीचे का आकाश ) 
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है? अथवा प्रथम सातवाँ अवकाशान्तर ओर बाद 
हक. 

में लोकान्त है ? 
श्री महा०--हें रोह ! ज्ञोकान्च और सातवाँ आकाश प्रथस सी 

है ओर पश्चात्‌ भी है। ये दोनों शाश्वत भाव हें। 
आनुपूर्वी रहित हैं। 'इसी प्रकार लोकान्त ओर 
सातवीं तनुवात के विषय से भी समझना चाहिए। 
तथा इसी प्रकार सातवीं घनचात, सातवाँ घनोद्धि, 
सातवीं नरक प्रथ्वी भी समझ लेनी चाहिए | 

( भग० १--६ | सू० ४३ ) 

लोक स्थिति-मयांदा 

लोक में प्रथिवी आदि किस-किस के आधार से रहे हुए 
हैं ! किस-किसका परस्पर आधार आधेय भाव है ? यह यहाँ 
बताया जाता है ! 

प्रश्तोचर 

गौतम--भंतते ? क्ञोकस्थिति--मर्यादा कितने अकार की है ! 

श्री महा०-गौतम ? लोक सादा आठ भ्रकार को है। वह 

इस प्रकार है-- 

(१) आकाश के आधार से बायु (तनुवात, घनवात) | 

(२) बायु के आधार से उद्धि (घनोद्धि) | 

(३) उद्घि (बनोद्धि) के आधार से रत्न प्रभादि 

सात पृथ्चियाँ । 

(8) पृथ्वी के आधार से चस और स्थावर आ्रणी हें । 
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(५) जीव के आधार पर अजीब (शरीरादि) 
(६) कर्म के आधार से जीव की स्थिति है । 

(७) अजीव (शरीरादि) जीव से संग्रहीत-अहण किए 
जे हुए है | 

(८) जीव कम से संगृद्दीत है । 

इस प्रकार आठ प्रकार की लोक सयोदा है । 
( भंग १--६ । सूं० ४४ ) 

अनादि-विश्यु पदार्थों का अनादि सस्घन्ध 

सामान्यतया यह कहा जाता है कि संयोग सभी विभाग 
/ ५ ४. का का... ५ 5, बिका मूलक हैं । यदि ऐसा हो तो सभी संयोग सादि सिद्ध होगे। अनादि 

संयोग कोई नहीं हों सकता। यह शंका उचित नहीं हे । 
नेयायिक्र आकाश काल ओर दिग्‌ दृत्यों का संयोग अनादि 
मानते हैं । तीनो द्रव्य विश्यु ओर अनादि हैं, इनका सम्बन्ध 
भी अनादि ह | अतः सभी संयोग विभागपूर्वक ही है घह नियम 

नहीं बन सकेता । जैन शात्र में घर्मास्तिकाय, अधर्मोस्तिकाय 
ओर आकाशास्तिकाथ ( लोकाकाश ) इन ठीनों का परस्पर 

अनादि काल से सम्बन्ध है । जैसे इनकी आदि नहीं है बेसे 

अन्त भी नहीं है । अतः ये ठीनो पदार्थ जिस अकार अनाएईिं 

अनन्त हैं. उसी अकार इनका परस्पर सम्बन्ध भी अनादि 

असन्त है । इस विपय से सगवती सूत्र से नीचे लिखे अनुसार 

कहा हुआ ह-- 

प्रश्नों चर 

गौतस--भंते ? बंध कितने प्रकार का कहा गया है ? 
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श्री महा०-गोतम ? व दो प्रकार का कहां गया है। एक 
प्रयाग बंध दूसरा चिस्रसा बन्ध (स्वाभाविक वन्ध) 

भ्रग० ८-६ | सू० ३४४) 

गौतस-भते ? विस्तसा वंध कितने प्रकार का है 
श्री सहा०-गोतस ? विख्लसा वध दो प्रकार का है । सादि 

विस्नसा बंध (२) अनादि विस्नसा वंध । 

सौतस-भंत ? अनादि विख्लसा वंध कितने प्रकार का है । 

श्री महा7-गोतस अनादि विस्तसा बंध तीन प्रकार काडे? 
(४) धर्मोम्तिकाय परस्पर आ० बि० बंध (२) अधर्मा- 
स्लिकाय परस्पर अ० बि० बंध (३) श्राकाशारितकाय 
परस्पर आ० वि० बंध | 

गौतस -आंते ? इन तीनो की काल से कितनी स्थिति है ? 

श्री महा० - गौतम ? इसकी स्थिति सब्बद्धा--सर्वकाल की है.। 
अर्थात्‌ यह सम्बन्ध सदा के लिए कायम रहने वाला 
हैं। मतलत यह है कि इन तीनों का अनांदि अनन्त 
सम्बन्ध है | 

( भग० ८-६ | सू० ६३४६ ) 

इस पर से लोक भी अनादि अनन्त सिद्ध होता है। अर्थात्‌ 

सृष्टि कचो का पश्न ही नहीं रह जाता है । 

साकार और सावयब होने में क्या लॉक अनित्य नहीं हे ? 

कत्त त्ववादी कहते है कि जेन लोक को पुरुषाकार मानते है | 
कहीं पोला, कही संकुचित, कही विस्तृत इस म्रकार साकार 

ना जाता है| दसरी वात सावयव यानी अनयवब सहित भी 

माना जाता है। छः द्वव्यों का समृह रूप लोक है | छः द्रव्य 
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लोक के अवयब ठहरे | इनमे से पाँच द्रव्य तो अरूपी हैं केवल 
पुदूगचद्रत्य रूपी है। अथोत्‌ लोक के अवयव रूप पुदूगल के 
अनन्त हयरुक, अनन्त ज्यरुक यावत्‌ अनन्त अनन्त प्रदेशी 
स्कन्ध हैं । इस प्रकार सावयव और साकार लोक को जैन 
अनादि अनन्त और अविनाशी मानते है, यह ठीक नहीं है । 
जो-जो पदार्थ आकृतिवाले हैं अथवा अवयववाले हैं वे सब 
अनित्य हैं। जैसे घटपटादि | इसी प्रकार लोक भी साकार 
आर सावयब होने से अनित्य सिद्ध होता है। अनित्य पदार्थों 
का कोई कत्तो होना चाहिये यह करत त्ववादियों की शंका है। 

समाधान 

जैन बादी से पूछते हैं कि साकार और सावयव पदार्थ की 
अनित्यता सिद्ध करते हो बह एकान्त अनित्यता है अथवा 
कर्थंचित्‌ अनित्यता है? यदि एकान्त अनित्यता मानते हो तब 
तो दृष्टान्त असिद्ध है । क्‍योंकि घटपटादिक पर्योयरूप से अनित्य 
हैं किन्तु द्वव्यरूप से नित्य हैं। प्योयरूप से घटादिक का नाश 
होने पर भी पुदूगल परमाणुरूप से तो कदापि नाश नहीं 

होता । घट नष्ट होकर कपाल होगे तो भी परमाणु तो रहेंगे 
ही | कपाल के ढुकड़ें-डुकड़े करके चूर्ण कर दिया जाय तो 
भी परमाणु तो रहेगे ही। अतः पयोयार्थिक नय को अपेक्षा 

से अनित्य और द्रव्यार्थिक नय की अपेक्षा से घटपटादिक 

नित्य होने से इृष्टान्च में भी एकान्त, अनित्यता नहीं है किन्तु 

नित्यानित्यता है। तो अब कथंचित अनित्यतारूप दूसरा पक्ष 

स्वीकार करना पड़ेगा | इसमे जैनो को भी इश्टपत्ति है। क्योकि 

जैन किसी भी पदार्थ को एकान्त नित्य मानते ही नहीं है | 

कर्थंचित्‌ अनित्य अथोत्‌ सर्व पदार्थों को नित्यानित्य मानते है । 
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पयोय दृष्टि से अनित्य और द्रव्य दृष्टि से नित्य मानते हैं। 
घटपटादि के समान लोक भी नित्यानित्य है। लोक छद्गव्य के 
अतिरिक्त कुछ नहीं है। द्रव्य का लक्षय ही यह है किजों 
उत्पाद, व्यय ओर भ्रौव्य युक्त हो । यह बात प्रथम ही कद्दी जा 
चुकी है कि धर्मोस्तिकायादि द्रब्यो में ् रतिक्षण अगुरुलघु गुण 
के द्वारा स्वनिमित्तक स्वाभाविक नये पयौय उत्पन्न होते है ओर 

पुराने पर्याय नष्ट होते हैं। अगरुलघुगुण में यह भी शक्ति है 
कि पर्यायो का परिवर्तन होने पर भी द्रव्यरूप से ध्रौव्य भी 

रहता है । अर्थात्‌ धरमोस्तिकायरूप में कायम रखने की शक्ति 

भी इस गुण में ही है। तात्पर्य यह है कि लोक कर्थंचित्‌ अतित्य 

सिद्ध हो तो इसमे प्रतिवादी को किसी प्रकार की हानि नहीं 

है अपितु इष्टापत्ति है । 

यह कहने की आवश्यकता नहीं है कि धर्मास्तिकायादि 

निष्क्रिय पदार्थों में भी प्रतिक्षण जो अपरिस्पन्द्रूप पर्याय 

परिषर्तन होता है वह विस्लसाबंधरूप स्वाभाविक परिणमन 

है। इसके लिए न तो इश्वर-प्रयक्ष की ज़रूरत है ओर न जीव- 

प्रयक्ष की जरूरत है | कारण कि यह स्वाभाविक होने से स्वत 

सिद्ध है । 

द्रव्यों की भ्रु बता का हथा कारण है ९ 

धर्मास्तिकायादि छः द्रव्य सत्‌ होने से भुवरूप अनाढि हैं। 

सत्‌ की नयी उत्पत्ति नहीं होती ओर विनाश भी नहीं होता । 

गीता में शी कहा है कि “नासतों विद्यते भावा, नासावों विद्यते 

सतः” असत्‌ की उत्पत्ति नहीं होती है और सत्‌ का अभाव 

भी नहीं होता है| 
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समनन्‍्तमद्र जी ने स्वयंभूस्तोत्र से सुमतिनाथ जिनकी स्तुति 
ऋरते हुए कहा है कि-- $ 

“ऋत सर्वधा नित्यसुदेत्पपेचि, न च॑ क्रियाकारकम्रन्न युक्तम १ 
तैवासतो जन्म सतो न नाशो दीपस्तमः पुदूगलभावतोडसिति ॥ 

अर्थ-बस्तु को यदि सवंथा नित्य मानी जाय तो जसमे 
उत्पाद, व्यय नहीं हो सकता | उसी प्रकार उसमें क्रिया या 

कारक भी नहीं बन सकता । अतः हर एक वस्तु कथंचत नित्य 

ओऔर कर्थचित्‌ अनित्य अर्थात्‌ नित्यानित्य मानी क़ाती है। 
असत वस्तु की कभी उत्पत्ति नहीं होती और सत्त्‌ का नाश 

भी नहीं होता | दीपक बुक जाता है इसका अर्थ यह नहीं कि 
दीपक का सर्वथा नाश हो गया किन्तु अन्धकार पुदुगलरूप 
में उसका परिचिर्तत हो गया। अर्थात्‌ अंधकार रूप से सदू- 
भाष हो गया । 

असत््‌ पदार्थ की भी यदि उर्त्पत्त हो ता शशक के सीग 

या आकाश पुष्प की भी उत्पत्ति होनी चाहिए इनके सदूभाव 

का भी असंग आयगा | अतः छद्रत्य जो कि सत्त्‌ है कभी उत्पन्न 

नहीं हुए और इनका नाश भी कभी नहीं होगा। ये अनादि 

अनन्त स्वतः सिद्ध हैं। द्रव्य रूप ऐ ध्रुव है और पर्यायरूप 
से उत्पत्ति विनाशशील हैं । उत्पाद व्यय भी स्वतः सिद्ध है 
अतः किसी कर्ता की जरूरत नहीं है | छ्नो द्ृ्यों में प्रतिक्षण 

सृष्टि और प्रतिक्षण प्रलय होते रहने पर भी' ध्रौव्य अंश उनमे 

कायम रहता है । यही अनेकान्तवाद की खूबी है। इसी मे जन 

दर्शन का स्वाह्ाद्सय रहस्य हैं। इसी से पर्याय की दृष्टि से 
." 

चौद्ध दर्शन और द्रव्य की दृष्टि से वेदान्त दर्शन करा जैन 
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दृशन ने अपने मे अन्तमोव कर लिया है । यह स्याद्वाढ की 
विशालता अथवा उदारता है । 

जैन सृष्टि तथा प्रतलय ( उत्कपें-अपकर्प 
स्वाभाविक परिवर्तन या क्षण-क्षण की स्वाप्ठ ओर क्षण- 

क्षण के प्रलय उपरान्त बैभावक पयाय जन्य दीघकालिक पार- 

वर्तत या स्थूल सृष्टि अ्लय भी जैन शा्ल में अवश्य दे किन्तु 

वह केबल पुदूगल स्कन्‍्ध और कर्म सहित जीव इन दा द्रव्य 

तक ही सीमित हैं। उसका क्षेत्र भी अतिमयादित है क्योंकि 

अध्वल्ोक ओर अधोलोक मे स्थूल परिवर्तन रूप सृष्टि ग्रलय 

नहीं है। मध्यज्ञोक में भी ढाई द्वीप के वादर रूथष्टि श्रलय नहीं 

हैं । झाई द्वीप मे भी तीस अकसे भूमि ५६ अन्तद्वीप ओर पॉच 

महाविदेह में स॒ष्टि प्रलय नहीं होता | पाँच भरत और पॉँच 

ईरबत ये दस क्षेत्र वाकी रहे! दक्षिण की ओर भरत और 

उत्तर की ओर ईरबत चषेत्र-जम्बू द्वीप का एक भरत और एक 

ईरबत. धात की खण्ड के दो भरत ओर दो ईरवत, तथा अर्घ- 

पुष्करद्वोप के दो भरत और दो इंरबत, इस ग्रकार ढाई द्वीप के 

पाँच भरत और पॉच इरवत हुए । इन दस ज्षेत्रो मे इत्सविणी 

ओर अवसर्पिणी काल का चक्र प्रवर्तमान है । इसके फलस्वरूप 

उत्सर्पिणी काजल के आरम्भ मे २१००० वर्ष पर्यन्त ओर 

अचसर्पिणी काल के अन्त में ११००० चर्ष पर्यन्त गलय 

काल चलता है, वह भी सम्पूण म्रलय नही किन्तु 

खण्ड प्रतलथ है । ४२००० वर्ष पर्यन्त इंष्टि, फसल, 

राजनीति, वर्मनीति, आम, नगर, छुर, पाठन, नढो, सराबर, 

कोट, किल, पहाड़ आदि क्रमशः निरन्तर क्षय का दा ह्याते 

जायेंगे ओर अवसर्पिणी काल के पॉचवे आरे के अन्तिम दिन 
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में सबका उच्छेद हो जायगा। अवसर्पिणी के छुठे आरे में 
ओर उत्सपिंणी के प्रथम आरे में इसी प्रकार की स्थिति रहेगी । 
मनुष्य ओर तियय॑व्च बीज सात्र रह जायेंगे । गया ओर सिन्धु 
नदो कायस रहेंगी। इनके किनारे-करिनारे वीजमात्र मनुष्य 
ओर तिथेथ्च रहेंगे । कुत्ते क॒ समान जीवन व्यतीत करेंगे। 
पापी और भारी कर्माजीव ही इस आरे से जन्म-यहण करेंगे। 
ऐसे विषम काल में धर्मोजीव भरत ओर इरवत क्षेत्र में जन्म 
अद्दण न करेंगे। उस समय उत्तम जीव अन्य क्षेत्रों मे अवतार 
धारण करेंगे। उस समय मनुष्य का आयुधष्यसात्र बीस वर्ष 
का होगा । छः वर्ष की ञ्ली गर्भ धारण करेगी और काली, 
कूबड़ी, रोगी, गुस्सेल्न, वहु केश और नख वाली संतति को 
जन्म देगी । कला ओर हुन्नर का तो नामोनिशान भी न रह 
जायगा | मनुष्य के मस्तक की खोपरी में पानों ल्ञाकर पीयेगे। 
यह सब काल अथवा थुग-आरे का अभाव है। अतः पाँच 
कारणों में काल ओर स्वभाव भी फारण रूप से माने गये हैं। 
काल ओर क्षेत्रर्वभाव की कारणता का प्रधानपन्न ऐसे अखंग 
में हो व्यक्त होता है। सूर्य की गति जिस प्रकार नियमित रूप 
से होती है ओर दक्षिणायन ओर उत्तरावण निश्चित समय 
पर ही होते हैं उसी अ्रकार कालचक्र की गति से आरा का 

परिवर्तंत भी नियमित रूप से ही होता हे, ऐसी जेनशासत्र की 

मान्यता है । बीस कोडाक्ोडी सागरोपस परिसित एक काल 

ता है। उसमें दूस कोडा कोडी सागरोपस उत्सर्पिणी काल 

के और दस कोडाकोंडी सागरोपम अवसर्पिणी काल के होते है । 

एक एक काल में छः आरे होते हैं। उत्सर्पिणी के दूसरे आरे 
के भारम्भ से वृष्ठि आदि का आरम्भ होता है ओर स्थिति 

सुधरने लगती है। इसको सष्टि का आरम्भ काल कहे तो कंछ 
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अनुचित नहीं है । किन्तु ये सृष्टि और प्रलय शब्द जगत की 
संष्टि या श्रलय के अथ से नहीं प्रहण किए ज्ञा सकते। क्योंकि 
प्रथम ही कहा जा चुका है कि यह प्रलय और सृष्टि केवल मरत 

पं करें ६." हर क्षेत्र और इरबत क्षेत्र पयेन्‍्त ही सीमित हैं । बस्तुत प्रल्य शब्द 
के बजाय अपकर्ष ओर खूष्टि शब्द के बजाय उत्कर्ष--उन्नति 
शब्द का प्रयोग किया जाय तो अर्थ अधिक उपयुक्त होता है । 
अस्तु | 

उत्कष-काल 

उत्सर्पिणी का दूसरा आरा 

उसत्सपिंणी काल का दूसरा आरा प्रारम्भ होते ही उत्कर्ष-- 
चढ़ते काल का भारन्म होता है। अल्यरूप प्रथम आरा पूर्ण 
हो ज्ञान पर पुदुगल-परिणति में अतन्त बरण, गध, रस आंर 
स्पर्श का छुधार होता हे । काल स्वभाव से वृष्टि का आरम्भ 
होता है । तदुक्त' जम्बूद्वीप भज्ञप्ति सुनने काल्माविकारे-- 

“तेणु कालेणँ तेणु समयेणं पुक्खलसंबदए णशाम॑ महामेहे 
पाउब्मविस्सइ । भरहप्पम्ताणसित्त आयामेण, तयाणुरूव॑ चर 
पिक्खंभबाहल्क्षेणु” हेड ७०० ४ बढ ०४७ ु 

अर्थ--उस समग्र पुष्कल संबत्तक नाम का महासेघ प्रकट 
होगा। भरत ज्षेत्र के वराबर त्म्बः पोल्ा और विस्तृत होगा । 
गजेना और बिजली के साथ युग-मूसल्न अथवा मुष्टि प्रमाण 
धारा से सात दिन और सात रात तक बरसेगा। उससे प्रत्नय 
काल की भूमि जो कि अंगारों के समान, राख के समान, तपी 
हुईं आग के समान हो गई थी बह शान्त हो जायगी। उसके 
बाद उतने ही विस्तार में क्षीर-मेघ गर्जना ओर बिजली के साथ 
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सांत दिन-रात बरसंगा। उससे मरत भूमि में शुभ वर्ण, गंध, 
रस और स्पर्श उत्पन्न होंगे। तत्पश्चात्‌ सात दिन और सात 
रात्रि तक घृतमेध वरसेगा। इससे जमीन में स्तेह-चिकन्यपन 
उत्पन्न होगा | तत्पश्वात॒ उतने ह। प्रमाण में अम्रतमेघ बरसगा 
जिससे ठूण, बृन्न, लवा, ओपधि आदि उततन्न होंगे। यह सच 
देखकर वेताढ्य के बिल में रहें हुए मनुष्य आदि बहुत खुश 
होंग और एक दूसरे को कहेंगे कि अब तृण वनस्पति, ओषधि 
आदि उत्पन्न हो गये है अतः अब किसो को भी अनिष्टठ अशुभ 
सांसाहार नहीं करना चाहिए। अन्नाह्दर ओर फलाहार हम 

लोगों के लिए पर्याप्न है । जा सांसाहार करेगा डसकी छाया का 
भी स्पर्श हमें नही करना चाहिए। इस अकार खान-पान की 
नीति.के व्यवद्दार में सुधारा होगा । उत्सर्पिणी का दूसरा आरा 
इक्कोीस हजार वर्षों में पूरा हागा। उसक बाद दूसमपुसमा 
नामक उत० का तीसरा आरा लागा। तब पुदुगल्लपरिणति में 
बहुत सुधार-उत्कर्प हा जायगा | मनुष्य की अवगाहना-ऊँचाई, 
संस्थान, आयुष्य आदि में भी वृद्धि होगी | इस युग में तीन वंश 
शत्पन्न होगे । १ तोर्थकर बंश २ चक्रवर्ती वंश ३ दसार-बासु- 
देच वंश | इस आरे में तेइेस तीर्थंकर. ११ चक्रवर्ती ओर नो 
बासुऊेंच उत्पन्न होगे । वयाल्रोस हजार वप क्रम एक कोडाकोडी . 
सागरोपमकाल तीसरे आरे का जब व्यतीत हो जायगा तत्र 

वर्ण, भन्‍्ध, रस और स्पर्श में ग्रति समय अननन्‍्त्रगुणी वृद्धि 
होगी ओर सुसस वूसमा नासक चतुथ आरा दो कोडाकोडी 
सागरोपम को स्थिति बाला चालू होगा | इसके प्रथम त्रिभाग मे 

शक तीर्थंकर, ओर एक चक्रचर्ती होगा । पन्द्रद कुलकर होगे। 

कुलकर के पश्चात्‌ तीन नीतियों अचसपिणी के उल्टे क्रम से 
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चाल होंगी। अर्थात्‌ प्रथम त्रिभाग में थिक्कार नीति, द्वितीय 
35 मकार नीति और तृतीय त्रिभाग से हकार नीति 
चालू होगी। प्रथम त्रिभाग में राजनीति और धर्मनीहि बंध 
हो जाने पर युगल्धर्म की प्रवृत्ति चालू हो जायगी। कर्मभूमि 
में से अकर्मभूमि-भोगसूमि मनुष्य बनेंगे। उत्त० का चतुर्थ 
पंचम और पष्ठ आरा प्रति समय सुख सम्रद्धि मे, वर्ण गंघ, 
रस और स्पशे में उत्फषभाव को श्राप्त करता हुआ व्यतीत 
होगा। चतुर्थ आरा दो कोडाकोडी सांगरोपस प्रमाण, प॑चम 
आरा तीन कोडाकोडी सागरोपस प्रमाय भोर छठा आरा चार 
कोडाकोंडी सागरोपस अमाण बर्षों में पूर्ण होगा। अर्थात 

उत्सपिंणी काल पूरा हो जायगा। तत्पश्चात्‌ काल की गति 
अवसर्पिणी की तरफ बदल जायगी। अब अति समय वर्ण 
गंध रस और स्पर्श में हानि दोने लगेगी। जितना उत्कर्प काल 
है उतना ही अपकर्ष काल भी है। उत्सर्पिणी का छठा आरा 

और अवसर्पिणी का प्रथम आरा ये दोनों समान हैं। वृद्धि 

हानि भी समान है। इसी अकार उतू० का पांचवाँ और अब- 

सर्पिणी का दूसरा, उत्त० का चौथा अब० का तीसरा, ये तीनों 

आरे जुगलियों के, एक तीर्थकुर, एक चक्रवर्ती के श्रादु्भाव के 

हैं। उत्त० का तीसरा और अव० का चौथा आरा कर्मभूमि का 
है और दोनो में तेईस-तेईस तीर्थंकर, ग्यारह-ग्यारह चक्रवर्ती 

तथा नौ-नो वासुदेव प्रकट होते हैं. । उत्सर्पिणी का दूसरा आशा 

उत्कर्प के आरंभ का और अवसर्पिणी का पॉचवाँ आरा अप- 
कर्ष के अन्त का है। उत्स० के दूसरे आरे में सृष्टि का जो 

आरम्भ हुआ था उसका अब० के पांचवें आरे में अन्त हो 
गया। इसके वाद उत्त० का प्रथम आरा और अबस० का 
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छुठा आरा ये दोनों आर अलयकाल के या अपकर्षकाल के 
व्यतीत होते हैं । इस प्रकार बारह आरो का एक काल चक्र 

सु किक को ३ कहा जाता है नीचे के चित्र से वह स्पष्टटया समझ में आ 
ज्ञायगा ! 

बगालचकऋ 

समालोचना 

शका--क्षीरमेघ, घृतमघ, अखतमेघ इन शब्दों से दूध की 
बर्षो बुत की वर्षा ओर अमृत की वर्षा बताई गई है तो गाये 

और आज व २.७५ | | हक 

या भसों के बिना दूध या घी कहां से पेदा हो गये जो सात 
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दिन और सात रात तक बरसते रहे ? क्या यह अतिशयोक्ति 
नहीं है ? 

उत्तर--शंकाकार को शंका वाज़िबन है। जब तक असलो 
अर्थ न समझ लिया जाय तब तक यह शंका दो सकती है। 
किन्तु दरअसल में ये शब्द आलंकारिक हैं। क्षीरमेध यानी 
दूध की ब्षों नहीं किन्तु दूध के समान दृष्टि, छतमेघ यानी घी 
के समान वृष्टि, असृतम्रेष यानी अम्रत के समान बृष्टि | बषों तो 
पानी की ही होती है. किन्तु वह पानी जमीन को दूध जिनना 
लाभ पहुँचाता हैं। वालक को दूध जेसा पोपण देता हे बेसे ही 

पोषण शक्ति रहित ज़मीन को प्रथम दृष्टि दूध के बरावर लाभ 
पहुँचाती है। इसी प्रकार छृत और अम्न॒तमेध के विषय में भी 
समभना चाहिए | 

शंका--कांल स्वयं निर्जीब है, अजीब पदार्थ को ज्ञान नहीं 

होता तो पंचम आरा पूरा हुआ या छंठा आरा पूरा हुआ 
अतः अब पुद्गल की अशुभ परिणति में से शुभ परिणत्ति 

करना, उत्कर्ष से अपकर्ष की तरफ अपनी गति बदलना आदि 

का छान किसे होगा ! क्‍या इन पर कोई नियन्त्रण करने वाला 

है १ बिना नियन्तां के उस्कर्ष अपकर्ष का क्रम नियमित रूप से 

कैसे चल सकता है ! 

उत्तर--प्रथम कहां जा चुका है कि द्रव्य मात्रा का 

लक्षण उत्पादष्यय धौव्य रूप द्दे। छक्नों द्वव्यों में 

स्वाभाविक पर्याय को प्रवृत्ति श्रति समय होती रहती है । का 

भी एक द्रव्य है। काल का खास लक्षण वर्तना है। कर्मंसहित 
जीव और पुदुगल रकन्‍्ध की बेमाविक प्योयों के परिवर्तन में 

काल खास निमित्त कारण है । दिन, मास, बषे, युग, पत्योपम 
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सागरोपम, उत्सर्पिणी अवसर्पिणी ये सब काल के पर्याय हैं। 
इनका मूल कारण सूर्य है. | सूर्य का एक नाम आदित्य है 
जिसका अर्थ यह है कि व्यवहार काल का आदि कारण 
आदित्य-सूर्य है । वदुक्तम-- 

“से केणट्वेंणं भत्ते एवं बुचचइ सूरे आइच्चे सूरे ! गोयमा ! 
सूरादियाणं समयाइ वा आवशियाइ वा जाव उस्सप्पिणीइ वा 
अवसप्पिणी३ वा से तेणह णं जाव आइच्चे०”, 

( भग० १२-६ | सू० ४५.९ 2) 

जैन शाखालुसार सूर्य ज्योतिषी देवताओं का इन्द्र हे। 
उसका अधिक स अधिक श्रायुष्य एक पल्‍्य और एक हजार 
वर्ष का, दै। इतने वर्षों वाद वतेमान इन्द्र चबता है ओर नया 

इन्द्र उत्पन्न होता है । छुनिया जिसे सूर्य समझती हेँ वह इन्द्र 
का विसान है | जैन दृष्टि स यह विमान स्फटिक प्रथ्वी रूप हें, 
प्रकाश रश्मिसय है, शाश्वत है, न कभी उत्पन्न हुआ है. और 
न कभी इसका विनाश होगा । इसमें रहे हुए प्रथिवी काय के 

जीव एक जाता है दूसरा आता दहै। इसके शरीर मे भी चय 
उपचय होता रहता है किन्तु एकन्दर विमान भू बरूप है। जिस 
पर दम लोग रहते हैं वह रत्न श्रभा नाम की थी है। इसकी 
पीठ पर असंख्याव द्वीप और समुद्र हैं। उनमे सबसे केन्द्र 
स्थानीय जस्थू द्वीप है। उस जम्बू द्वीप के भरत क्षेत्र से दी 

हम लोग निवास करते हैं। जिस उत्सपिणी ओर अवसपिणी 
काल का जिक्र किया गया है उनका सम्बन्ध इस भरत ज्षेत्र के 

साथ भी है| भरत क्षेत्र में दिन, रात, पक्त, मास, ऋतु, अयन, 

चर्ष, युग, प्रशत्ति की अवृत्ति भी इस दिखते हुए सुर्यविभान के 
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अधीन हैं। भरत मूमि भी शाश्वत है और सूर्यविमान भी 
शाश्वत है। ऐसा होते हुए भी इसमें दोनों के सम्पर्क से 
चैभाबिक पर्याय रूप उत्सर्पिणी ओर अवसर्पिणी का काल- 
चक्र चलता रहता है| ऐसा एक नहीं किन्तु अनन्त कालचक्र 
प्रवृत्त हो चुके हैं और होंगे किन्तु न तो अरत भूमि का नाश 
होगा और न॒सूर्यविभान का, और न कालचक्र का ही। अब 
सूयविमान और भरतभूमि के सम्पर्क के साथ उत्कप और 
अपकर्ष का क्‍या सम्बन्ध है इसका विचार किया जाता है । 

यह वो विज्ञान से सिद्ध हो चुका है कि सूर्य से जो रश्मियाँ 
प्रतिक्षण निकलती हैं वे इस प्रथिवी पर रहने वाले छोटे-मोटे 
सभी आणियों को जीवन देती हैं। वनस्पति को यह सजीवन 
रखता है। इसके निकट के सम्बन्ध से और दूर के सम्बन्ध से 
वातावरण मे बहुत परिवतंन होता है। सूर्य से ही 
ऋतु परिवर्तन होता है । शरदी गरमी में बढ़ती घटती 
होती है । इसी पर मनुष्य के रूप रंग का आधार है। 
दूसरी बात यह है कि आचीन शाल्लो के सत से सूर्य गतिमान्‌ है 
ओर नवीन संशोधको के मत स सूयस स्थिर है किन्तु प्थ्वी 
गति वाली है और सूर्य के आस-पास फिरती हैं। इसका अभी 
तक सार्वत्रिक निर्णय नहीं हुआ है। निर्णय छुछ भी हो किन्तु इतना 
तो निश्चित ही है कि ढोनों मे से कोई एक फिरता है। इससे 

सूर्य और एथ्वी के अन्तर में घटती बढ़ती होती है। अयन भी 
स्थिर नही किन्तु चल हैं। अयतांश पतिबर्ष थोड़ा-थोड़ा बढ" 

लता जाता है। वहत्तर-बहचर ब५ में एक अश अयनांश हटता 
है । आज २२ से २३ अंश अयनांश बदल चुका दै। दक्षिणायव 

ओर उत्तरायण से ऋतुओं में या शरदी गरमी में कितना परि- 
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चर्तन होता है यह हम प़त्यक्ष देखते हैं। उत्सर्पण या अवसर्पण 
थे दोनों शंब्द भी गति सूचक है | उत्सर्पण यानी आगे जाना और 

अवसपण यानी पीछे हटना यह दोनों का अर्थ है। काल भें परि- 
स्पन्दात्मक गति नहीं है क्योंकि वह निष्क्रिय है। परिस्पन्दात्मक 
गति जीच ओर पुदूगल दोनों मे हे। इससे सूर्य की प्रथ्वी और 

हमारो पृथ्वी के बांच में उत्मर्पण. ओर अवसर्पण का बोध होता 
है | दक्षिणायन से उत्तरायण का समय जिस प्रकार छः मास 
का निश्चित हे उसी प्रकार उत्सपण ओर अवसर्पण का समय 
दस-द्स कोडाकोंडी सागरोपम का निश्चित और नियमित है | 
जितना उत्सर्पण है उतना ही अवसर्पण है। इसमें एक समय 
का भी अन्तर नहीं है। दक्तियायन ओर उत्तरायण का जैसा 
अचूक नियम हे बेसा ही अचूक नियम उत्सर्पण ओर अवसर्पण 
का है| उत्सपंण के अखीरी पोइन्ट पर पहुँचे कि तुरन्त अब- 
सपण पीछे हटना चालू हो गया। उसी अकार अवसपण के 

खीरी पोइण्ट पर पहुँचे कि तुरन्त उत्सपेण का आरम्भ हो 
जाता है। आरों की सीमा भी दानों की समान है। पंचम आरे 
के अन्तिम पोइन्ट से छठे आरे के अन्तिस पोइन्ट तक पहुँचने 
मे २१००० बंध लगते हैं ! उतना ही समय उत्स० के प्रथम आरे 
के आरम्भ पोइन्ट से द्वितीय आरे के आरम्भ पोइन्द तक लगता 

है। पंचम आरे के अन्तिम पोइन्ट पर प्रथिवरी की जेसी स्थिति 

थी बैसी ही स्थिति उत्त्‌? के दूसरे आरे के आरम्भ पोइस्ट पर 

होती है । यह उत्सपंण अवसपेंण आकर्षण शक्ति से होता हो 

तो इसमें जैन शास््र कः कोई विरोध नहीं है। गति एक के बज्ञाय 

दोनों में हो तो चह भी असंभवित नहीं हे। क्योंकि दोनों पुद्‌ 
गल्न रूप हैं और पुदुर्गल सक्रिय पदार्थ दोते हैं । 'देशान्तर प्राप्ति 
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हेतु: क्रिया” क्रिया का लक्षण ही यह है कि जो एक देश से दूसरे 

देश की प्राप्ति कराये | वेशान्तर की प्राप्ति ही गति कही जाती है। 

कुछ भी हो उत्सर्पिणी और अवसपिणी ये दोनों शब्द ख्लीलिग मे 

प्रयुक्त हुए हैं जो कुछ विशिष्टवा के सूचक हैं । सूर्य शब्द पुंलिंग 

है और प्रथ्वी शब्द ख्रीलिंग है। उत्सपिंणी शब्द को सूर्य का 
विशेषण बनाये उसकी अपेक्षा पृथ्वी का विशेषण बनाने पर 
अधिक संगति मालूम होती है क्योंकि विशेषण और विशेष्य का 

लिंग समान ही रहना चाहिए, यह शब्दालुशासन का नियम हे 

इस हिसाब से उत्सर्पण और अवसर्पण क्रिया की कर्नी सूर्य 

नहीं किन्तु प्रथ्वी सिद्ध होती है। काल भे परिस्पन्दात्मक गति 

नही है यह प्रथम ही कद्दा जा चुका है। सच्ची बात तो केंवली 
गम्य है । छदूसस्थ को तो इतना कहकर ही रुक जाना पड़ता 

है कि 'तमेव सत्च॑ नीसंक ज॑ जिणेहि पवेइय। इतना तो 

निश्चित है कि जो सत्य सिद्ध हो वही केवलियों का कथन हे 

यहाँ तात्पर्य इतना ही है कि जो उत्सर्पिणी अवसर्पिणी काल- 

चक्र प्रवर्तमान है वह अनादिकाल से नियमपूर्वक चला आरदा है। 

उसे मिसन्त्रित करने के लिए किसी लियन्ता की आवश्यकता 

नहीं है। जैसे निसिच मिलने पर बीज से अंकुर पैदा होता है. 

थह्द स्वतः सिद्ध हैं वैसे ही सूये ओर पृथ्वी के टूर निकट सस्वन्ध 

से पदार्थों मे प्रतिसमय हामिश्ृद्धि होती है और पुदुगलो का 

उत्कर्प और अपकर्ष होने लगता है. यह स्वतः सिद्ध है। इस 

क्रिया का परिमाण बताने वाल्ला-परिच्छेदक काल है। उसे 

अतीनिद्रयज्ञानी जानते हैं । उन्होंने जो कहा है वह यथावशध
्य है। 

सुज्लेप कि बहुता 
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पुदगल और जीव के योग से जगतलीला 
धर्मास्तिकायादि चार द्रव्य अरूपी, असूत्त और निष्क्रिय 

होने से स्वाभाविक पयोय वाले होने पर भी वेभाविक पयोय के 
अभाव से जगन्‌ की विचित्रवा में प्रेरक नहीं हो सकते--इन 
चारों द्रव्यों से जगत्‌ की विचित्रता सिद्ध नहीं हो सकती । 
किन्तु जगत्‌ की विचित्ञता प्रत्युत्त दिखाई देती है--मनुष्य, 
तिर्यद्र, पशु, पत्ती, काट, स्री, पुरुष, युवा, चृद्ध, राजा, रंक, 
गरीब, साहुकार, काला, गौरा, सौमागी. हुभागी, पहाड़, नदी, 
समुद्र आदि ऋत्रिम और अकृत्रिस पदार्थों के विचित्र-विचित्र 
हृश्य और विचित्र आकार किससे बने होंगे ? यह प्रश्न स्वामा- 
बिक उत्पन्न होता है। इसका उत्तर इेश्वरवादियों ने तो बहुत 
सरलता से दे दिया है कि यह सब ईश्वरीय लीला है। जेन 
शास्त्र ने इसका क्या उत्तर दिया है इसकी विचारणा यहाँ की 
ज्ञाती है । 

जीव की सक्रियता 

परिस्पन्दात्मक क्रिया दो पदार्थों में है जीब में ओर पुदूगल 

में | इंस क्रिया से दोनों पदार्थ एक अदेश से दूसरे प्रदेश में जाते 
हैं और आते हैं “जीव का पुद्गल के साथ संयोग और वियोग ््‌ 

होता है। पुदूगल का लक्षण भाह्मयता और जीवका लक्षण 
आहक है। भ्राह्मग्राहक का प्रयोगबन्ध रूप से सम्बन्ध होता है । 

जीवका पुदूगल के साथ शरीर इन्द्रियादि रूप से तथा कमर रूप 

से सम्बन्ध होता है। आठ प्रकार की लोक स्थिति में कहा जा 

चुका हे कि “अजीवा जीव पइट्धिया, जीवा कम्मपइट्टियाँ 

अर्थात्‌ शरीरादि जीव के आधार से रहे हुए हैं ओर जीव कम 

प्रतिछ्ठित हैं। डसी प्रकार अजीव-शरीरादि जीव संग्रहीत हैं 
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और जीव कमे संग्रहीत हैं। शरीर का संग्रह करने वाला जीव * 
है और जीव को संग्रहित रखने वाला कर्म है। शरीर जीव और 
कर्म अन्योन्‍्य क्षीरनीरवबत अथवा ल्ोहपिण्ड ओर अग्नि के 
समान ओतवमश्रोत मिले हुए हैं। जीव ही पुद्यल स्कन्ध को 
आकर्षित करके अपनी क्रिया से कर्मरूप में परिणत करता है । 
पुदूगल कर्मरूप से सत्ता प्राप्त करके जीब को घेर लेते हैं और 
जीव की शक्तियों को दवा देते हैं। नव तक जीव में क्रिया है तद्र 
तक कमबन्ध है । कहा है कि-- 

मणिडत पुत्र के प्रश्नोत्तर 

सडि०--भंते ? जीव हमेशा “एयति, वेयति, चलति, फंदइ, 

घट्ट३ईं, खुच्भ३, डदीरति, तं त॑ साव॑ परिणस
ई अर्थ -- 

कांपता है ? चलता है ? परिस्पन्दात्मक क्रिया करता 

है ? एक दूसरे प्रदेश का संघटा करवा है? ज्ञोभ 
पाता है ? उदीरणा करता है ? उस-उस भाव रूप में 

परिणाम को प्राप्त करता है ? 

श्री महा०-मंडियपुत्ता ? हाँ, जीव उस भावरूप परिणाम को 

प्राप्त करते हैं। जब तक जीव एजन-चलव-स्पन्दन 

आदि क्रियाएं करता है और उस-उस भाव में परि- 

णांम प्राप्त करता है तब तक संसार का अन्त करके 

मुक्ति को श्राप्त नहीं कर सकता क्योंकि जब तक 

उन-उन क्रियाओं को करता है तब तक आरंभ 

समारं॑भ चालू रहता है। आरंभ समारंभ मे वर्तमान 

जीव बहुत प्राणियों को छुखी करता है, शोक में 

डुबोता है, करना करवाता है, अभ्ुपात करवाता है, 

कुट्टना पिट्नना कराता है, परितापना-पीड़ा उत्पन्न 
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करता है | अतः हे मंडिययुत्ता ? बंह जीव तब तक 
संसार का अन्त नहीं कर सकता ओर मुक्ति भी 
नहीं प्राप्त कर सकता ; 

मंडि०--भते * जब यह जीव हलन चलन आदि क्रियामात्र को 
रोककर निष्क्रिय बन जाता हैं तब ससार का अन्त 
करके मुक्ति पद को आप्त कर लेता है * ह 

श्री महा०--मंडियपुत्ता ? हो तव आरंभ ससार॑भ की निर्वृत्ति 
हो जाने से किसी भी जीव को असाता दुःख न देने 
से संसार का अंत करने की क्रिया करके मुक्तिपद्‌ 
को प्राप्त कर लेता हैं। 

प्राशातियातादि निमित्त से लगने वाली क्रिया 

गौतस--भंते ? प्राणातिपात-जीवहिसा के निसित्त से जीव को 
क्रिया-कर्म ल्वगता हे । 

श्री महा०--गौतम ? हन्ता--हाँ लगता है । 

गौतस--मंते ? वह क्रिया जीव से स्पृष्ट लगती है या अस्पृष्ट- 

छुईइं हुईं या बिना छुट्ट हुई ! 

श्री सहा०--गौतस ? छुईटं हुई लगती दे, बिना छुईं हुई नहीं 

लगती । 

भौतम--अंते ? वह क्रिया की हुई लगती हे अथवा बिना की 

हई ! 
श्री महा०-गौतस ? जीव के द्वारा की हुई क्रिया लगती हैं, बिना 

की हुई नहीं लगती । 

गौतम--भंते ? वह क्रिया जीव की स्वयं की हुईं या दूसरे के द्वारा 
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की हुई अथवा स्वयं और अन्य उम्रय के द्वारा की 
हुई लगती है. ? 

श्री महा०--गौतम जीव के द्वारा स्वयं की हुईं क्रिया लगती 
है । पर कृत या उभ्य कृत क्रिया नहीं लगती। 5 

गोतम--संते ! अशुक्रम से की हुई क्रिया लगती है या बिना 
अनुक्रम की क्रिया लगती ? अथोंत्‌ जो क्रिया पहले 
की गईं हो वह पहले लगती और जो बाद में की गई 

बह बाद में लगती है ? 

श्री सहा०--गौतम ? अनुक्रम से की हुई क्रिया लगती है । 

अनुक्रम बिना की हुईं क्रिया नहीं लगती है । 

जिस अकार प्राणातिपात से कर्म लगता है उसी अकार 

झुषावाद, अदत्तादान, मैथुन, परिग्रह. क्रोध, मान, साया, लोभ, 

रागहे ष, क्लेश, अभ्याख्यान, पैशुन्य, चुगली, परनिनन्‍्दा, रति- 

अरति, माया सहित सूषा और मिथ्यादर्शन शल्य इन अठारद 

पाप स्थानक के निसित्त से क्रिया-कर्म लगता है। इन क्रियाओं 

के सम्बन्ध में भी पूर्वोक्त पाँच अकार के अश्नोत्तर पूर्ववत्‌ समम 

लेना चाहिए | 

जीवों की गुरुता लघुता 

जीव स्वभाव से अगुरुलधु दोने पर भी कर्म जन्य गुरुता 

और लथुता उसमे होती है, इस विषय मे नीचे लिखे अनुसार 

प्रश्नोचर हैं-- 



४७६ रसष्टिवाद ओर ईश्वर 

प्रश्नोत्तर 

गोतस--कहनज्ञ' मंत्ते जीवागरुयत्तं हव्वसागच्छन्ति १” भंते ? 
जीव गुरुता केसे प्राप्त करते हैं ९ 

श्री महा०--गोयसा पाणाइवाएणं"" * जाव मिच्छादंसण- 
सल्लेणं ? एवं खलु गोयमा ! जीवा गरुयत्तं हृव्वमा- 
गच्छन्ति ।? हे गौतम! प्राणातिपात, मसषावाद, 
अदत्तादान, मेशुन परिम्रह क्रोध, मान माया, 
लोभ, राग, हंप, क्लेश, अभ्याख्यान, पेशुन्य 
परनिन्दा, रतिअरित, साया सहित मूषा और 
मिथ्याद्शन शल्य, इन अठारह पाप स्थानों के 
कारण से जीव भारीपन को प्राप्त करता हे--भारी 
कमा होता है । 

मोतस--"कहन्नं भंते ? जीवा लहुयततं हृव्वमागच्छन्ति |? अंत 
किस कारण से जीव लघुपन को प्राप्त करता है । 

श्री महा०--गौयमा ! पाणाइवायवेरमणेणं जाव मिच्छादंसण 
सल्लवेरमणेणं एवं खलु गोयमा! जीवा लहुयतं 
हव्वमागच्छुन्ति ।” हे गौतम ! प्राणातिपात निवृत्ति 
मषावाद निवृत्ति यावत्‌ सिश्यादशेन शल्य निदृत्ति 

अर्थात्‌ अठारह पापस्थानों की निवृत्ति करने से जीवल- * 

घाव को आ्राप्त करता है । पापकर्म न बंधने से जीव 

लुकर्मी बनता है । भारीकर्मा जीव सीची गति 

में जाता है ओर लघकर्मी जीव ऊध्बंगति में जाता 

है | ( भग० १-६ सू० ७२ ) 
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शुभाशुभ कमे डछ 

पाप स्थानंक की प्रवृत्ति यह अधम-कर्मबन्ध है और पाप 
स्थानक की निवृत्ति यह धर्म-कर्मबन्ध की निवृत्ति या संबर धर्म 
है। अघमे को रोकना और धम्म की इद्धि करना यह जैन शास्र 
का आदर्श है | यह अवृत्ति और निवृत्ति करने वाला अन्य कोई 
नहीं किन्तु जीव स्वयं ही है. | कद्दा है कि-- 

“अ्ष्पा नई वेयरणी, अ्रप्पा से कुड सासली। 

श्रष्पा काम दुद्ाचेया , अप्पा मे नदण चर्ण ॥ 

श्रप्पाकत्ता विकत्ाा य, दुह्माण ये सुहाण य । 

अप्पा मित्तममित्त च, दुष्पद्धिय सुपद्ठिओ ॥ 

( उत्त० २० । ३६-३७ ) 

नरक की वैतरणी नदी आत्मा है ओर नरक का शाल्मली 

वृक्ष भी आत्मा है। दूसरी तरफ कासदुघा गाय भी आत्मा दे 

ओर मेरु पर्चद पर नदन वन भी आत्मा ही है। दुःख और 

सुख का फरने वाला जीत्र स्वयं है और भोगने कह्म भी स्वयं 

ही है। धर्म कार्य मे प्रवृत्त हुआ आत्मा स्वर्य ही अपना मित्र 

है और पाप कार्य में प्रदत्त हुआ आत्मा स्वर्य अपना ही 

दुश्मन है! 

शुमाशुम कर्म 

यथपि आत्मा स्वयं स्वभाव से आनन्द्मय दै, ज्ञानस्वरूप 

है, किन्तु प्रथम कहा जा चुका है कि 'कर्म सहित आत्मा में 

वैभाविक पर्याय उत्पन्न द्वोते हैं । ज्ञान, आनन्द यह स्वाभाविक 

पर्याप है । छुख, ढुःख, हर्ष, शोक, ये !' सब चैभाविक पयोय हैं। 

स्वाभाविक पर्याय का कत्ती अकेला शुद्ध आत्मा है और वेभाषिक 
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पर्याय का कर्ता कर्स सहित अशुद्ध आत्मा है। दो द्रव्यों के 
योग से वैसाविक पर्याय उत्पन्न होते हैं | दो द्वव्यों से से एक 
द्रव्य तो निसित्त कारण ओर दूसरा द्रव्य उपादान कारण 
बनता है । दोनों में जो प्रधान होता है वह 'डपादान कारण 
होता है जैसे रागहं पादि भ्रवृत्ति में आत्मा उपादान कारण है 
और पुद्गलकर्म निमित्तकारण है। शारीरिक भ्रबृत्ति में उपा- 
दान कारण पुदूगल ओर निमित्त कारण आत्मा है । यहाँ 
आत्मा को कर्चा भोक्ता कह्या गया है वह व्यवहार नय की दृष्टि 
से कहा गया है | निश्चय नय से विचार करें तो हर एक पदार्थ 
स्व स्वभाव का कर्ता है |सुख दुःख में चेतन,अचेतन दोनों भाव 
हैं। शुभ कमें और अशुभ कर्स तो अचेतन भाव-पुदुगल सात्र है। 
शुभ कमें युदूयल का वेदन करना--फल्ाजुभव करना-या अशुभ 
कर्म का वेदन करना चेतन्र भाव है । निश्चय से चेतन भाव का 
उपदान कारण आत्मा और तिमित्त कारण कम पुदूगल हे 
ओऔर शुभकर्म अशुभ कर्मरूप अचेतन भाव का उपादान कारण 
पुदूगल और निम्मित्त कारण आत्मा है। स्वासाविक पर्याय में 
केवल एक ही भाव होता दहै.जब कि वैभाविक पर्याय में चेवन 
अचेतन दोनों भाव होते हैं । उनमें चेतन भाव का कर्ता आत्मा 
ओर अचेतन भाव का कत्तों पुदूयल है। यहाँ अप्पा' शब्द 
कस सद्दित श्रात्मा के लिए श्रयाग किया गया है। जब तक कर्म 
सहित है तब तक वह सुख दुःख-शुस, अशुभ कर्म का कर्ता भी 
है और भोक्ता-अछुभव कर्ता भी है। आत्सा वेतरणी नदी 
आत्मा शाल्मलि वृक्ष, आत्मा कामदुधा और आत्मा नंद्नव॒न, 
यह आल्लंकारिक प्रयोग है। वेतरणी नंदी ओर शाल्मलिबृत्त, 
जिस प्रकार दुःख के हेतु हैं उसी अकार अशुभ कम सहित 
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आत्मा दुःख का हेतु बनता हैँ । कामहुघा गाय ओर ननन्‍्दनवन 
जिस प्रकार सुख के शान्ति के हेतु हैं उसी प्रकार शुभ कम युक्त 
आत्मा सुख शान्ति का हेतु बनता है। जो आत्मा शुभ कर्मे 
युक्त होता है चह्‌ स्वर्य अपना मित्र बनता है और जो अशुभ 
कम विशिष्ट होता हैं वह स्वय ही अपना दुश्मन बनता है। 
मतलब यह है कि आत्सा ओर कर्स के सिवाय सुखदुःख देने 
में तीसरे किसी भी व्यक्ति का हाथ नहीं है। गीता में भो कहा 
है कि-- “आत्मेव आत्मनों बन्धु-रात्मेव रिपुरात्मन. ” आत्मा 
ही आत्मा का बन्धु है ओर आत्मा ही आत्मा का शत्रु है । 
शंकराचार्य ने भी कहा हैं कि-- 

“सुख्स्य दुःखस्य न कोअपिंदाता, परो ददातीति कुबुद्धिरेषा 

श्रह करोसीसि ब्रुधासिसमानः, स्वकर्मसूत्रअथितों हि लोकः ॥ 

अर्थ--झुख ओर दुःख का देने चाला अन्य कोई नहीं है । 
अपने सिवाय अन्य कोई सुख दुःख देवा है ऐसा मानना कुबुद्धि 
अज्ञान है। में ही करता हूँ यह सानना मिथ्याभिमान हैं। 

बस्तुतः अपने पूर्व कर्मों से गूथा हुआ जीव समूद सुखदुःख का 

कत्ताभोक्ता है । 

शुभाशुभ कर्म के विषय में दृश्ा्तपूवेक कालोदायी के 
प्रश्नोत्तर 

कालोदायी--अंते ! जीवों के पाप कर्म किस प्रकार पाप का फल 

देते हैं ! रे री 
श्री सहा०--कालोदायी ? कोई मनुष्य अठारह श्रकार के शाक 

थुक्त मिष्ट भोजन विषमिश्रित खाने के लिए बेठवा 
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। 

है। उसको वह भोजन खाने के समय बहुत सरस 
आह्वाद जनंक लगता है किन्तु थोड़ी देर बाद जब बह 
परिणत होने लगता है तब दुष्टवर्ण,दुष्टगंध,दुष्ट रस और 
दुष्ट स्पर्श रूप में परिणत होकर नस-नस को खींचता 
हैं और जीवकों शरीर से अत्लग कर देता है। उसी 
प्रकार ग्राशातिपात से भसिथ्या दर्शन शल्य ये अठारह 
पाप कर्म बाँधते समय तो मीठे लगते हैं किन्तु उदय 
होने पर भोगते समय सहा मुसीबत उठानी पड़ती है ! 
नरक में उज्ज्वल पोौड़ा भोगनी पड़ती है। पल्योपम 
और लागरोपम पयन्त अतुल असह्ाय कर्कंश चेदना 

भोगनी पड़ती है | 

कालोदायी-भंते | जीवों को शुभानुष्ठान शुभ फलदायी किस 
प्रकार होते है ९ 

शी सहा०--कालोदायी ? जिस प्रकार काई सलुष्य' अठारह 
प्रकार के शाक् युक्त ओऑषधि मिश्रित भ्राजन जीमन 
क्र लिए बैठा, वह भोजन जीमते समय अति स्वादिष्ट 

नही लगता है. किन्तु धीरे-धीरे उसका परिणाम 
सुबझणो, सुगन्ध, सुरस ओर शुभ स्पर्शरूप होता हे और 

शरीरके रोग का दूर करके आरोग्य उत्पन्न करता हूँ 
तथा शरोर को तंदुरुस्त ओर दीर्घजीवी बनाता हे। 
उसी प्रकार शुभानुछ्ठान करते समय यश्यपि थोड़ी तक- 

लीफ बठानी पड़ती हे--तप ओर त्याग, करना पड़ता 

हे, बाईस परिषद जीतने पड़ते हें, उघाड़े पेर उधघाड़े 

मरतक विहार कर के परिश्रम सेवन करना पढ़ता हैं, 
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लोच करना पड़ता है किन्तु धीरे-धीरे आत्म शुद्धि 
होने पर परिणामतः उच्चगति प्राप्त करके थोड़े समय 
में जन्म जरा और मृत्यु के सब दुःखो का अन्त 
आ जाता है। 

| ( भग० ७-१० | स॒० ३०६ ) 

सातावेदनीय और असावाबेदनीय कर्म 
प्रश्तोत्तर 

गौतम--भंते ! जीव साताबेदनीय कर्म किस प्रकार बांधता है ? 

श्री महा०--गौतस ! प्राणी, भूत, जीव ओर सक्त्व पर अलु- 

कम्पा रखने से, उन्हें दुःख न देने से शोक न कराने 
से, कूरना न कराने से, उनके आँसू पॉंछने से, 

कुट्टना पिट्टना न कराने से, ओर परितापनाक्लेश न 
इत्पन्त करने से जीव सावाबेद्नीय कर्म बॉधते हैं 

जिसके फलस्वरूप आनेबाले भव में आरोग्य, तन्दु- 

रुस्तो और स्वास्थ्य प्राप्त करते हैं। . * 

गौतम--भते ! जीव असाता बेदनीय कमे किससे बांधते हैं ? 

भरी महा०--गौतस ! दूसरे प्राणियों को दुःख देने से, शोक 

अस्त करने से, कूग्णा कराने से, अश्रुपात कराने से, 

कुट्टना पिट्टना कराने से, परितापना-खेद उत्पन्न 

कराने से, जीव असातावेदनीय कर्म बाँधते हैं और 

उसके फलस्वरूप आगामी भव में रोग, ग्लानि, आधि 

व्याधि, उह्वंग, दैन्य आदि दुःख प्राप्त करते हैं । 
( भग० ७-६ | सू० श८६ ) 
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वनस्पति के जींवों के द्वारा छोड़ा हुआ अचित्त शरीर है । प्रथ्वी 
. के असंख्य जीव मिलकर पहाड़ बनाते हैं । नदी और समुद्र को 
पानी के अरांख्य जीव मिलकर बनाते हैं । इस प्रकार स्थावर 
चस्तुएं स्थावर जीवो की वनाई हुई हैं और त्रसशरीर तरस जीवो 
के बनाये हुए हैं। कर्म पुदूगल की रचना जीव करते हैं और 
शरीर पुदूगल की रचनां भी जीव ही करते है। जगत्‌ की 
रचना के लिए ईश्वर का कहीं भी अवकाश नहीं है । जगत्‌ की 
रचना रागद्गरष-युक्त जीवो की कृति है। किन्तु इंश्बर रागद्वघ 
ओर कषाय रहित होने से-- निर्दोष होने से अथवा कर्म रहित 
होने से वह स्वाभाविक्र पर्याय का ही कर्ता हो सकता है। 
वैभाबिक पर्याय का वह कर्ता नहीं वचन सकता जगत्‌ वेभाविक 
पर्याय रूप है अतः उसका इंश्वर के साथ मेल नही बैठ सकता । 
इंश्वर तो शुद्ध सच्चिदानन्द स्वरूप परम शुद्ध आनन्द्मय ओर 
विज्ञानमय है वह शुद्ध चेतन भाव का ही कत्तों है परभाव का 
कत्त* नही है । 

सुझ्षेषु कि बहुना ! 



जेन-इेश्वर 
अरिहन्त और सिद्ध भगवान्‌ 

आठ कर्मो' में से ज्ञानावरशीय, दशनावरणीय, मोहनीय 
ओर अन्तराय, इन चारों घाती कर्मों का-सर्वथा 
उच्छेद करके केवल ज्ञान, केवल दर्शन, ज्ञायिक चारित्र और 
अनन्तवीये की ग्राति करने वाला आत्मा अर्हत्‌ जीवन मुक्त 
होता है | रागह्वेष का स्वथा क्षय हो जाने से बीतरागपद 
घारण करने वाला अर्हत्‌ सारे विश्व को, सर्व प्राणियों को 
आत्मवत्त्‌ मानता है | किसी पर भी शब्तनु मित्र भाव न होने से 
पूर्ण समदर्शी होता है। इसका त्याग ओर वैराग्य परिपूर्ण 
होता है । जगत्‌ की कोई भी लालसा इसके मनमें नहीं होती । 
आशा ओर दृष्णा इसके चरण को दासियों हैं। अठारह पाप 
स्थानों का सर्वेथा त्यागी होता है । जब तक आयुष्य कर्म बाकी 
रहता है तब तक वह तेरहवें सयोगी फेवली गुणस्थान में 
विराजमान रहता है | चरम शरीरी होने से उसे दूसरा भव 
अददण नही करना पड़ता है। इसी सब के अन्त में आयुष्य कर्म 
के साथ चेदनीय, नाम ओर गोत्र कर्म समाप्त करके पांच हृंस्व 
अक्षर उच्चारण काल पयन्त अयोगी ग़ुणस्थानक सें रहकर 
वह मुक्ति पद्‌ प्राप्त कर लेता है । केवल ज्ञान और केवल दर्शन 
छोड़कर अन्यत्र कहीं भी उसका लक्ष्य नहीं जाता है। शरीर- 



न न 

' जैन-इंवश्र ४८४ 

'धारी होता हुआ भी मुक्कावस्था के सुखका अनुभव करता है। 
इसी कारण से वह जीवन्मुक्त कहल्लाता है। नमस्करणीय पंच 
परमेष्ठीपद्‌ में अरिहंत का प्रथम नम्बर है क्योंकि नमो अरिहं- 
ताख॑ अथस है ओर नमो सिद्धाणं दूसरा है। वह नीचे बताये 
हुए अठारह दोष रहित ओर ब(रदह गुण सहित होता हे। 

अठारह दोष 

(१) सिथ्यात्व (२) अज्ञान (३) मद-गबे (४) क्रोध 
(४) साया (६) लोभ (७) रति-पाप में ,आसक्ति (८) 
अरति-खेद या उद्ंग (६ ) निद्रा (१० ) शोक (११) मूठ 
(१२ ) चोरी (१३ ) मत्सर ( १४ ) भय ( १४ ) हिसा ( १६ ) 
शत्रुमित्र भाव ( १७ ) कीड़ा-खेल ( १८) हँसी-मसकरी । 

( जै० त० प्र० ए० ११ ) 

इन अठारह दोषों में सं एक भी दोष अरिहन्त में नहीं 
होता । वह सब अकार से इन अठारह दोषों से अलिप्त है। 

अह्ईत्‌ के दो भेद 

अरिहन्त के समान्यरूप से दो भेद हैं । १ केबली भगवान्‌ 

२ तीर्थकुर भगवान्‌ ' ऊपर का वर्शान केवली और तीर्थद्भर 

दोनों को समानरूप से लागू पड़ता है। नीचे की विगतमें केचली 
ओर तीर्थंकर मिन्न हा जाते हैं | चॉतीस अतिशय-प्रभावक चिह्द 

ओर ३४ प्रकार के बचन अतिशय तोर्थकषर चाम कम के उदय 

बाते तीर्थंकर भगवान्‌ को ही होते हैं।ये अतिशय साम्रान्‍्य 

केवली को नहीं होते । एक हजार ओर आठ उत्तम लक्षण 
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तथा चौंसठ इन्द्रों की पूजनीयता तीर्थंकर में होती है केवली 
में नहीं। तीर्थंकर अपने-अपने समय सें साधु, साध्ची, आवक, 
श्राविका रूप चतुरत्रिध संघ क स्थापना कीरते हैं और संघनायक 
शासनपति कहे जाते हैं। ऐसे तीर्थकुर एक अवसर्पिणी कालमे 
या उत्सपिंणी काल में चौबीस होते हैं। जैसे गत अवसर्पिणी 
काल में ऋषभ देव स्वामी से लेकर महावीर स्वामी .पर्यन्त 
चौबीस तीथंकर हुए हैं। केवली तो पंद्रह कर्म भूमि में हर 
समसय कम से कम दो करोड़ और अधिक से अधिक नौ करोड़ 
विद्यमान रहते हैं । इसी प्रकार तीर्थंकर भी पन्‍ह्रह कर्म भूमि 
के मिलकर १६० या १७० होते हें! चौबीस तो भरत और 
ईरवत क्षेत्र की अपेक्षा से कहे गये हैं क्योकि अवसर्पिणी और 
उत्सर्पिणी काल भरत इंरवत क्षत्र मे ही हैं। पॉच महाविदेह 
क्षेत्र में सदा समान काल है अर्थात्‌ वहाँ हमेशा तीर्थंकर 
होते ही हैं । 

बारह- छुणस 

(१) अनन्तज्नान (२) अनन्त दर्शन( ३) अनन्त ज्षायि 
चारित्र ( ४ )अनन्त सुख (४ ) अनन्त वलवीय (६) अनन्त 
ज्ञायिक सम्यकत्व (७) वजऋषभतनाराच संघयण (८) 

समचउरंस संठाण (६ ) चौंतीस अतिशय ( १० ) पेंतीसवाणी 
के गुण (१२ ) चौंसठ इन्द्रो से पूजनीयवा । 

तीर्थंकर केवली के भी नायक गिने जाते हैं | अतः केवली 

जिन कहलाते हैं और तीर्थंकर. जिनेन्द्र | ये केवली_ ओर 

तीर्थंकर अरिहंत गिने जाते हैं। इनको प्रथम पद्‌ 'नमोअरि- 
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हंताण” से नमस्कार किया जाता है । यह जेनामिमत प्रथम 
इश्वर है । 

यहाँ ईश्वर शब्द का अर्थ पृ आत्मिक सामर्थ्यवान्‌ या, 
पूर्ण ऐश्वयवान्‌ मात्र ही हे। ईश धातु से बने हुए ईश्वर 
शब्द से यही अर्थ निकलता है| कत्त त्व, कृति या प्रयत्न ऐसा 
अर्थ इस धातु से नहीं निक्रल सकता। सासर्थ्य का अर्थ 
जगत पर अपना साम्राज्य जमाना नहीं हो सकता। इसका 
यह अर्थ हो सकता हं--आज तक जो आत्मा जड़ पदार्थ 
पुदूगल द्रव्य की सत्ता के नोचे दबा हुआ था-कर्म की आज्ञा के 
आधीन था-उस आत्माक द्वारा कर्म दल को चकचूर करके 
कर्म की सत्ता को जड़ मूल से डखेड़ कर--अनन्त ज्ञान और 
अनन्त दर्शन रूपी अपनी अतुल समृद्धि पर कब्जा करके, स्वाभा 
विक पयाय की सत्तापर पूर्ण स्वतंत्रतया अपना साम्राज्य 
जमाना ओर अनन्त परमानन्द में तल्लीन रहना या पूर्ण अह्म 
पद भाप्त करना और जगत-भवसागर में डुबकियाँ न खाते हुए 
जगत की सपाटी पर स्थिर हो जाना, जन्म जरा ओर मृत्यु के 
दुखों का सर्वथा क्षय करके अनन्त कालके लिये निजानन्द्‌ 

में लवलीन हो जाना, यही पूर्ण सामर्थ्य का अर्थ हे और यही 

उसका फल है। अरिहंत इस फलस्वरूप मुक्ति पद्‌ के समीप 

पहुँच चुके हैं तथापि जीवों का श्रेय सिद्ध करने के लिए, सार 

प्रदर्शन द्वारा, शास्त्रोपदेशद्वारा सघस्थापनद्वारा ओर अनेक 
जीवों को मुक्ति का साथ देंकर वने हुए सार्थ वाहक छारा 

अपना बहुत हिस्सा प्रदान करते हैं। इसी कारण से तथ 
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आसज्न उपकारी होने से आठकर्म खपा चुकने वाले सिद्ध पद 
से दूसरे नस्वर पर होते हुए भी हम लोग उन्हें प्रथम नम्बर 
पर नमस्कार करटे हैं 'नमो अरिहताण इति | 

“ दूसरे परमेष्ठो सिद्ध भगवान्‌ 

नमो सिद्धार्शं 

सिद्धों को तीर्थंकर भी नमस्कार करते हैं। 'नमो सिद्धस्स 
अथवा “मिद्धाण' नमों किच्चा संज्याण च सावओ” इत्यादि 
अनेक स्थलों पर तर्थकरों का सिद्ध भगवान्‌ के प्रति नमरकर- 
णीय भाव दिखाई देता है | यह इसलिये कि अरिहंतों के चार 
कर्म बाकी है किन्तु सिद्ध भगवान्‌ आठो कर्मो' का क्षयकर के 
सम्पूर्ण कृतकृत्यता प्राप्त कर चुके हैं । “सिचमयलमरुयमणनन्‍्त- 
सक्‍्खयभव्धाबाहमपुणरातत्तियं सिद्धिगई नासपेयं॑ ठाण संप- 
ताण*” अर्थ--सिद्धोंने सिद्ध गति नामक स्थान प्राप्तकर लिया 
है वह स्थान केसा है सो बताते हैं--शिव-उपद्रव रहित, अचल, 
ऋरुज रोग रहित, अणुंत-अनन्‍न्त रहित, अक्षय-क्षय न पानेवाला 

अव्यय-व्यय रहित, अव्वाचाह-व्याधि पीड़ा रहित और 
अपुणरावत्तिय-उुनरावृत्ति रहित। ऐसा सिद्ध गति नामक 
स्थान जिन्होंने प्राप्त कर लिया हे वे सिद्ध भगवान्‌ सिद्ध शित्ा 
नाभकी प्रथ्वीपर एक योजन के अन्तिम फोश के छठे भाग के 
अंदर ३३३ घमुष्य ओर ३२ ऑँगुल परिमित क्षेत्र से लोक के 
अगभ्न भाग पर अनन्त सुखकी लहर में विराजमान हैं। 
वे कैसे हैं सो बवाते हैं--चर्ण रहित, गन्ध रहित, रस रहित 
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रपर्श रहित, अमूर्त, अविनाशी, भूख नहीं, दुःख नहीं, रोगनही 
शाक नहीं, सन्ताप नही, जन्स नहीं, जरा नहीं, सरण नहीं, 
काया नहीं, कम नहीं, चाकर नहीं, ठाकुर नहीं, आत्म स्वरूप से 
सब एक समान हैं। जहाँ एक सिद्ध है वहाँ अनन्त सिद्ध हैं और 
जहाँ अनन्त सिद्ध हैं बहाँ एक सिद्ध है! कहा है कि-- 

जत्थय एगो सिद्दों, तत्थ अ्रण॑ता भवक्‍्खयविमुक्का । 

शणणोरणुसमोगाढ़ा पुटटोंय सच्चेय लोगंते ॥ 

( उच० एृ० २१३ ) 

अथं--जहाँ एक सिद्ध है वहाँ अनन्त सिद्ध हैं। एक दूसरे 
को अवगाहन करके रहे हुए हैं। सर्व लोक के अन्त को रपश 
करके रहे हुए हैं। जीव का स्वभाव ऊध्बंगामी होने से निलेप 
तुम्बीवतू, एरएड बीजवत्‌ , बंधन मुक्तवत्‌ , धनुष्यमुक्द बाणवत्त्‌ 
अविग्नह गति से वे एक समय में त्लोक के अंत मे पहुँच जाते हैं । 
उसके आगे धर्मास्तिकाय न होने से अलोक मेन जाकर लोक 
के अन्त में ही मुक्त जीव रुक जाते हैं। 

सिद्ध का सौरुय 

ण॒ वि अत्थि मणुस्साण त॑' सोक्खं णविय सब्ब देवारां 

ज॑ सिद्धाण' सोक्खं अच्वाबाहं उवगयाण 

ज॑ देचाणं सोक्सख सच्चद्धा पिडियं. अणन्त गुण 

श॒ यपावह झुचिसुहँ खंतादि वावस्पूहि 

€ उच० एु० ११३ ) 



ग्रन्थ-प्रशस्ति 
शादूल विक्रीडितबचम्‌ 

बाणाह्लाक्ृघराइक्षयोत्तमतिथा-वारव्ध आझापुरे ॥ 

पणूनिध्यक्ासाउश्विने शभदले, तिथ्यां दशस्यां रवौ भे 
ग्रन्थोड्य विदितेडजरामरघुरे, नीतः ससाससि प्र । 

/ भी मद्दीरयुलाबचन्द्र विदुष:, शिप्येण रव्नेन्दुना ॥९ ॥ 

अथ---विक्रम संचत १६६४ की अक्षय दतीय! (वैशाख सुदी 
३) के दिन आगरा शहर में आरंभ किया हुआ यह अन्थ सम्धत्‌ 
१६६६ की आशिवन शुक्ला दसवीं अर्थात विजया दशसी, रवि- 
वार को अजमेर शहर में श्रीयुत स्थविर महाराज श्री वीरचन्द्र 
स्वामी के बड़े भाई पूज्य पाद श्री गुलाबचन्द्र जी स्वामी के शिष्य 
मुनिरत्नचन्द्र जी शतावधानी ने सम्पूर्ण किया ( स्वपर कल्याण 
के लिये ) 3» शान्तिः शान्ति: शान्ति: ॥ 



॥ 0०)७ ॥ 

आधुनिक*विद्वानों के अभिप्राय 
ईश्वर के सम्बन्ध में राहुल सांझृत्यायन का अभिप्राय 

हि इंश्वर का विचार हमारे सभी काम्मों में कठिनाई पैदा करता 
है। इश्वर का खयाल ही यह सिखलाता है कि हम अपने 
सालिक नहीं। कितने ही धर्म इसलिए सन्तान निरोध के 
विरोधी हैं-कि भनुष्य को ईश्वर के काम मे दखल देने का 
अधिकार नहीं है । यदि जनसंख्या कम करना उसे मंजूर होगा 
ता वह उसके लिए बड़ा काम नहीं है । 

पिछले वर्ष जब हम काश्मीर राज्य के बालिस्तान प्रदेश 
में थे, वह दूण वनस्पति-शून्य पहाड़ी स्थान है । वहाँ इच्छा- 
नुसार पानी की नहरों और खेतों के बनाने का सुभीता भी 
उतना नहीं है । हम लोग जाते वक्त रास्ते में एक गांव मे ठहरे 
थे, गॉव वालो की गरीबी वर्णनातीत थी। पूछने पर मालूम" 
हुआ कि आधी सदी पहिले इस गाँव में सिफ पाँच घर थे, 
किन्तु अब वौस हैं | यह लोग कुछ शताब्दियों पूव बोद्ध थे। 
और अपने धर्म माई तिव्वत वासियों की भाँति बहुपतित्व के 
मानने वाले थे। विव्वत में सभी भाइयों की एक ख्री होने का 

कारण था, जनइड्धि की भीषणता का रोकना | किंतु जग्र यह 

लोग झुसलमान हो गये, तब खुदा के भरोसे पर लगे बच्चे पर 
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बच्चे पेदा करने । हमारे जर्मन भित्र ने उनसे पृछा--जब तुम्हारे 
पास खेतों की इतनी कठिनाई है, ओर जीवन निर्वाह बहुत 
ही मुश्किल है, तब फिर तुम क्यों इतने बच्चे पेक़ करते हो 
उत्तर मिल्ा--जो बच्चों को देता हे ( अर्थात्‌ खुदा) क्‍या वह 
उनको नहीं संसालेगा ? हमारे सिनत्र ने कहा-हाँ, चह न 
संभालेगा तो हैज़ा, चेचक, भूख, अकाल तो जरूर संभाल 
लेंगे। ल्हासा में एक मुसलमान सज्जन ने अपना विश्वास इस 
प्रकार प्रकट किया--हसारे घर्स के अनुसार, सा, बाप को काफी 
सन्‍्तानें पेदा हो जायें तो उनके लिए हज करना आवश्यक नहीं 
रह जाता है | हिन्दू भी तो 'अपुत्रस्य गतिनौस्ति! मानते हैं । 

इस अकार आप जितना ही सोचेंगे, मालूम होगा, ईश्वर 
का खयाल हमारी सभी अगतियों का बाधक है। मानसिक 
दासता की वह सबसे बड़ी बेड़ी हे, शोषकों का जबरदस्त अख 
है। क्योंकि उसके सहारे बह कहते है--“घनी गरीब उसी के 
बनाये हुए हैं, 'वह जो करता है सभी ठीक ऋरता है! 'डसकी 
सर्जी पर अपने को छोड़ दो 7? क्या जानें इन चंद वर्षों के 
कष्ट के लिए मरने के बाद उसने क्या-क्या आनन्द आपके 

लिए तैयार कर रखे हैं ” 'बह मंत्र चालक की भाँति सभी 

प्राशियों को चला रहा है | “मनुष्य उसके हाथ की कठपुतली 

है।” यह ख्याल क्या हमें अपने भविष्य का मालिक बनने 

ढेंगे ! 

आप यह तक नहीं वधार सकते-यदि ईश्वर नहीं है, 
तो संसार को बनाता कौन है? क्या हर एक चीज़ के लिए 

बनाने वाला चहुत जरूरी है? यदि है, तो ईश्वर का बनाने 

वाला कौन है ? यदि बह स्वयं है, वो बही बात पकृति के बारे 

में भी क्‍यों नहीं मान लेते ? 
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एक इेश्वर मानने वाले धर्मो' की अपेक्षा अनेक देवता 
मानने वाले धर्म हजार गुना उदार रहे हैं। उनके इंश्वरों की 
संख्या अपरिमित होने से वहाँ औरों के देवताओं का भी 
समावेश आसानी से हो सकता था। किंतु एक ईश्वर वादी 
बैसा करके अपने अकेले ईश्वर की इस्ती को खतरे मे नहीं 
डाल सकते थे। आप दुनियोँ के एक ईश्वरवादी घर्मों के पिछले 
दो हजार वर्षों के इतिहास को उठाकर देखिये, मालूस होगा 
कि वे सभ्यता, कला, विद्या, विचार-स्वातन्त्रय और स्वयं 
मनुष्य के आशो के भी सब से बड़े शत्रु थे । उन्होंने हजारों बड़े- 
बड़े पुस्तकालय ओर करोड़ों पुस्तकें आग मे डाल दों। सौंदर्य 
ओर कोमल भाषों के साकार रूप, कितने ही कलाकारों की 
सुन्दर मूर्तियों, चित्रों और इमारतों को नष्ट कर दिया। हजारो 
चिद्या-उयसनियों और विद्वानों के जीवन को समाप्त कर, स्व॒तत्र 
विचारों का गला घोंढा। मनुष्य की मानसिक श्रगति को कम 
से कम एक हजार वर्ष के लिए उन्होंने रोक ही नदी रखा, 
चल्कि पहिले की प्राप्त सफल्लताओं को बिलकुल नष्ट कर डाला 
ओर करोड़ो निर्दोष नर नारियों ओर बच्चो की हत्या ? यह तो 
उनके अपने धर्म प्रचार का प्रधान साधन थी। वह जिस देश 
में गये, आग ओर तलवार लेकर गये। पहले तो इनक फेदे मे 
फेंसी जातियाँ अफीम के नशे में थीं, उन्हें इसका ख्यात्न ही 
स हो रहा था, कि उनकी चिर-संचित जातीय निधि नष्ट की 
जा रही है | पीछे जब नशा टूटा, तो देखा कि पूर्वजों की सभी 
उत्तम क्ृतियाँ नष्ट कर दी गई । जर्मन जाति में एक इंश्वरबाद 
वलवार के वल ही फैलाया गया। उस समय पुराने धर्म के 
साथ साथ, जर्मन जाति का व्यक्रित्व भी मिटा देना आवश्यक 
सममा गया। उनकी लिपि को धता बताया गया। उनके 
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साहित्य को खोज-खोज कर जलाया गया । उनके मन्दिरों को 
ही वर्बाद नहीं किया गया, बल्कि, युह सोच कर कि कहीं यह 
लोग अपने ओक वृक्षों की पूजा कर के अ्रष्ट न हो जायें, लाखो 
विशाल ओक-द्क्ष काट डाले गये। एक इश्बर वादियों के ऐसे 
कारनामे एशिया के ही नहीं, अमेरिका की भाया ओर अजेंतक 
जैसी सभ्यता के संहार के कारण हुये। अपने नाम पर सैकड़ों 
वर्षों तक इस प्रकार के भयंकर अत्याचार करते, खून की नदी 
बहादे देख भी यदि इंश्वर रोकने के लिये नही आया तो 
बढ़कर उसके न होने का ओर दूसरा प्रमाण क्‍या चाहिये ९ 

( साम्यवाद ही क्यों ? घृ० ४८-४३ ) 

इश्वर के सृष्टि करत त्व के विषय में स्थादूवाद वारिधि 
५ पु ८ 

पं० गोपालदास जी बरेया का अभिगप्नाय 

इंश्वर का कतेव्य हूँ कि मनुष्य का पाप न करने दे, न कि 
उसके पाप करने पर उसको दण्ड दे। इसलिए यदि ईश्वर 

सरीखा सर्वज्ञ, सबशक्तिमान, और दयालत्रु इस लोक का 
कर्ता हाता ता लोक मे किसी भी प्रकार पाप की भवृत्ति नहीं 
होती | परन्तु ऐेसा दीखता नहीं है । इस कारण इस लोक का 
क॒त्तों कोई इंश्वर नहीं हैं । 

यदि ईश्वर का स्व्रभाव ही कत रूप माना जाय तो क्‍या 
दोष है ? इस प्रश्न का उत्तर यदि स्वभाचतः ही कत्तां साना 
जाय तो जगत्‌ मे भी स्वभाव मानने से जगत की उत्पत्ति आदि 

का सम्मव होने से असम्भव, तथा अदृष्ट इश्चर की कहठपना 

कहों तक सत्य है| यह पाठकों की बुद्धि पर निर्भर करते है । 

एसा नहीं हो सकता कि जगत्‌ में यह स्वभाव नहीं हो सके, 
ओर इंश्वर में संभव हो सके । यदि यह स्वभाव ही है तो कोन 
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आधुनिकविद्यानो के अमिप्राय है 
किस,मे रोक सकता हे ! ( तदुकक स्वभावोज्तर्क गोचरः ) इस 
प्रकार कार्यत्व हेतुत्व को सर्वतः विचार करने पर भी बुद्धिमान्‌ 
इश्वर को कर्ता नहीं मान सकता | इसी प्रकार सन्निवेश विशेष 
अचेतनोपादानत्व, अभूत॑ भांवित्व, इल्यादिक अन्य भी हेतु 
आज्षेप समाधान समान होने से इश्वर को कत्ता सिद्ध नहीं कर सकते हैं । 

५ ( सृष्टि कर्तृत्व मीसांसा पृष्ठ ७-२६ ) 
_ ईश्वर के कत्त स्व पर स्याद्वाद वारिधि प० गोपालदासजी 
ने अपनी पुस्तक साथ॑ धर्स के प्रष्ठ २४ पर भी बतलाया है कि-- 

संसार में जितने अनर्थ द्वोते हैं, इन सब का विधाता ईश्वर 
ठहरेगा । परन्तु उत्त सब कआँ का फल बेचारे निर्देष जीवों को 
भोगना पड़ेगा, देखो ! कैसा अच्छा न्याय है। अपराधी ईश्वर 
ओर दण्ड भोगे जीव ! इस श्रकार प्रमाण की कसौटी पर कसने 
से ऐसे कल्पित इंश्वर की सत्ता सिद्ध नही हो सकती । 

प० २६ पर--“जा जो समैन्न के पुत्र हैं वे जे श्याम हैं, और 
जो जो श्याम नहीं हैं बे थे मैत्र के पुत्र भी नहीं हैं। गर्भस्थ का 
पुत्र गोरा हो जाय वो बाधक कौन * इसीलिये विपक्ष में बाधक 
के अभाष से सेत्र पुत्रत्वय और श्याम्रत्व में व्याप्ति नहीं हो 
सकती । इस ही प्रकार काये और चेतन क॒तों में भी विपन्न से 
बाधक के अभाव से व्याप्ति नहीं हा सकती । इस प्रकार कार्यत्त 
हेतु $श्वर की सत्ता सिद्ध करने में अससथ है| 

बाबू सूरजभालु जी जैन ने भी अपनी पुस्तक 'जगदुस्त्पति 
विचार के! के प्रष्ठ ४०-४१ में इश्वर के के स्व पर लिखा है:-- 

बाकी सभी जंगल में गल्न सड़ जाते हैं, यदि इश्वर इन 
बर्तुओं का बनाने वाला होता तो इतनी ही उत्पन्न करता 
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जितनी काम आने वाली हैं, ओर ऐसे ही स्थान में पैदा करता 
जहाँ वे काम आदें ।*“““यदि संसार का सर्वे प्रबन्ध इंश्वर ही 
करता तो वह ऐसा कदाचित्‌ नहीं करता कि चोर भी बसाता 
ओर चोरों को पकड़ने के वास्ते चौकीदार भी विठाता । 

(२७ ) क्‍यों जी? यदि संसार का सर्व कार्य ईश्वर ही 
करता हैं. तो में जाकि उसका खण्डन कर रहा हूँ, वह भी 
वास्तव में वही कर रह है, संसार को धोखे में डालने'की 
कोशिश कर रहा है । 

यदि इंश्वर को प्रबन्ध कत्ता साना जावे तो मनुष्य का 
कत्त व्य कुछ भी नही हे, कोई-कोई मनुष्य ऐसा मानते हैं, कि 
कर्म करने में मनुष्य स्वतन्त्र है, परन्तु उसका फल ईश्वर देता 
हैं । परन्तु विचार करने पर यह्‌ वात विल्कुल असम्भव सिद्ध 
होती है । 

एः 5 हर जे ध्छु हे श्र 

इंश्वर कर्तूत्व पर चन्द्रसेन जैन वैद्य ने अपनी पुस्तक 
“सप्परिवाद परीक्षा” के प्र्ठ ३ में भी कहा हे.-- 

४कृतार्थस्य विनिर्मित्सा, कथमेवास्य युज्यते । 
अकृतार्थोंडिपन सृष्ठु , विश्वमीप्ठे कुलालवत्‌ ॥ 

अचब यह कहो कि तुम्हारा सृष्टि कर्ता इश्वर कृताथ्थ है 
अथवा अकृताथ हैं ? यदि कृतार्थ है अथोत्‌ उसे कुछ करना 
वाकी नही रहा, चारों पुरुपार्थों का सांधन कर चुका है, तो 
उसका कर्त्तापन कैसे बनेगा ? वह सष्टि क्यों बनावेगा ? और 

यदि अक्तार्थ है, अपूर्ण हे, उसे कुछ करना बाकी है, तो कुम्म- 
कार के समान वह भी सृष्टि को नहीं बना सकेगा | क्योंकि 

कुम्भकार भी तो अछझनाथ है, इसलिये जैसे उससे रटृष्टि की 
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रचना नहीं हो सकती है, उसी प्रकार से अश्तार्थ शैश्वर से 
भी नहीं हो सकती है। 

#श्रसूर्तोीं निष्करियों ध्यापी कपमेषः जगत्वजेत्‌ | 

न सिस्त्तापि तस्यास्ति, विक्रिया रद्ितात्मनः ॥?? 

यदि ईश्वर अमूर्त, निष्किय और सर्वव्यापक है, ऐसा तुम 
मानते हो, तो वह इस जगत को कैसे वना सकता है ! क्योंकि 
जो अमृत है, उससे मूर्तिक संसार की रचना नहीं हो सकती 
है, ज्ञो क्रिया रहित है, सृष्टि रचना रूप क्रिया नहीं कर सकता 
है, और जो सब में व्यापक है, वह जुदा हुए विचा--अव्यापक 

हुए बिना सृष्टि नहीं बना सकता हे । 

इसके सिवा ईश्वर को तुम बिकार रहित कहते द्ो। और 

सष्ठि बनाने की इच्छा होना एक अकार करा विकार हे-विभाव 
परिणति है, तो वतलाओ उस निर्विकार परमात्मा के जगत्‌ 

बनाने की विक्रार चेष्टा होना कैसे सम्भव हो सकती है ! 

“कम पित्त; शरीरादि, देहिनां घव्येद्रदि। 

नन्तेवरमीश्वरो न स्थात्‌ , पारत्रज्यात कुविन्दवत, ॥!! 

यदि खष्टि-कर्चा जीबों के किये हुए पूर्व कर्मो' के अलुसार 

उनके शरीरादि बनाता है, तो कर्मो की परतंत्रता के कारण 

चह ईश्वर नहीं हो सकता है जैसे कि जुलाहा | अभिप्राय यह 

है कि जो स्वतंत्र है, समथे है, उसी के लिये ईश्वर संज्ञा ठीक 

हो सकती है। परतंत्र के लिये नहीं हों सकती । जुल्षाहद यद्यपि 

कपड़े बनाता है, परन्तु परतल्त् है, और असमर्थ है, इसलिये 

उसे ईश्वर नहीं कह सकते 
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ईश्वर के ग्रति श्री सम्पूर्णानन्द जी के विचार--- 
निर्धन के धन और निबल के बल कोई भगवान्‌ हैं, ऐसा 

कहा जाता है| यदि हैं तो उनसे किसी बलवान या धनी को 
कोई आशंका नही हे। वह उनके दरवार सें रिश्वत पहुँचाने की 
युक्तियाँ जानता है । पर उनका नाम लेने से दुर्बल और निधन 
का क्राध शान्त हो जाता है । जो हाथ सवाने वालों के विरुद्ध 
उठते हैं, वह भगवान के सामने बेंध जाते हैं। आँखों की 
क्राधाग्नि ऑसू बनकर छलक जाती है। वह कमर तोडऋर 
सगवान का आश्रय लेता है। इसका परिणाम कुछ भी नहीं 
होता | उसके आर्त हृदय से उमड़ी हुई कम्पित्त स्वर लहरी 
आकाश मण्डल को चोर कर भगवान्‌ के सूने ध्िहासन से 

टकरावी है | टकराती है, और ज्यों की त्यों लोटती है। कचीर 
साहब के शहद | कुछ है नहीं अरज अन्धा करे 
कठिन डंडौत नहीं टरत टारी” आज हजारों कुत्न बधघुओं का 
सतीत्व बलात्‌ लुट रहा है, हजारों को पेट की ज्वाला बुझाने 
के लिये अबला का एक सातञ्न धन वेचना पड़ रहा हे। लाखों 
बेकस, सिरीद राजनीतिक, और आर्थिक दमन और शोपण 
की चक्को मे पिस रहे है, पर जो भगवान्‌ कभी खम्भे फाड़ कर 

निकला करते थे, ओर कोसों तक चीर बढ़ाया करते थे, वह 
आज उस कला को भूल गये, और अनन्त शयन का सुख भोग 
रहे है। फिर भी उनके नाम की लकड़ी दीन-दुखियों को थगाई 
जाती है। जो लोव ऐसा उपदेश देते हैं चद् खूब जानते हैं कि 
अशान्तों को काबू में रखने का इससे अच्छा दूसरा उपाय 

# ७ 

पके इरवर ने विभिन्न मतालुयायियों को विभिन्न उपदेश दे रखे 

हैं। जगञ्ननक होकर भी बलि और कुरवानी से असन्न होता है 
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एक ओर विश्वेश्वर बनता है, दूसरी ओर विधर्मियों को और 
कभी-कभी स्वधर्मियों को भी मार डालने तक का उपदेश देता 
है । एक ही अपराध के लिये अलग-अलग लोगों को अलग- 
अलग दण्ड देता है, ओर एक ही सत्कमे के पुरस्कार भी अलग- 
अलग देता है। अपने भक्तो के लिये कानून की पोथी को बैठन 
में बन्द करके रख देता है! 

प्रायः सभी सम्प्रदायों का यह विश्वास है कि उनको सीधे 
ईश्वर से आदेश मिला है, पर हिन्दू का ईश्वर एक बात कहत्ता 
है । मुसलमान का दूसरी ओर ईसाई का तीसरी । इटली की 
सेना अबीसीनिया पर आक्रमण करती हे, ओर उभय पक्ष 
ईश्वर, ईसा और ईसा की माता से विजय की प्रार्थना करते हैं। 

( सम्ाजवाद पृष्ठ ११-१८, १३ ) 

ईश्वर के विषय में महात्मा गांधी का अभिप्राय--- 

ईश्वर है भी और नहीं भी है। मूल अर्थ से इंश्वर नहीं 
है। मोक्ष के प्रति पहुँची हुईं आत्मा ही इेश्चर है। इसलिये 
उसको सम्पूर्ण ज्ञान है। भक्ति का सच्चा अर्थ आत्मा का शोध 
ही है। आत्मा को जब अपनी पहिचान होती है, तब भक्ति नहीं 
रहती, फिर वहां ज्ञान प्रकट होता है । 

नरसी सेहता इत्यादि ने ऐसी ही आत्मा की सक्ति की है। 
कृष्ण, राम इत्यादिक अवत्तार थे, परन्तु हस भी अधिक पुण्य 
से वैधे हो सकते हैं । जो आत्मा मोक्ष के प्रति पहुँचने के लगभग 
आ जाती है वही अवतार है | इनके विषय में उसी जन्म में 
सम्पूर्णता मानने की आवश्यकता नहीं | 

( महात्मा गाँधी के निजी पन्न पृष्ठ ४७ ) 
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भगवद्गीता का अवतरण 
» न कर्तृत्वं न कर्माणि, लोकस्य सूजति .अभुः | 

न कम फल संयोगं, स्वसावस्तु अवर्सते ॥ गीता <-१४ 

जगत्‌ का प्रभु न कर्तापन रचता है, न कर्म रचता है, 
से कर्स और फल्ञ का मेल साधता है । प्रकृति हो सब करती है | 

टिप्पणी--इैश्वर कर्ता नहीं है, कर्म का नियम अठढल और 
अनिवार्य है। ओर जो जैसा करता है, उसको वेसा भरना ही 
पड़ता है । 

नादते कस्यचित्पापं, न चेत्र सुकृत विभुः । 
अज्षानेनाव॒त्त ज्ञान, तेन सुद्यन्ति जन्तवः ॥ गीता €-१५ 

इश्वर किसी के पाप या पुण्य को अपने ऊपर नहीं ओढ्ता 
है । अजान द्वारा ज्ञान ढक जाने से लोग मोह मे फेंस जाते हैं। 

टिप्पएी--अज्ञान से “में करता हूँ? इस बृत्ति से मनुष्य 
कर्म बन्धन बाँघता है, फिर भी वह भले बुरे कम का आरोप 
ईश्वर पर करता है, यह मोह जाल है । 

( भगवदूगीता का अलुवाद-कर्म संन्यास योग » 

श्रीमद्‌ परमहंस सो5हं स्वामी का अभिप्राय--- 
जो बेद्‌ को त्रह्म से उत्पन्न मानता है, उसके लिये बाईबिल 

को ईश्वर के ढ्वारा निर्माण किया हुआ न मानना, अथवा जो 

लोग बाईबविल को ईश्वर की वनाई हुईं मानते हैं, उनके लिये 

बेद का त्रह्म से उत्पन्न न होना सानला युक्ति संगत नहीं ह्दै। 

नजगत्‌ के कर्ता ने विविध देशों में विविध नामों से प्रकट होकर 

विभिन्न देशों में देश, काल और पात्र के सेद से अलग-अलग 

धर्म का उपदेश किया है, इस पर जो लोग विश्वास करते है, 

क्या वे विविध देशों के सष्टि-तत्व-विषयक्र मतों मे जो भेद पड़ 

गया है उसका निर्णय कर सकते हैं ? 
(भगवद्गीता की समाल्लोचना-अलु० गोपालचंद्र वेदान्त शास्त्री एष्ठ १८) 



सृष्टि सम्बन्ध में पाश्चात्य दाशनिक 
क्या कहते हैं? 

' कान्ट का संत 
जो संसार देश और काल से परिच्छिन्न नहीं है, तो बह 

अनन्त अंशों के मिलाप से बना है। इन अनन्त अंशों को 
जोड़ने में अनन्त काल लगा हैं । वह काल तो व्यतीत हो चुका 
है, बीता हुआ काल अनन्त किस प्रकार से हो सकता है ? अत. 
संसार को देश काल से परिच्छिन्न मानना चाहिये। लेकिन 
इसमें बड़ी कठिनाई है, क्योंकि संसार का अर्थ है प्रत्यक्ष योग्य 
विपयो का समूह | तो जो परिच्छिन्न है, तथा जो परिच्छेदक देश 
है, वह इससे बाहर होना चाहिये | वह बाहिर का स्थान प्रत्यक्ष 
योग्य नही रहता, अर्थात्‌ वह अमूर्त ठहरेगा, ओर यदि ऐसा 
हुआ तो सूर्त तथा असूर्त का सम्बन्ध स्थापित होगा, जोकि 
असम्भव है। इस विरोध से संसार कोन तो परिच्छिन्न ही 

कहा जायगा, तथा अपरिच्छिन्न भी नही कह सकेंगे। 

परमाणुओं से बना हुआ संसार 

इसी प्रकार यदि संसार परमाणुओ से बना हुआ माना 

जाता है, वो परमाणु मूत्त हैं अथवा अमूर्त ? यदि मूर्त होबे तो 

उत्तका विभाग हो सकता है । यदि अमूर्त हें तो उनमें से मूत का 
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आविर्भाव किस प्रकार से हो सकता हैं। क्योंकि असत्तू का 
सत्‌ नहीं हो सकता हैं। अतः परमारु नतो मूतत हैं और न 
अमूते ही । अर्थात्‌ परमारु कोई चीज़ नहीं है। 

संसार मिश्र वस्तुओं से घना हुआ है ! 
यदि संसार मिश्र वस्तुओं स वना हुआ माना जाता है तो 

अवयवियों से बना हुआ मानना पड़े। अवयवी को अवयच 
अवश्य ही होने चाहिये। अजयव ही परमाणु रूप सिद्ध हुए। 
अब बड़ी आपत्ति तो यह आ पड़ी कि परमाणु हैं कि नहीं 

कार्य कारण भाव-- 

इसी ग्रकार से हर एक कार्य का नियम पूर्व काई कारण हे 
अथवा कारण बिना भी कोई कार्य हू? यदि समस्त संसार 
कारण से नियत है तो कारणों की अवस्था है, क्योंकि कोई 
आदि कारण स्वतन्त्र नहीं, यदि आदि कारण कोई माना जावे 
तो वह आदि कारण क्या असुक्र काज्न तक, निष्कार्य रह कर के 
फिर किसी कार्य को उत्पन्न करता है ? ऐसा किस लिये? क्‍या 
उसमे कार्योत्पादन शक्ति पीछे स आई ? बाद में आई तो कहाँ 
से आई ? इस कठिनाई से न तो आदि कारण मानने में संसार 
वनता है, और न म्मनने मे संसार बन सकता है । 

क्या स्वृतन्त्र ईश्वर संसार का कारण है ! 
यदि स्व॒तन्त्र ईश्चर संखार का कारण माना जावे तो एक 

प्रश्न यह उपस्थित होता है कि वह ईश्वर संसार के अन्दर है या 
बाहिर ? यदि अन्दर है तो वह प्रारम्भ से हो है या समस्त 

संसार स्वरूप ही है? यदि आरम्भ में होवे तो आरम्भ का तो 

एक ही क्षण है, तो इसके पूर्व कोई क्षण था कि नहीं ? यदि था 
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तो आरम्भ को आरम्भ ही नहीं कहा जा सकता है। यदि 
आरम्भ के पूर्व काई कण न था, तों यह वात असम्भब है। 
क्योंकि काल अनादि अनन्त है | यदि रृष्ठा को सृष्टि के बाहिर 
माना जावे तो देश, काल भी सृष्टि के अन्तर्गत है, अतः सृष्टा 

देश, काल से अतीत हुआ | देश कालातीत का देशकाल के 
साथ सम्बन्ध होना अशक्थ है । न उससे देशकालावच्छिन्न सृष्टि 
बन सकती है । 



उपसहार 

इस प्रकार कार्ट के सन में अनेक पिरोध उपस्थित होने से 
सथ्टिवाद मानना उचित नहीं, शअ्रथांत्‌ काल के अनादि, अनन्त 
की तरह संसार का भी अनादि अनन्त सानना ही उचित है । 

यु० दु० हिं० पृ० ११८ सारांश 

पीटर दी लोस्‍्बार्ड के अभिप्राय--- 

इंश्वर सृष्टि में स्व॒तन्त्र है कि परतन्त्र ! यदि स्वतन्त्र होंवे 
तो स॒ष्टि का ज्ञान उसको पहिले नहीं हों सकता । क्योंकि इस 
बात का निश्चय ही नहीं कि सृष्टि है कि नहीं ? यदि प्रथम ज्ञान 
है तो उस ज्ञान के अनुसार ही सृष्टि भी होगी। इसमें इश्वर का 
स्वावन्त्य न रहा । 

सृष्टि के पूर्व इेश्वर कहाँ रहा होगा ? क्योंकि सृष्टि के पूचे 
कोई स्थान तो है नहीं । 

इंश्वर की वतमान सृष्टि से, दूसरी कोई उत्तम खष्टि बन 
सकती हे कि नहीं ? यदि नहीं वन सकती हू ता इंश्वर सर्च 
शक्ति सम्पन्न नहीं रहा । यदि दूसरी उत्तम सृष्टि बन सकती है 
सो वत्त मान सृष्टि को ही वेसी उत्तम क्यो नहीं बनाया ९ 

यु० दृ० हि० पृ० ६६ सारांश 
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विविधि-शंकाएँ 
आरम्भ सें पयाप्त कारण, अकृति के परमाणु सृष्टि को 

उत्पन्न करने में समर्थ थे तो आज कत्ल बिना बीज वृत्त उगा देने 
से, बिना माँ बाप पुत्र पेदा करने में, ऑक्सीजन-हाईडोजन 
बिना पानी उत्पन्न करने में, बिना जल के बर्फ बनाने में, तथा 
बिना मिट्टी से परत बनाने में कैसे समर्थ नहीं होते ? 
« अकझति को उपादान तथा ईश्वर को निमित्त कारण सानें तो 
'इश्वर कुम्हार का स्थानापन्न होगा! 

ईश्वर की अल्पशक्तिमता के कारण 
(१) इंश्वर साधन की सिद्धि के हेतु साधनों का प्रयोग करता 

है, अतः ईश्वर सर्वशक्तिमान नहीं सिद्ध हो सकता । 
(२ ) शेवश्र साधनो का बुद्धि तथा विचार पृक अयोग करवा 

है, अतः सब शक्तिशाली नहीं है 
(३) ईश्वर साधनों को स्वयं बनावा है, तथा स्वेच्छानुसार ही 

गुण तथा योग्यता देवा है, उसके निर्वाचन से बुद्धिमानी 
दीखती नहीं है | 

(४) साधनों का प्रयोग बद्दी करता है, जिसको कोई मुसीबत 
अनुभव होती हो; ईश्वर को अवश्य ही कोई मुसीबत 
अतीत होगी | 

इंश्वर ने शून्य में से सृष्टि का निर्माण किया या खुद में 
से ? यदि शून्य में से प्रकृति बनाई और प्रकृति में से संसार 
बनाया तो शूत्य में से अकृति के बजाय संसार द्वी क्‍यों नहीं 

बनाया ? साइन्स का तो यह सिद्धान्त है कि शून्य में से कोई 

बस्तु उत्पन्न हो दी नहीं सकती। यदि कटद्दो कि शूल्य में से नहीं 

लेकिन अपने में से ही प्रकृति बनाई जिस अकार से सकड़ी 
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अपने में से ही जाला बनाती है, तो यह कथन भी ठीक नहीं। 
मकड़ी में दो वस्तु हैं | चेतन तथा अ्रक्ृति शरीर। जीव विशेष 
प्रकार से शरीर में स्थित परमाणु समूह मे सं जल बनाब उसमें 
असंगति नहीं है; लेकिन ईश्वर परमाणु चित्रा अपने में से जगत 
अथवा पकृति बनाता हैं, यह असंगत है। अप्राकृतिक वस्तु मे 
से प्राकृतिक बस्तु बनावे यह सम्भवित नहीं हैं । 

प्लेटो का अभिप्राय अनन्त काल से अपरिवतेनीय परिवतेन 
शील पदार्थ, के साथ सम्मिज्ित आया हुआ है, इससे जगत 
अनादि अनन्त वहिंः प्रकाश सात्र है । 

न्यू प्लेटोनिस्ट का अभिप्राय ईश्वर तथा जगत दोनों समान 
“रूप से अनांदि अनन्त है। 

ग्रीस का प्राचीन सत ( ऐरिश्टोटिल ) जगत्‌ का रूप और 

स्थिति काल अनादि अनन्त है | 
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ईखर के विषय में जैन कवि न्‍्यामतर्सिह का अभिप्राय 

चर्ज-हुआ सुत राम दशरथ के, बहादुर हो तो ऐसा हो। 
न रागी हो न छोषी हो, सदाननद बीतरागी हो ) 

सब विषयों का त्यागी हो, जो ईश्वर हो वो ऐसा हो ॥टेका। 
न खुद घट-घट मे जाता हो, मगर घट-घट का जाता हो | 

बह सत उपदेश दाता हो, जो ईश्वर हो तो ऐसा हो ॥१॥ 

न करता हो न हरता हो, नहीं. अवतार धरता द्दो! 
मारता हो न सरता हो, जो ईश्वर हो तो ऐसा हो।॥शा 

ज्ञान के नूर से पुरनूर!, हो जिसका नहीं साथी । 

सरासर नूर नूरानी”, जो ईश्वर हो तो ऐसा हो ॥शा। 

न क्रोधो हो न कामी हो, न दुश्मन हो न ह्वामी दो। 
वह सारे जग का स्वामी हो, जो ईश्वर हो तो ऐसा हो॥श॥। 
चह जाते पाक हो दुनियां, के मंगढ़ों से मुर्वरा हो । 

आलिमुल३ गैब होवे. जो ईश्वर दो तो ऐसा हो ॥५॥ 

दयामय दो शान्त रस हो, परम बैराग्य मुद्रा हो । 

न जाविर हो न काहिर दो, जो ईश्वर हो तो ऐसा हो ॥६॥ 

निरंजन निविकारी हो, निजानन्द रस विद्ारो हों! 

सदा कल्याण कारी हो, जो ईश्वर दो तो ऐसा दो ॥७॥ 

न जग जंजाल रचता दो, करम फल का न दाता ह्ठी। 

वह सब बातों का ज्ञाता हो, जो ईश्वर द्वो तो ऐसा हा | 

वह सचिदानन्द रूपी हो, ज्ञान मय शिव स्वरूपी ह्दो। 

आप कल्याण रूपी हो, जो ईश्वर दो वो ऐसा दो ॥ध। 
जिस ईरर के ध्यान सेही, बने ईश्वर कहे न्‍्यामत । 

3 

बही ईश्वर हमारा है, जो इंश्वर हो तो ऐसा हो ॥१णा 

नोट--३ अकाश से पूर्ण, २ चांदनी, दे सर्वेक्ष 
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नं० २ 

गजल 

जगत कर्ता नही इंश्वर, अगर होवे तो में जान | 
सरे मुँह भी फरक इसमे, अगर होवे तो में जानू. ॥!। 
जरा इन्साफ करके यार, मेरी बात सुन लीजे। 
जो कर्ता का तुम्हें विश्वास, अगर होवे तो में जानू॥श। 
जो इंश्वर सर्व व्यापी हे,त्तो हरकत कर नहीं सकता | 
कभी आकाश मुतहररिक, अगर होबे तो में जानू' ॥श। 
जगत साकार है इश्वर, निराकार आप माने हैं। 
कोई निराकार से साकार, अगर होथे तो में जानू ॥४॥ 
वह ईश्वर सबचिदानन्द है, सदा कल्याण कारी है। 
न कर्ता है न हरा है, अगर होवे तो में जानू ॥श॥। 
बिना समझे जगत्कतों का, लोगों को हो रहा घोखा । 
न्याय पढ़ देखिये घोखा, न दूर होवे तो में जानू ॥६॥ 
कहे न्धामत न्याय परमाण, से तहकीक कर लीजे | 

जगत्‌ कर्त्ता में कोई प्रमाण, अगर होवे वो में जानूँ ॥७॥ 
न्‍अवननानननमपरनननन. 

ईश्वर की अचहेलना 

तर्ज--नाथ कैसे गज को बन्ध छुड़ायो 
मानव सुजन सानव सरिखो वनाबे, मारी सघली प्रभुता 

सजावे सा० टेक! 

नानकडुं बालक समजी ने, पारणीया सां झुलावे । 

जन्म जराने मरण तज्याँ छुतां, फरी फरी जन्म घरावे ॥मा० 
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टाढ ने तड़को पड़े मानव ने, मुजने बस्त्र घिरावे। 
वसवाने सुज साटे सोटा, मन्दिर माल चणाबे | सा० २॥ 

भूख तरस लागे नहीं तो पण, मोटा थाल धराबे | 
सारूँ नाम लई ने दुष्टों, माल मलीदा उड़ावे॥ मा० 3॥ 
उंघ कदी आवे नहीं तो पण, सुन्दर सेज बिछावे । 
काम विकार नहीं तोए पण, प्रेणे धरी परणावे ॥ सा? ४॥ 

अशुद्ध थयेल मते समजी ने, नित नित स्नान कराये । 
शुद्ध स्वरूपी हूँ छु तथापि, आस अविद्या जणावे ॥ मा० ५ ॥ 

निर्धनीयानी पेठें मुजने, घर-घर भीख मंगावे। 
नखोदिया ना साल खजाना, मास नामे चडावे ॥ मा० 8६॥ 

निर्षिकारी निर्लेपी ने, विकारी सरागी ठराबे | 

छेक उतारी नाखी सुजने, पामर आम पुजाबें ॥ सा० ७॥ 
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३१ पदा० 3? 
पद्मापुरास 

आनन्दाभ्रम मेंढ्र॑णालय, पुन
्ा सन्‌ शैधध४.. लएड, रध्याय, 

हि दे 
श्लोक 

इ२. प्र० क० मा० प्रभेय ऋमल मार्तण्ड निर्सय सागर प्रेस बस्बई 
सन्‌ १६१९. परिच्छेद, ४४5 

३३६ बा० हिं० बाइबल हिन्दी 
ऋआयरिशमिश

न प्रेस सुरत 
सन १६०८. पुस्तक, वध्या

य 

७४. अह्? घु० न्रद्यपुराण 
आनन्दाश्षमं,

 पूनी 
सन्‌ २६६४ 

अध्याय, श्ल
ोक 



३५ बृह० उ०. बृहवारण्यक उपनिषद्‌ संपादक बावू जालमसिह 
सन्‌ १६२३४. अध्याय बाह्मण' 

प्रका० नवक्ञकिशोर प्रेस लखनऊ 
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टीका. सच १६२७ मन्त्र 

आनन्दाश्रम, सुद्रणालय, पुना 

३६ बुहदा नह चै० ब्रक्मवैवर्त पुराण 
१ आनन्दाश्रस, पूना संबत १ध्टू्८. अध्याय, श्लोक 

२ खेमराज श्रीकृष्णदास बम्बई 

३७ ब्रह्म० सू०.. ऋह्मसूत्र शांकर भाष्य खेमराज श्रीकृष्णदास, बम्बईे संवत्‌ १६७० अध्याय, पा, 
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३६ मनु० मनुस्पृति-कुल्लुकाभट निर्शयसागर प्रेस, बम्बई ७. ६०२ भ्रध्याय,शल्लाक _> 

टीका 
" 

घ० स० महाभारत ४० पर्व) 

महा० अश्व०-अश्वमेध पे बॉ
य शेकर ओऑ े ल्‍ हि 

आदि--आदिपर्व ; दामोद्र सातब लेकर आई संबत्‌ १६८० अध्याय, श्लोक 

शां-शांति०-शान्तिपवे /) 
7 

कि 

७१ सा०घु० मार्कण्डेय पुराण 
खेमराज श्री ऋृष्णदास बम्घई

 सम्बत्‌ १६७१ ४ पे 



[२] सांख्य दर
्शन ) पं० जीवनाननद

 विद्यासागर भद्दा सन १६९६ 

अनिरुद्ध गति औ
र | बाय, बाचस्पति 

यन्‍्त्राजञय 

सम. भसथनाथ  । ऋलकत्ता 

प्रणीत तक भुप
ण | 

टीका सहित 
८ 

४५७. साम० सामवेद 
पैदिक यंत्रालय, 

अजमेर 
संवत्‌ १६५७ 

प्रपाठक, 

व्रध्याय खण्ड, 

सुक्त , मंत्र का 

एप साम्ब० 5? 
साम्त्रपुराण 

खेमराज श्ीकृष्णदा से बम
्बदे संबत १६५6 

अरवीय. श्लोक 9 

४६ सुय० 
सूथग्डंगस्‌त्र 

आगमोंदय समि
ति भाव नगर 

सन्‌ १६९७ 
श्रुतस्कन्ध, 

53; 

ऋध्ययन, डद्दे- 

शक्त. गाथा 

६०. सुथ० टी० सुयगडांगसुल 
टीक 

के ह 
न 

गे 

६१ सौ० प० सौर परित्रार-गौरण 
डिन्दुस्थानी एकेड

ेसी संयुक्त शरान्त सन्‌ पै&र९ 

प्रसाद इलाहाब
ाद युनीव सिंद

ी 

६. हिं० छु० पा० हिंदी कुरान पं? र5ः (रदा भवन; डिपेटी (इटावा
) सन्‌ ४२७५. 

परत आयत 

नाथ भखाद सिश्न 
द्वि० आदर 

अध्याय सूत्र 



टच 

, भजन पद पुष्पवाटिका 

श्री जन साहित्य प्रचारक समिति से प्राप्य 
अन्य उत्तम ग्रन्थ 

. जैन सिद्धान्त कोमुदी मू० ४) 
( पं> रबचन्द्रजी कृत अध-मागधी व्याकरण ) 

» मावता-शतक 

( गुजराती १), १॥) हिन्दी भावाथ तथा विवेचना युक्त ) 
« भावना-शतक 

( हिन्दी पद्यानुवाद तथा भावाथ ) || 
. कत्तंव्य-कोमुदी प्रथम भाग 

( हिन्दी भावार्थ तथा विवेचन ) १) 
. कत्तंव्य-कोमुदी द्वितीय भाग १) 
( हिन्दी भावार्थ तथा विवेचन ) 

, कर्तव्य-कोमुदी प्रथम भाग ; )) 
( पद्माठुवाद हिन्दी ) 

. कारण संवाद ( हिन्दी ) ; ) 

. कारण संवाद ( गुजराती ) “ओ॥ 

. रेबती दान समाचोलना 5 

. साहित्य-संशोधन की आवश्यकता |] 
» नित्य खतुति पाठ । 
( मक्तामरादि स्तोत्र ) 

प्राप्ति स्थान व 

?१ मन्त्री भरी जैन साहित्य प्रचारक समिति 
जैन गुरुकुल ब्यावर 

२ सेठिया जैन लायब्रेरी 
बीकानेर ( राजपूताना ) 



॥%॥ 

भारत भूषण शतावधानी 

प॑ं० घनिराज श्री रतचन्द्रजी द्वारा सम्पादित 

अध मागधी-कीप 
( सचित्र ) 

4 9५:८॥ 

ग्राकृत, संस्कृत, अगरेजी, हिन्दी तथा गुजराती में 
( भाग १, २, ३; ४, तथा £ ) 

प्रत्येक भाग की कीमत १० रु० है। सम्पूर्ण भागों को एक 
घर कक "के 

साथ लेने वाले के लिये ४० रु० होगे डाकखच प्रथक। प्रत्येक भाग 
की प्रष्ठ संख्या ८०० से १००० के दरम्वान है । 

इस अधे मागधी-कोप के सम्बन्ध में इटली, जमनी, आदि 
विद्यापीठों के प्रोफेसरों के अभिप्राय हादिक धन्यवाद के साथ आये 
हैं। भारत तथा बहिंदेशीय अनेक विद्वानों ने इस कोप को विद्धानों, 
विद्याथियो, पुस्तकालयों, तथा अन्थ कारों के लिय अत्यन्त उपयोगी 
बतलाया है. । अब बहुत थोड़ी प्रतियोँ अवशिष्ट रही हैं| इस ग्रन्थ 
पर सेकड़े पर १२४ टका कमीशन दिया जावेगा । 

प्राप्ति स्थान 

धीरजलाल केशवजलाल तुरखिया 
जैन गुरुकुल व्यावर 


