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! आय इ॒द्ों के रचें हुए छः तर्कशास्त्र जगत्मापैद्ध 
हैं, जिन को पड़ शास्त्र वा पड-दर्शन कहते हैं। 

इनके नाम ये हैं-वेशेषिक, न्याय, साइरूय, योग, पूर्वमीमांसा 
ओर उत्तरमीमांसा । इन में से, पूर्वमीमांछा मीमांसा नाम से, 
ओर उत्तरमीमांसा वेदान्त नाम से म्रापिद्ध है । 

दर्शनों के _ ' ). दर्शनों के रचने का उद्देश्य यह था, कि 
एवने का उद्देइंय | लोगों को विचार-स्वातन्य की शिक्षा 
दी जाए, और उन की बुद्धियों को सीधे मार्ग पर डाल कर 
उन्नत किया जाय । क्योकि बुद्धि की टद्धि ओर विचार स्वा- 
तम्ध्य में ही -मनुष्यों का कल्याण है, इसी में मनुष्य के इस 
छोंक औरे परछोक का सुधार है। हां यह निःसंदेह है, कि 
विचार-रंवातनूय में भी इन सुक्ष्मदर्शी दर्शनकारों ने वौदेक 
मागे को सर्वधा सरल और सीधा देखा, अतएव विचार स्वातन्त्य 
की शिक्षा देते हुए भी वैदिक परम की पूर्णतया रक्षा की, इसी 
लिए ये दर्शन, बेंदों के उपांग कहलाये | 
ईशैनकार )' दर्शनों के बनाने वाले मुनि कहलाते हैं । जिन 
 झुनि । के नाम ये हैं-कणाद, गोतम, कपिल, पतञझञील, 

मेनि और व्यास] सुनि का अर्थ है मनन करने वाला, तंक 

से क्षय करने घाला, वह पुरुष, जो सत्तक से सचाईं का 

ठीक पता लगा लेता है, और युक्ति द्वारा औरों का निश्चय 
दिठां देता. है, उस को साने कहते हैं । आयजाति में ऋषि 

षड़द्शेले 
$ 

:ु 
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5३ वेशापिक-दर्शन । 

और मुनि दोनों पड़े आदर के शब्द हैं । जो मन्त्रद्रष्टा हुए, 

जिन्‍हों ने धर्म को साक्षाव किया, ने ऋषि कहलाएं, और जिन्‍्हों 

ने उन सचाइयों का मनन किया ओर कराया, वे झुनि कहछाए। 

बैशेषिक ३) वैशेविक सूत्रों के कर्ता कणाद झुनि हुए हैं। 
आला भ्॒ि | इन का कोई जीवन-चरित्र नहीं मिलता, इसलिए 

इनके देश कार और जीवन दचान्त के विषय में निश्चित झुप से 

इतना ही कह सकते हैं, कि ये कश्यप ऋषि की सन्‍्तान परम्परा 
में डलूक सुने के पुत्र हुए हैं। वायु पुराण पूर्व खण्ड अध्याय 
४२१३ में लिखा है, कि २७ वें परिवतत में जब जातूकर्ण्य ब्याह 

हुए, उस समय “प्रभासक्षेत्र में स्ोमशर्मा ब्राह्मण रहते थे, नो 
वहे तपस्वी ओर योगी थे, कणाद झात्ति इस महात्मा के शिष्य 
थे | कणाद स्वय भी योगी थे, इन की बुद्धि वही छद्ध और 
चरित्र बड़ा पावनत्र था। बेशेपिक सम्प्रदाय के आचार्य यह भानते 

ओर जिखते आरहे हैं, कि इस सुनि ने समाधि गा महे्वर 
३. २५७७ ३०. 

का भप्तन् केरक वशापक शास्त्र रचा था। 

कगार कणाद सुने ने इस दर्शन को वेशेषिक नाप 
* इस कारण दिया, कि इस में मूल पदाथों 

का जो परस्पर विशेष ( भेद ) है, उठ का निरुपण किया है। 
विशेष शब्द से वेशेषिक शब्द “अधिकृत कृतेग्रन्थे 
(अप्टा ४। ३। ७) सत्र से विशेष के वोधक शास्त्र” के अं्थ 
में बना है विशेष पदार्यभेद आविकृत्य झृते शास्त्र वेशेपिकय! 
विशेष अधांद पदायें के भेद का वोधक वैशेषिक है। इस दर्शन 
फे रचने में कणादमुनि का यह छउद्देश था, कि इस विश्व में 

| 



| ' भूमिका । १् 

'जितने मूछ पदाये हैं, उन में एक से दूसरे की जो विशेषता है, 
उप्त की शिक्षो दी जाय, क्योंकि ऐसा ज्ञान व्यवहार ओर परमाथ 

दोनों का उपयोगी है। मनुष्य का हरणक काम इष्ठ की प्राप्ति 
वा अनिष्ट के परिहार के लिए होता है। पर इष्ठ की प्राप्ति 
और अनिएट का परिहार होता तव है, जब उस को उपाय का 
यथाय ज्ञान हो, और उपाय का यथार्य ज्ञान तभी होता है, जब 
पदार्थों के परस्पर : विशेष ज्ञात हों। जिस अंश में विशेष का 
यथा ज्ञान 'नहीं होता, वहीं उपाय में भूल होती है, तव मनुष्य 

का किया कराया काम निष्फछ चला जाता है, और कभी २ 
- उलट फूल भी दे जाता है, छुख़ के लिए किया काम दुःख 
उत्पन्न कर देता है, सेपाति के (लिए किया काम विपद्‌ में डाल 

देता दे.। इस कारण तो पदार्थों. का यथार्थ ज्ञान व्यवहार. का 
उपयोगी है। और परमार्थ का उपयोगी इस प्रकार है, कि आत्मा 

का दूसरे पढार्थों स॒ भेद तभी जाना जा सकता है, जब यह 

, ब्ञात हो, कि वे गुण ो आत्मा के माने गये हैं, वे उन तत्तों 

जैसे किसी में भी नहीं पाये जाते, लिन से शरीर बना है, और 
न ही ये उन तत्वों के सेवीग पे उत्पन्न हो सकते है। इस प्रकार 

आत्पा के जानने से छिए प्यरे ही पदार्थों के जानने की आवश्यकदा 

जा पड़दी है। सो व्यवहार ओर परषाथ दोनों के उपयोगी विशेष 

' भ्रदर्शक दर्शन की नाम सुनि ने वशेपिक यह अन्वर्थ नाम रक्खा | 

. यहींइस का शुख्य नाम है। नो कि मुनि का अपना रक्खा हुआ है। 
हि 

छे धानेके जाम पर काणाद दर्शन और ओलक्य दशन 
थे दो नाम दूसरों ने इस दर्शन को दिये हैं । 



। वेशेापिक दशन । 

वेशेषिक दर्शन के ) वैशेषिक के मूलसत्र भगवान्‌ कणाद 
मूछसूत्र और उन पर | मे रचे है।उन पर जो भाष्य इस समय 

व्याख्यान थे शि 
* मिलता है, वह प्रशस्त झ्रनि का रचा 

हुआ भशस्त पाद भाष्य # नाम मे प्रसिद्ध है। इस भाष्य पर 

(३) (क ) श्री उदयनाचार्य विरादित 'किरेंणावली! नामी एक 

टीका है, और (ख) भट्ट श्री श्रीधराचार्य विरचित न्याय 

कन्दली? नामी दूसरी दीका है, और जगदीश भद्टाचायें कृत 

भाष्य सृक्ति! तीसरी टीका है, और 'मिश्षुवार्तिक' चौथी टीका है। 

और शंकरामश्र कृत 'कणाद रहस्य पांचवीं है। उदयनाचार्य 

और श्रीघराचार्य दोनों एक ही शताव्दी में हुए हैं। उदयना 

चार्य ने एक ' लक्षणावद्वी ! नामी ग्न्य भी रचा है, उस के. 
अन्त मे उन्हों ने उस के रचने का समय यह दिया है- तर्को- 

म्वराड्डू प्रपितेष्ववीतेषु शकान्ततः । वर्षेपूदयनश्रक्रे सुवोधां छक्ष- 

णावलीमःअर्थाव्‌ शुकसववर्क ९० ६वर्ष(वि ०स ० १०४१)वबीतने पर 

उदयन ने लक्षणावल्ली वनाई । ओर श्रीधरने न्याय कन्दली के 
अन्त में इस की रचना का काल यह दिया है-थ्यापैक दक्ो- , 

सरनवशतशाकान्दे न्याय कन्दढी रचिता। श्रीपाण्डदासया- 
चित भट्ट श्री श्रीधरेणेयप््‌ ! अथांव शक सेंवव्‌ ९११२(८विक्रम्‌ 

स॒० २०४८ ) में श्री पाण्डुदास की प्रार्थना से भट्ट श्री श्रीधर 

ने यह न्याय कन्दली, रची । (४) इस के आगे किरणावली 

4६ प्रशस्तपाद साप्य से पहले एक और भाष्य के होने का'किर- 
णावली ! ओर 'कन्द्दवी' दोनों से पता चलता है, और 'किरनावली' 
भास्कर, में पप्रनाम ने उस भाणष्य फो रावण प्रणीत लिखा है | 
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र (के ) एक तो वर्धयानोपाध्याद नामी विरचित 'किर- 
गवलछ्ली प्रकाश ” नामी व्याख्यान है, (ख) और दूसरा पद्म- 
त्रम विरचित 'किरणावली भारकर! नामी स्याख्यान है! (५) 
किरणावछी प्रकाइ! पर भगीरथ ठकर पिरचित ' द्र्य प्रका- 
शेका ! ओर श्रीरघुनाथ भद्टाचार्य कृत ' गुण प्रकाश विद्वति 
कैका है, जो 'शुणदीधिति? नाम से पसिद्ध है। (६) 'शुण 
काश विदृति! पर (के) एक तो सथुरानाथ त्कवागीश विर- 

चत गुण प्रकाश विद्वति रहस्य ? नामी टीका है, जो 'शुणदी 
पति माथुरी, नाम से असिद्ध है । मधुरानाथ ने गुण प्रकाश 
ब्रटति के मूल ग्रन्थ  गुणमकाश ! की' भी व्याख्या की ६, 
गे शुणभ्रकाशरहस्य” नाभ से पसिद्ध है। और ' शुणप्रकाश ? 
; मूल ग्रन्थ ' गुण किरणावली” की भी व्याख्या की है, जो 
गुण किरणावकी रहस्य ? नाम से प्रसिद्ध है। (ख) दूसरी 

दर भट्टाचाये कृत ' गुणप्रकाश पिहयति भावभकाशिका ! नामी 

का है, जो 'शुणप्रकाशविद्वतिपरीक्षा? नाम से प्रसिद्ध है, (ग) 
गैर तीपरी राम कृष्ण कृत (घ) और चाथी जयराध भदट्टा- 

यँ कृत व्याख्या है ॥ भोष्यादे सारे ग्रन्थ दो भागों में 

नयकारों ने बांटे हैं। आरम्भ में आत्मा के निरूुषण पर्यन्त 
व्यग्रन्थ, उस से अगला तारा ग्रन्थ स॒ुणग्रन्थ कहा जाता है। 
नो से प्रशस्तपाद भाष्य और उस पर ' न्‍्यायकन्दली ! तो 
प्‌ चुके हैं, 'किरणावली? और उस पर 'किस्णावली” प्रकाश 

शियादिक सोसायटी कलकचा की ओर से छप रहे हैं। 
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जो १९११ ई० से आरम्भ हो कर अभी तक थोड़े ही छपे 

हैं शेष अभी असुद्वित हैं । 

अन्य भाष्यकार तो मूलस्तत्रों की व्याख्या भी करते हैं, 

और छझुनोक्त विषयों का स्प्टी करण भी करते हैं। पर वैशे- 
पिक भाष्यकार ( प्रशस्तम्ठानि ) मत्रों को व्याख्या नहीं करते, 

किन्तु एक विषय के समस्त सूचरों को मन में रसरूर सूत्र का अवत- 

रण प्रदीकादि दिये ।पिना ही विषय का स्पष्टी करण कर ठेते 8 । 

इस कारण सूत्रों के पठन पाठन के लिए सीधा मृत्रों एर अन्य 

टक्किएं रची गई। शकरमिश्र विराचित ' सत्रोपरकार * नाप्ी 
पुरानी थीका से पूर्व भारद्वाज हाति थी, जिम का पता शहर 
मिश्र ने  यर्तोड्श्युदयनि! अ्रेयस मिद्धि से थम! प्रन्ष की 
व्याख्या में दिया है। पर यह टीका अथी तक मिली नहीं । 
इस समय कुछ नईं ठीकाएं संस्क्ृद ओर भाषा में हो रही 5 

जिन में से श्री जयनारायण दक्क पश्चानन कृत टीका बठुत ही 
उत्तम है। 

वैशेषिक सूतजों के ) वैशेेपिक सूच १० अध्यायों में विभक्त 
परतिषाद्य विषय | हूँ। अध्याय क्रम से मद्दों के प्रतवाध 
दिपय ये है। भयव अध्याय में समवाय सम्बन्ध रखेंगे बाले 
सारे पदाथें! का कथन है। द्वितीय में द्रव्यों का मिरूपण है। 
तृतीय में जात्मा ओर अन्त/|करण का लक्षण है ; चतुर्थ में 
शरीर और तदुपयोगी पदार्थों का पिंवेदन है। पश्चम में कर 
का मादेपादुन हूं। प्ठ में श्रौत्त धार का विवेचन हैं। , सप्तम पें 

शुणा का और समवाय का परतियादन है। अए्ठम में ज्ञान की 
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उर्पांच और उस के साधनादि का निरुपण है। नवम में बुद्धि 

के भेदों का प्रतिपादन है। दशम में आत्मा के श॒ुर्णो के भेद 
- का भातिपादन है । प्रश्ेक अध्याय में दो दो आन्हिक हैं। 
आनन्‍्िक का अर्थ है, एक. दिन का काम । अर्थाव्‌ इस दशा- 
ध्यायी को कणाद मुनि ने २० दिनों में रचा था। 

' खतरों का | कणाद माने ने जो सूत्र रचे थे, उन में कुछ 

निणेय ' | न्यूनाधिके वा पाठान्तर हुए हैं वा नहीं, और 
यादे हुए हैं, तो किस प्रकार अब फिर सुल सूत्रों को उसी रुप 
में छा सकते ६, शिंस्त रुप' में कि मुनि ने रचे थे, इस वात का 

ञ्े 
निर्णय करना अतीव आवश्यक है | 

एं० विन्ध्येश्वरी प्रसाद शर्म्मा ने जो स्ृत्रपाठ छपवाया है, 
' उस की प्रादर्गका में पाठभेद दिये हैं; जो उन को हस्त 

लिखित पुस्तकों में मिले हं। उन से यह भी रपष्ठ हो जाता 

है, कि न कंवल पदभद ही हुए हैं, किन्तु सूत्रभंद भी हुए हैं। 
अब इनको कणादोक्त रुप में छानें के लिए क्‍या प्रयत्न होना 
चाहिये, पाणिनि विरादित व्याकरण प्नत्रों में भी काशिकाकोर 

ने कुछ भेद किया है, वह महाभाष्य के अनुप्तार ठीक हो सकता 
'है। इसी भकार यादे प्रशस्तपाद भाष्य भी सूत्रों का व्याख्यान 
होता,-तो भाष्य के अनुसार सत्षों को कणादोक्त रुप में छाना 
सरल होता, पर भाष्य तो जेसा पूर्व कहा है, सूचों का व्याख्यान 
नहीं । अब सुत्रा पर साक्षाद कोई भाचीन व्यास्या मिलती नहीं । 
शकरामिश्न तो मथुरानाथ तक वागीश के शिष्यकणाद का भी रीष्य 
था। अतएव बहुत प्राचीन नहीं किश् प्रशस्तपाद भाष्य की 
ह्ड 
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व्याख्या में उद्यनाचार्य औरशपधराचार्य दोनेने दी अस्पद्‌ बुद्धि 
भ्योलिड्रश॒पेः” इस को सुतललेन उद्धत किया है । शेकरमिभ्र को 
इस का पता ही नहीं। और पं० विन्ध्वेश्वरी प्रसाद गम्में का 
जो एक बहुत पुराना (उन के अनुमानासार ४०० दे से पहले 

का) लिखा हुआ सूञपाठ 'मिला है, उस में यह सूत्र है। और उक्त 

शर्मा जी के अनुसार ' छत्र माचावरूम्वेन निरालम्बोपि गच्छत) 

सत्र मात्र का सहारा पक कर विना सहारे चलने छगा हूँ, 

कहने वाले शेकरमिश्र ने सूत्र छोड़े भी हैं, कहीं एक ही सूत्र 

के दोः सूत्र भी व॒ना डाले हैं, कहीं दो को एक किया है, 

पाठ की कल्पना भी की है। यह सत्य है, कि सर्वथा शंकर मिश्र 
विराचित उपस्‍्कार सृत्रनिणय में प्रमाण नहीं हो सकता। 

पं० विश्ध्येघ्वरी प्रसाद को जो पुराना लिखा हुआ सूजपाठ 
मिला है, उस के अनुसार दर्सों अध्यायों मे सत्र सख्या ऋमश। 
यह है ५०+६४+शेजन-२८+2३१-३०५-४९०-१७०-२८५-१८ 

+२५९ ओर उपस्कार छे अनुसार ४दकदटन-४ ०२४५-४४ 
३२०-४१५-१८+-४८५-१५६-३७० इस भकार अध्याय २ 

में भेद है। 

ता क्‍या फिर अब सूत्रों को अपन भूलरूप में लाना अस- 
म्भव ता नहीं होगया। नहीं,तथाए इस के किए प्यत्न सविशषे हाना 
चाहय । एक ता भाचान हर्त लिखित सुत्पाठों का संम्रह 
करना चाहिये, दूसरा भारद्वाज हचि और रादण भाष्य को उप- 
लब्ध करना चाहियें, दीतरा किरणावदी आए प्राचीन व्या- 
ख्याओं मेंउद्धुत सूत्रों का सेअह करना चाहिये, तथा शझ्भुरा- 
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 चाये आंदे भाचीन आचार्यों के भ्रन्‍्धों में उद्धृत सत्रों का संग्रह 

करना चाहिये, तव बड़ी प्रवक्त सम्भावना है, कि सारे सूत्र 
अपने मूलरुप में छाए जा स्कंगे। इस समय इस काम को हाथ 

में लने की हमारे पास पूरी सामग्री नहीं, तथापि यथा शक्‍्य 

इस काम को परठत्त रखते हुए सम्प्राति मुद्रेत सूत्रों के आधार 

पर व्याख्यान आरम्भ करते हैं॥ 

व्याख्यान ) वैशोशेक सत्रों की शैली हमने यह रक्खी है, कि 
का ढंग । जहां अर्थ देने से ही पद पदार्थ भी रपष्ठ हो जांत 

हैं, वहां तो सत्रार्य ऐसा स्पष्ठ करफे लिख दिया है, कि उत्ती 
, से पद पदार्थ का भी यथार्थ वोध हो जाता है, और जहां पद- 
उ्छेद और पदार्थोक्ति की आवद्यकता ज़ान पड़ी, है, वहाँ पद- 
च्छेद ओर पदार्थ भी दे दिया है। सत्रार्थ के अनन्तर.व्याख्यान 

. खखा है, उस में बड़ी सररे और झुवोध भाषा-में वेशाषेक के 
३ ओर 

मूह [विषयों के मे खाल * कर समझा देय है। 

ग 

सम्पादक 



छ 
वैशषिक दर्शन 

प्रथम अध्याय, प्रथम/आहिक 
सगति-शास्त्रास्म्भ की प्रतिज्ञा-< 

अथातो धर्म व्याख्यास्यामः ॥१ 
अध-अब, यहां से, हम धम का व्याख्यान करेंगे। 
व्याख्यान-अथ” आरम्भ का द्योतक होता है, जैसा कि 

(ति! समाप्ति का, इसलिए ग्रन्थारम्भ में 'अथ देते हैं । 
अत यहां से। इस से आगे, अर्थाव अगले ग्रन्थ में। यद्यापि , 

इस शास्त्र में निरुपण तो वाहुल्य से पदार्थों का ही है, तथापि 
पदाथों का तत्त्ज्ञान धर्म से ही उत्पन्न होता है, ( देखों सूत्र ४) 

इस लिए धर्म की ही प्रधानता से, उसी के निरुपण की प्रतिद्वा 
की है! 

सड्भति-धर्म कहते किसको है, और उससे फल क्या मिलता है? 

यतो&भ्युदय निःश्रेयससिद्धिः स धर्म: । २। 
अर्थ-जिप्त से यथाण उन्नाति और परम कल्याण की सिद्धि 

होती है, वह घम है # 

# अम्युद्य-तत्त्वज्ञान, उस के छवारा मोक्ष की सिद्धि जिंस ,से 
होती है, वह धर्म ह ( उदयनाचाये ) 
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' "ज्या०-आत्मवल यथार्थ उन्नाति है, ओर मोत्त परम कल्याण 
है। धर के ये दोनों फल होते हैं, धर से आत्मवरू बढ़ता है। 
आत्मबल से लोक परलोक दोनों सुखदायी बन जाते हैं। आत्म 

वल के साथ सम्पदाएं भागी चली आती हैं, और यादि कोई 
विपद्‌ भी आ जाती है, तो आत्मवछ उस को भी सम्पद ही 
वना लेता है, क्योंकि आत्मवक वाला विपद्‌ में भी सम्पद के सम्रान 
ही सम्तुष्ट रहता है,पत्युत विपद्‌ उस के आत्मवछ को और बढ़ा देती 
है। अतएव आत्मवल ही मनुष्य की यथार्थ उन्नति है। और 
यही परछोक में साथ जाकर उच्च जन्म और स्वर्ग का हेतु होता है। 
और फिर यह धर्म ही है, जो हृदय को शुद्ध बनाता है, जिस से 
आत्म का तत्त्वज्ञान हो कर मोक्ष मिलता है। 
इस भरकार धर्म अभ्युदय का तो साक्षाव कारण है, और 

पोक्ष का तत्खज्ञान द्वारा कारण है । 
सट्ठडति-ऐसे धर्म का प्रतिपादक शास्त्र और उस की प्रमाणता 

तदचनादाप्नायस्य प्रामण्यस्‌ | 2। _., 

अथे- उस के भतिपादन से वेद की प्रमाणता ( है )# 

# 'तत शब्द्‌ पूच का परामशेक होती है, पर प्रसिद्ध (-प्रसिद्धि 
सिद्ध) अपूर्वोक्त क्रा भी परामशक द्ोोता है, जैसे 'तद्प्रामांण्य मद्त 
व्याधात पुनरुक्तदोपस्यः ! (नया ) में 'तत! झाब्द पूचे न कहे भी 

' वेद का परामशक है| इसी प्रकार यहां “तत' शब्द अपूर्चोक्त भी 
ईदवर का परामझक है। तद अथे यह होगा-उस जगठ्रसिद्ध ईदवर' 
ने प्रतिपादन किया है, इस लिए वेद का प्रामाण्य है। सो ईइवर 

, फा बचन होने से घेद का प्रामाण्य नियोध सिद्ध होते शुए वेदपमा- 
णक धर्म व्याख्यान के योग्य है, यह साथ है. ( इदनाचाये, और 
कई अन्य ज्यास्याकार ) 
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व्या०-धर्म का जो लक्षण पूर्व किया है, कि याथर्थ उन्नति 

और मोक्ष की सिद्धि जिस से हो वह धरम है! वैसे धम के मति- 
पादन करने से धरम के विषय में वेद को प्रमाण माना' जाता 

है, क्योंकि जो जिम विषय में प्रायाणिक अर्थ का प्रतिपादन 

करता है, वही उस विषय में प्रमाण होता है । 

संगति-लछक्षण ओर प्रमाण से धम की सिद्धि करके, धमे से. 
मोक्ष की सिद्धि में वेशेषिक शास्त्र की उपयोगिता द्खिलाते हैं-- 

धर्म विशेषप्रसूताद दृब्यशण शणकम्म सामान्य 
विशेष समवायानां पदार्थानां साथम्पवैधम्योभ्यां 
तत्वज्ञानान्निः अ्यसम्‌ । ४ | 

अर्थ-धम विशेष से उत्पन्न हुआ जो, द्रव्य, गुण, कर्म,सामा- 

न्‍्य, विशष और समवाय (इतने ) पदार्थों का साधम्य और 
वैधम्य से तत्त्तज्ञान, # उस जे मोक्ष होता है। 

व्या ०-इस जन्म वा पूवे जन्म में किये पुण्य कर्म से द्रत्यादि 
पदाथोौं का तत्त्वज्ञान होता है, तव मनुष्य अपने स्वरुप को 

शरीर से अलग साक्षाव करके वन्धन से मुक्त हो जाता है। 
धर्म, धर्मी, साधम्ये, वेधम्ध-जिस का स्वरुप किसी दूसरे 

# साधम्ये८समान धमे"सांझा धमे, और वेघस्ये5विरुद्ध धर हे 
अथांव्‌ इस पदार्थ का यह २ धम तो उस २,पदाथे के साथ मिलता 
है, भर यह इस का अपना अलग धम है, दूसरे किसी के साथ 
नहीं मिलता, इस प्रकार हरणक पदा्थे का जब पूरा शान हो जाय 
तथ मोक्ष होता है। 
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के आश्रित प्रतीत हो, उस को धग। कहते हैं, औरे जो उस का 
आश्रय है, उस को धर्मी कहते हैं। गंध हैं।.' क्योंकि वह 
पुष्पः के आखितः प्रतीत होता है, पुष्प पर्मी' है... क्‍्योंकिः गन्ध 
उस के आश्रय है।दोड़ना धर्म है!'क्योंकि-वह घोड़े के आश्रित 
प्रतीत होता है, घोड़ा धर्मी है; क्योंकि वह दोड़ का आश्रय 
है। गन्ध में भी-गन्धपना धर्म है, क्योंकि वह गन्ध में प्रतीत होंता 
है, गन्ध धर्म है, क्‍योंकि. उस्त' में गन्धपन प्रतीत होता' हैं । सो 
गन्ध पुष्प का धर्म है, पर गन्धपन को' धर्मी भी है। इसी' प्रकार 

, संवश्न धर्मर्मिभाव जानना । नो अनेकों का सांझा थर हो; 
उस को साधम्थ वा समान धरम कहते हैं, जेसें गन्ध पुष्प और 
इतर का साधम्ये-समान धर्म हैं! और जो अपना विवेश धर्म 
हो। उस को वैधम्य वा विशेष धर्म वा विरुद्ध धर्म कहते है; 
लैंसे पंसड़ियां पुष्ष का इतर से वेधम्ये है, और द्रवत्व इतर 
का पुष्प से वेधम्ये है। इस प्रकार साधम्य और वैषम्य द्वारा 
जब समस्त पदार्थों का तस्वज्ञान हो जाता हैं, तब' पुरुष मुक्त 
होता है। इसलिए इस शास्त्र' में समस्त पदार्थों और उन के धर्मों 
का निरुपण आरम्भ करते हैं'। 

यहां छः पंदार्थो' का कथन भाव पदाथों के. आमेप्राय'सें' 
' है, वस्तुतः अभाव भीं एक अलग पदाये कें रूप में मुनि को. 

अप्ेप्रेत है.अतएव कारणा भावाव कार्याभावः? ( ९ २/-१ ) 
, ओर “ क्रियागुणव्यपंदेशाभावात' प्रागसंत?! (९।१।१० 

' इत्यादे सूती की अंधद्गाति नहीं। किन्तु अभाव का निहूपंण, 
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[५ अत आ . 

प्रतियोगि # |निरुपण के अधीन होता है, इस लिए उप्त का 
अलग उद्देश नहीं किया । 

पदार्थों की शिक्षा देन के तीन क्रम हें-उद्देश, क्षण और 
परीक्षा । बतलाने योग्य पदाथ का निरा नाम लेना उद्ेश है, 

जैसे यहां द्रव्य, शुण इत्यादि नाम लिए हैं, यह पदार्थों का 
उद्देश है। जिस का नाम लिया गया है, उस्त को छादिए कहते 

हैं, जैसे यहां द्रव्य, गुण । असाधारण धर्म लक्षण होता है, जैसे 
उष्ण स्पशी तेज का, क्‍योंकि उच्रण एपश तेज का असाधारण 

धर्म है, विना तेज के कहीं नहीं पाया जाता, पत्थर और पानी 
आदि जब गगे होते हैं, तो वे तेन के सेयोग से ही होते हैं, 
स्वृत+ उन में गर्मी नहीं । वहगर्भी तेज की दी होती है, इसलिए 
उष्ण स्पर्श तेज का असाधारण धर्म है, अतएवं यह तेज का 
लक्षण है। जिस का लक्षण हो उस को लक्ष्य कहते हैं, ओर 

' जब यह जितकाना हो, कि इस का लक्षण हो चुका है, तो उस 
को रक्षित कहते हैं। लक्षित का यह लक्षण वन सकता है था 
नहीं, इस विचार का, नाम परीक्षा है, परीक्षा के योग्य को 

% “यस्यासाव. स धतियोगी' जिस का अभाव हो, चही अभाव 
का प्रतियोगी दोता है । जैसे नीछाभाव का प्रतियोगी नील है, 
नील ओर नीछामाव में से नील के ही जानने की आवश्यकता है, 
जो नील को जानता है, चह, ' यहां नील नहीं, वा यह नील नहीं * 
इस वात को अपने आप जान छेता है । और जो नीछ को नहीं 
जानता, उस को “ यहां नील नहीं, था यद्द नील नहीं! श्ञान भी 
नहीं हो सकता, अतएव अभाव का निरूपण प्रतियोगिनिरूपण 
के अघीन है। है, 
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'परीक्ष्य कहते हैं, और जब परीक्षा में पूरा उदर जाय, तो उस 
को परीक्षित कहते हैं । 

'उद्देश के क्रम में शिक्षा का सरल भाग अवलम्वन किया 
जाता है, आगे लक्षण का क्रम उद्देश के कम से होता है, और 
परीक्षा का क्रम लक्षण के ऋम से होता है।कभी २ शिक्षा की 
'सरलता के लिए आगा पीछा भी कर दिया जाता है। 
/ शहां पदार्थों के उेशक्रम में सब से पहले द्रव्य इसलिए 

कहे, कि वे ही झुख्य धमी हैं। उन से पीछे गुण, क्योंकि शुण ' 
सब द्र॒व्यों में पाए जाते हैं। उन से पीछे कर्म, क्योंकि कर्म भी 
व्यों में ही रहते हैं।पीछे उन में समान विशेष प्रतीति के निया 
मक सामान्य विशेष । पीछे समवाय, अर्थाद्‌ धर्म धर्मी का 
सम्बन्ध, क्योंकि यह सब का धर्म है। 

पदार्थ! यह योगिक नाम है, पद्स्य अर्थ), पदार्थ;// पद का 
अथ पदाय, अर्थाव्‌ जिस का कोई नाम है, सो “ अभिभेयत्व * 

किसी पद का वाच्य होना यही पदार्य का सामान्य लक्षण हुआ । 

सद्भति-उद्देश कम के अचुसार ऋमशः द्वव्य शुण कमे का 
विभाग +# कहते हैं--.- 

पूथिव्यापस्तेजो वायुराकाश काछो दिगात्मा 

मन इति द्ृब्याणि । ५। 
कि 32292 20 220 शक आम विफ नरक लत लिन न कक लक 

ख,.._ # विभाग भी उंद्देश दी है। क्योंकि विभाग में भी नाम दी 

गिनाए जाते हैं। पहले पदाथों का उद्देश था, अब ये पदायथों में 

क्षाए दुंच्थ का विशेष उद्देश है। इसी प्रकार आगे शुण कमे.फा । 
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अये“प्रयिवी, गजल, तेज, वायु, जाकाश, काल, दिशा, 

'आत्मा, मन, ये (९) द्रव्य हैं। , 
क्रमश:-सूक्ष्म-होने से प्थिवी, जल, 'तेज, वा, आकार 

ऋपषश। कहें। पीछे लोकपरसिद्ध काठ ओर दिशा । अनस्तर 

चेतन आत्मा, और आत्मा के साथ नियत रहने से पीछे मन। 

प्रश्न-तम ( अन्धकार ) भी “तो एक द्रव्य है, क्योंकि गुण 

क्रिया-वाला द्रव्य होता है। और तम-काछा होता है, यह तम में गुण 

है, और चलता है, यह उस में क्रिया है। और जो ९ द्रव्य ऊपर 

कहे हैं, उन के अन्दर यह आ सकता नहीं, क्योंकि वाट, 

आकाश, -काल, दिशा, आत्मा, मन, तो रुपवाल नहीं, आर 

तम 'रुपवाला होता है, इस लिए इन के अन्तर्गत नहीं, रहे 

पृथिवी, जछू, वेज, उन को हम आंखों से तव देखते हैं । जब 

वे प्रकाश से युक्त हों। और तम उलट तव दौखता है, जब प्रकाश _ 

न हो, इसलिए यह एथिवी जक तेज के अन्तर्गद भी नहीं, अत- 

एवं यह एक अलग ही दसवां द्रव्य सिद्ध होता है ! . 

'पत्तर-पकाश का अभाव ही तम है, ओर कुछ नहीं। उस 

में क्रिया की प्रतीति भ्रांन्ति है। जब प्रदीप केकर 'चर्लते हैं, 

तो ज्यों श्भकाश आगे २ बढ़ता जाता और पीछे २ से हटता आता 
है, त्यों * तम आंगे २ भागता जाता और पाछे २ दोड़ता 

आता भतीत होता है। वस्तुत; वह दौड़ प्रकाश की ही है, 
प्रकाश के होते तम मिट 'जाता है, और प्रकाश के हटते तम 

होता -आता है। इस प्रकार क्रिया“उस में भूछ से पभतीत होती 

है। रुप की भतीति भी श्रान्ति' है, रुप को नेन्न तभी देखते हैं। 
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; जब बाह्य प्रकाश सहायक हो । सो न दीखना ही तम रूप है, 
न कि कोई वास्तावेक रूप । 

रुपरसगन्धस्पर्शाः संख्याः परियाणानि-एथक्ल 
संयोगविभागो परत्वापरतले बुद्धयः सुखदुःखे इच्छा- 
देशे प्रयत्नाश्व शुणाः । ६। | 

(रूप, रस, गन्ध, सर, सख्या, परिषाण, प्रथक्त, रंयोग, 

विभाग, परत, अपर, बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, द्वेप, भयत्न, 
थे ( १७ ) शुण हें (और इन से अतिरेक्त शुरुतत 

. दवत, स्नेह, संस्कार, ध४, अधरम, शब्द ये सात भी शुण है, 

इन का वर्णन आग परीक्षा मे है,(स अकार सारे शुण २४ )) 
“ रूप, रक्त, गन्ध, स्पर्श, ये चारों इक्छे कहे, क्योंकि य 

- विशेष शुण हैं, इन से द्वव्यों की पहचान होती है। और ये 
पहले चार ही द्रव्यों में रहते हैं, और किद्ती में वीं पाये जाते। 

सेख्या ( गिनती ) पारिमाण ( छुटाई वड़ाई छंबाई चुड़ा३ 
0०७5 ) पृथक ( अलूगप्रना 5००7 ) संयोग, और , 
विभाग । ये द्रब्यमात्र के सुण है 

* 'परख और अपर, ( दूरी और मिकरथ्ता ) देश की 
अपेज्ता से वा कार की अवेक्षा से तो यह परे है, ओर 
यह बरे हैं इस मकार होती है, , ओर यह उस भे होही है, 

जो एकदेशी द्रव्य 8, विशु द्रव्यों ये बरे परे नहीं कहा जाता 

आर काल को अपेक्षा से नया पुराना वा छोठा बड़ा थहप्रतीति 

, ईांती है, और यह उन से होती है, जो उत्पच्ि वाले हों । 
ल्‍्र 
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बुद्धि, सुख, दु।ख, इच्छा, द्वेप, और प्रयत्न ये आत्मा के 

गुण हैं। गुरुख (भार ) भारी वस्तुओं का । हवत्व ( बहने 

का गुण ) बहती हुई वस्तुओं का। सेस्कार-तीन प्रकार का 

है-भावना-स्थृति कराने वाला सेस्कार, आत्मा का। वेग, चलने 

वाले द्रव्यों का। और स्थिति स्थापक्र (पहली अव्श्था में लाने 

बाला) एथिवी आदि का। धरम अभय आत्मा के ओर शब्द 
आकाश का जशुण है। 

उत्लेपण मवक्षपण माकुच्चन॑ प्रसारणं गूसन मिति ' 
कमोणि। ७। 

'उत्मेपण (ऊपर फैंकना ) अवश्षेषण (नीचे फैकना ) आकु- 
श्न ( सकोइना) प्रसारण ( फैछाना) और गमन ये (५) कर्महें |) 

व्या-कर्भ, क्रिया ( £ ०४०४ ) को कहते हैं । यह प्रत्यक्ष 
सिद्ध हे । / कर्म द्रव्य में ही रहता है, श॒ुग में नहीं। जब घोड़ा 
ड़वा है, तो वह कम घोड़े में हुआ है, उस के रंग में कोई 

कम नहीं हुआ | दि रंग में भी अलग कर्म होता, तो रंग घोड़े 
से अछग भी हो जाता, वा वेग की दोढ़ में कभी न कभी कुछ 
आगे पीछे होता । ये कम पांच ही भकार के हैं, उत्स्षेपण, अव- 
लेपण, आकुश्षन, म्सारण और गपन। हे 

भश्न-क्र्म तो ओर भी बहुत हैं, जेप्ते हिलना, डोढूना,' 
घूमता, फिरना, वहना, जलना, उड़ना, इत्यादे | 

& ७० उत्तर-ये सब कर्म गातिविजेष है, इस लिए गमन के ही 
अन्तगत ६, अलग नहीं । 
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 अन्च-इम प्रकार तो उत्लेपण आदे भी गतिविशेष होने 

से गमने के अच्तर्गन हो सकते हैं, फिर ये भी अछुग क्यों कहे। 
उत्तर-हों तो सकते हैं, किन्तु लोक में गपन का प्रयोग 

वहीं होता है, जहां वरुतु में अपनी गाति भतीच हो । उत्हेषण, 
अवक्षेपण, आकुश्चनन और प्रधारण बढाद कराए गए भतीत 
होते हैं, इसलिए ये गयन से मिन्न भकार के कर्म मतीत होते हैं। इसी 
दृष्ठ मे ये अलग कहे हैं, अतएवं वलाद चाडन की दृष्टि को छोड 
कर जब केवछ उन के चलन पर हृष्टे होगी, तो-उन का चलम 
गतिझुप में परीत होता हुआ गमन के ही अन्तर्गत होगा । 

सगति-द्वव्य गुण कम का विभाग दिखला कर, उन के सांझे 
धरम दिखाते दे । 

सदानित्य इृब्यवत कार्य कारण सामान्यविशेष 

वदिति वर्यजणकमंणा मविशेषः । ८। 
मत, अनित्य, द्रव्य- बुछा, काय, कारण, सामान्यविशेष 

वाला, यह (वात) इव्य गुण ओर कम मे एक जैसी है । 

व्या+-हुब्य गुण कम तीनो सतत है, अपनी २ छत्ता, कार्य 

करने का सापथ्ये, रखते हैं.।. अनित्प भी हैं, अर्थात नाशवान 
हैं, जो उत्पन्न हुआ है, वह अवध्य एक दिन नाश होगा, छोकू 
लोकान्तर और, उन में उत्पन्न द्रव्यों (वस्तुओं ) का नाश होता 
रहता ९, जब द्ब्य नाश होंदे हैं, नो उन के शुण भी नाश होते 
हैं, और कर्म तो हरएक द्रदय के स्थिति कार में ही कई- उत्पन्न 
होते और नह होते हैं । 
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प्रश्न-परभाणु आदे तो नित्य हैं, नाशवान नहीं, और 

जल आदि के परमाणुओं में जो रुप रस आदे गुण हैं, थे भी 

नाशवाब नहीं, नित्य हैं, वर नाशवाब यह सारे दृव्यों और 
गुणो का शांज्ा धर्म केसे हुआ । 

उत्तर-यहां यह अभिषप्राय नहीं, कि हरएक ड्रव्य और हर 

एक गुण का यह धर्म है।, आभिषराय यह है, कि यह धमे (नाश) 

द्रव्यों में भी पाया जाता है, गु्णों मे भी पाया जाता है।द्रव्य, गुण, 

कम में से किसी एक का विशेष धर्म नहीं,किन्तु तीनों का अधविवोष 
धर्म है। साधर्य निरूपण में सर्वत्र यही अभिप्राय है। यह दूसरी 
बात है, कि वह सब में पाया जाए, वा कुछ में पया जाए। 
जैसे पूर्वोक्त सत्ता धर्म तो सारे द्रच्यों सारे शु्ों और सारे ही 
कर्मों में पाया जाता हे। पर यह नाश ( ध+ ) उन्हीं दृब्यों और 
उन्हीं गुणों में पाया जाता है, जो उस्पत्ति वाले हैं, पर पाया तो 
जाता है, द्रव्यों में भी ओर गुणों में भी, हां कवे सब के सब 
इरपत्ति वाले ही होते हैं, इस लिए कर्मों में-सभी में-पाया जाता . 
हैं| इतो तरह आगे भी जानना । 

द्रृव्यवत-द्रव्यं विद्यते आध(रतया यस्य, तद्‌ द्रव्यव॒व 
_दब्य वाला, अर्थाद द्रव्य के सहारे पर स्थित । परमाणु 

आएद नित्य द्रव्यों से अतिरिक्त दोष सभी द्रव्य अपने कारण 

द्रव्य के सहारे पर रहते हैं, गुण सारे और कर्म भी सारे द्रव्य 
के सहरें रहते हैं। , दर 

कार्य, उत्पात्ति वाले ।'अनित्य द्रव्य सभी उत्पत्ति वाले हैं, उतर 46 ० उन के झुण भी उत्पत्ति वाले हैं, और कर्म सभी उत्पत्ति बाढ़ हैं। 
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. 'कारण-तीनों ही कारण भी हैं, इन में भे द्रव्य तो द्रव्य 
गुण कम तीनों- को कारण है, अपने शुणों के भी और अपने 
कर्मों के भी | शुण भी तीनों के. कारण होते हैं । तन्तु संयोग 

'वर्त का कारण है, तम्तुरूप बस्तर के रुप का कारण, और 
- आघात ( पक्का रूगाने बार संयोग) कप का कारण होता है। 

सामान्यविशष वाले-द्ज्यत्व,जो सामान्यविशेष है, वह-दरव्यों में हैं, 
. गुणत् जो प्ामान्यविशेष है.वह गुणों में है.और कर्मत्व जो सापान्प- 
विशेष है, वह कर्मों में है, इस प्रकार तीनों साथास्यविद्षेष वाले है । 

संगति-पहढे दो का साधर््य वतराते हैं। 

द्र्यशणयोः सजातीयास्म्मकृत्व॑ साथम्यंम्‌। ९। 
सजातीयों का आर्स्मक होना द्रव्यों और शणुणों का 

साधस्ये है। 

द्रब्योणि दृब्यान्तर मारमन्ते गणारच शुर्णा- 
'न्तरम्‌ । १० | - 

( अर्थाद ) द्रव्य द्रब्यान्तर के, आरम्भक होते हैं, ओर गुण 
ग॒ुणान्तर के (जैसे तन्तु वस्त्र के और तन्‍्तुओं का रूप वस्न के 
रूप का आरम्भक होता है )।' - 

' स्गर्ति-उंक्त अम में कमे का हृच्य गुण से वैध्ये बताछते हैं- 

कम कर्मसाध्य॑ न विद्यते । ११। 
कंग कम का काये नहीं होता । 

५ व्या०-कर्म का भारम्भक कमे नहीं होता, किन्तु संयोग 

“ हाता हूँ।।, 
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प्रश्न-जहीाँ शहतीर के साथ थोड़ी दूरी पर कुछ गेंद छट- 

का दिये जाएं, उन में से जब एक गेंद को परे खींच कर छोड, 

तब बह दूसरे गेंद' को टकरा कर हिला देगा, इसी भकार 

अगर २ अगढ़े २ को हिला देगा, वर्दं तो अगडे २गेंद का 

कम प्रकछे २ गेंद के कम का काये है । 

उत्तर-नहीं, वहां भी पहले गेंद का कम कारण नहीं, 

किन्तु आधात ( संयोग विशेष ) ही कारण है । पहल गढ़ 

के कम का कार्य तो दुसरे गेंद को आधात पहुंचाना है, अथाव दूसरे 

गेंद से संयागव्िशेष है, ओर वस | अब उस सेयोग से दूसरे 

गेंद में कप उत्पन्न हुआ, इस लिए वहां भी कर्म कम का कार्य 
नहीं, संयोग का ही काये है । 

संगति-द्वव्य गुण कम का आपस में चेधम्थ वतलाते ह- 

न द्रव्य कार्य कारण च वर्धात । ११। 
नही दृव्य कार्य को और कारण को नाश करता है । 

व्या०--तन्तु कारण हैं, बस्ध काये हे । इन दोनों में से 
कोई भी दूसरे का विरोधी नहीं, न तो तम्तु वद्ध के नाशक है, 
न दस तन्‍्तुओं का नांशक दे, किन्तु वद्ध का जब नाश होगा, 
या तो तल्ठुओं के हटने से होगा, या तन्‍्तुओं का संयोग न 
रहने से होगा । इसी घकार द्रत्य का सवैत्र या तो आश्रयनाश 
सया आरृम्भक संयोग के नाश से ही नाश होगा, अपने 
कारण द्रव्य वा कार्य द्रव्य से कभी नहीं, सारांश यह कि कार्य 
कारणभाव को ाप्त हुए ढ्रव्यों में वध्यधातकभाव नहीं है । 
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उभययथो रुंणाः ।१३॥ 
 आंर्य--दोनों प्रकार से गुण (हैं)। 

ब्या०--गुण ऐेपे भी हैं, नो अपने कारण के नाशक 

होते हैं, जैसे शब्द पहले संयोग वा विभाग से उत्पन्न होता है, 
, फिर आगे शब्द में घाब्द उत्पन्न होता चला जाता है, और हर 

एक अगला २ शब्द पहले २ शब्द (अपने कारण शब्द) का 

'नाशक होता है। और जो अन्त्य शब्द है, उस का नाशक उपान्त्य 
' 'आम्तदें'से पहला) शब्द है। अर्थाद शब्दोतपत्ति की परम्परा 

में जो अन्तिम शब्द है, जिससे आगे शब्द बन्द हो जाता है, 

उसझ्ञा' नाशक और तो शब्द कोई होना नहीं, इसलिए उससे 
. “पहला शब्द ही उसका नाशके हैः । 

कार्यव्रोधि कम ।१४। 
.. अर्थ--कार्य विरोधि यस्‍्य तत कार्य विरोधि! कार्य 

“जिसका ताशक है, एसा कम है | 

व्या०--स्थिर वस्तु जहां है, कम होते ही उससे आगे 
चली जाती है, पहले स्थान से उतश्ष विभाग ओर अगले से संयोग 

हो जाताई.इसी को उत्तरदेशप्तयोग कहते हैँ,इसके होते ही कमे नाश 
हो जाता है। इस भकार हरएंक कम का कार्य उत्तर देश सैयोग _ 

जिननन ननिनानन नरक मनन. +>5#५०32विशरिननगरनिजन्‍-न- 

* कारण ग्रुण-अपने कार्य गुण का नाशक होता है, इसका 

स्पष्टीकरण खूचकार ने तो कही नही किया । व्याख्याकारो ने 'उपा- 
, न्तय शब्द अन्त्य का नाशक होता है' थही एक उर्दाहरण माना है। 

. - तदलुसार लिंख दिया है। 
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थ हम बे हि + [५] [ च्छे | 

होता है, आर उत्तरदशतयांग हो कम का चाशक है 

संगति--लछक्षण सी असाधारण घमम ही होता है, इसलिए 

तीनों के वैधस्य के प्रसंग में क्रमशः तीनों के लक्षण वतलाते हैं-- 

क्ियागणवत्‌ समवायिकारण मिति दृब्य 
लक्षणम्‌ १५ 

क्रिया और गुण बाला, ओर समवायिकारण, , यह द्रव्य 
का लक्षण हूँ । 

व्या०--क्रिया और शुण द्वव्यों में ही होते हैं, गुण और 
कर्म में नहीं, यद्यपि क्रिया काल आदि में नहीं होती, तथाएे 
क्रिया होती द्व्यों मे ही है, यह अमिम्राय है! और शुण तो ' 
सभी दव्यों मे होते हैं । समवायिकारण भी सभी दृव्य 
होते हें। समवायिकारण उसको कहते हैं, जिस में कार्य 
संमवाय सम्बन्ध से रह। उत्पात्त चाले शुण कभ तो जात 
द्रव्य के गुण कम हैं, उम्र में सपवाय से रहते हैं, वही उन 
का पमगायिकारण होता है, और कार्यद्रव्य अपने कारण 
द्रव्यों में समवाय स॑ रहता है, 'बही उसका समवायिकारण 
हंत 

द्रव्याश्रय्यगणवान्‌ संयोग विभाग योनकार 
णमनपेक्ष इति छण लक्षणम्‌। १६। 

अर्थ-( दव्याश्रयी ) सदा दब्य के आश्रय रहने वाल, 
( अ-गुणवाद ) ग्रुणवाल्ा न हो, ( सेयोग विभागयोः) संयोग 
और विभाग में (नक्ाप्ण ) कारण न हो । ( अनपेक्ष+ ) अन- 
ते है। कर २ इते गुण लक्षणय ) यह गुण का लक्षण हैं । 
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ब्या०-शुण का स्माव पह है, कि वह करी द्ररुए से स्वृतस्त 
हो कर नहीं रहता, सदा द्रव्य के आश्रयही रहता है, और 

 दूसरा-अपने- अन्दर कोई और सुथ नहीं रखता, यह तो 
इस की द्रव्य से विकृप्षणता है। कम से विकृक्षणता यह है, कि 
कभे सेयोग विभाग में अनपेक्ष कारण होता" है, जेसा कि अगडे 
सत्र में दिल्वकाएंगे ओर गुण संयोग विभाग में अनपेश्त कारण 
नहीं होता । | ह 

एकद्रब्यमशर्ण_सैयोगविभागयों#रनेपक्षकार- 
# 2 6 रे 

फाप्ताते कप लक्षणमय ॥१७॥ 

एक दब्य ( में होने ) बार, गुण से शून्य, संग्ोग और 
विभाग में अनपेक्त कारण हो, यई करे का छश्तण है। 

र्य०-अबयपी द्रव्य अपने सारे अवयबों के आश्रय रइईता 
है, संयोगादि गुण भी अनेक द्वब्यों के आश्रय रहते हैं, पर 
कर्म हरएक एक ही द्रव्य के आश्रय रहता है। बग्घी जब दोढ़ी - 

- जति हो, तो बचग्घी में भपना कम अछा होता है, और सबारों में 

५ # शैकर मिश्र ने संयोगविसागेधुः पाठ पढ़ा है । पर- यह्द 
बहुबचन निरथक दे। सुद्त पुस्तकों मेंइसी के अशुखारी पाठ रकखा 
है, फिन्तु पाठान्तर 'संयोगविभागयों/ दिया हे। न्याथ झुकझावली 

भर चित्सुली भे यद सूच्र उखत किया गया दे, ,पर्दा संयचोगदि- 

भागयों/ दी पाठ पढ़ी दे । इसलिए यदी पाठ शुरू दे । इसी फ्रे 

/ अजुसार पूर्वसूत्र में भी 'संयोगपिसांग्रेष्व कारण मनपेक्ष” इस 

मुद्रित पाठ के स्थान 'संयोगविसागयोनकारणमनपेक्ष: पाठ दीं 

' शुर्य इ, जो इश्तल्िल्षित पुस्तकों में मिला दे । 
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अछग अपना होता है। अतएब यादि दोढ़ती हुई वर्धी एकदम अड़ 
बच 

कर रुक जाए, तो संवार आगे जापढुते हैं। यह द्रव्य गुण पे 

कर्म में विलक्षणता है। । 

जुण शुन्य” यह द्रव्प से विलक्षणता है। 

संयोग ओर विभाग में अनपेज्ष कारण” बरुठु को पहले 
स्थान से अगले स्थान में छे जाता है अथाव पहले स्थान से 
उसका विभाग और दूसरे से सयोग उत्पन्न करता है | इस 
प्रकार कम सयोग ओर विधाग' का कारण है। 

प्रश्च-जव हाथ का संयोग धुश्तक के साथ हुआ, तो उस 
संयोग से शरीर ओर पुस्तक का संयोग होगया अर्थात हस्त- 
पुस्तक का संयोग पारीरपुस्तक के संयोग का कारण हुआ। 
इसी पकार हस्तपुस्तक के विभाग से शरीरपुस्तक का विभाग 
हुआ अथाद हस्तपुस्तकविभाग शरीरपुस्तक के दिभाग का 
कारण हुआ । इस भकार संयोग ओर विभाग का कारण निरा 
कमर ह। नहां, संयोग ओर विभाग भी हैं, तत्र यह कगे का रक्षण 
केसे हुआ ! 

उत्तर-हाथ भें कम शेकर हाथ और पुस्तक का जो संयोग हुआ 
६, यहं तो कम से।वेना किसी की अपेक्षा के हुआ, पर आगे हाय 
आर पुस्तक के संपोग से जो शरीर पुस्तक का संयोग हुआ है, बह 
अगागेभाष को अपेक्षा से हुआ है। यदि हाय शरीर का अंग 
न हांता, ता [बना कम के छतका सयोग ने होता । इस परकार 
कर्म तो स्वजन्य संयोग का अनपेक्ष कारण है, और संयोग 
ह्वलन्य संयोग का सापेक्ष कारण है। हसी प्रकार हाथ के कर 
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से इस्तपुरतक का णो विभाग हुआ, उत्त पं कप अनपेष्त कारण है 
आर आगे हत्तपुस्तक के विभाग से जो दारीरपुस्तक का दिभाग 

हुआ, उस में दाथ-का विभाग अंगांगीभाव की अपेक्षा 
: शरीर के विभाग का - कारण हुआ. है। पह , भेद हें, इस छए 

छक्षण में अनपेक्ष कारण कहा है । 
संगति--फारणदा से साधस्यपधस्ये -दिखकातें है ॥ 

दृ्यगुणकमणा द्वव्यं-कारण सामान्यम (१८४ 

दृन्प, गुण और कर्क द्रव्प सांझा कारण है । 
। अैवा०-हस्तु द्व्प,हैं, वस् का कारण हैं, दस. भी दृष्य है। 
आगे वस्ध में भो रूप और कर्म हैं, उनका कारण बस्तर है। इसी 
प्रकार सर्वक्ष-द्रव्यभुण क़रमका-समवायि कारण द्रव्य ही होता है। 

तथाशुण+: ॥१९॥ 

वंसे गुण (द्रव्पगुण क्र के कारण होते ६) 
व्या९:-वन्तुओं का सेंयीग ( शुण ) वस्ध का; तन्‍ठुंभां झा 

रूप बस के झप का, ओर संयोग विभाग कंग्र के फारण (देखी 
सू० ३०) होते हूं । 

सयागापे भाग बेगाना कम समानस ॥२०॥ 

योग विभाग वेगका कप सांज्ा (कारण है)। ..., 

»>, ज्या०-तोप के गेछे में जो कर्म है, पह .पहले ज्थान से 
, बिधाग-और अगले से संयोग उत्पन्न करता है, और गेडि परे 

' ब्रेग पत्पन्ष करता है । 

ने दव्याणां कमे ॥२१॥ 
नहीं डच्यों का कम ( कारण ) 
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व्यतिरिकात्‌ ॥२५॥ 
हट घाने से 

धब्य ०-हरएक द्रग्य की उत्पत्ति, से पुरे कमे होंतो अवश्य 
है, पर कम आरम्भक संयोग फो उत्पन्न करके निछत्त हों 
लाता है, और द्रब्य आरम्भक संयोग के पीछे उत्पन्न होता है 
सो कर्म जंब अपना कार्य ( संयोग ) करके हट जाता है, तव 
द्रग्य उत्पन्न होता है, इसक्िए कमें द्ब्य का कारण नहीं, 
किन्तु संयोग है, हा संयोग का कारण कर्प है।. 

संगाति--फारणता भें साधम्ये दिखला कर कायेता भें 
दिखलाते दें ॥ 

द्रव्याणां द्रव्य काये सामान्यस्‌ ॥२३॥ 
द्रब्पों का द्रव्प सांन्ा काये होता है। ग 
ब्या-बहुतव ता तन्तुआ का सांजझा कार्य एक बरत्न होता 

। इस प्रकार अवयब बहुत से दा न्‍्यून से न्‍्यून दो हो मिझछकर 
गया काय एटन्न करते हं। भकेके अवयद से नया कार्य एपश्न 
नहीं होता । 

प्रश्न-एक हा केबो तन्तु को बहुत से फेर देकर तागा 
बता सकते है 

उततर-पहां भी उस 0न्तु के भबयव बहुत से हैं, और 
तागा उपके अदयवों से चना ई, न कि सन्‍्तु से, अतएव अब 
बह वन्‍्तु नहीं रही । 

गुणवेधम्थान्न कर्मणां कर्म ॥२४॥ 
स॒ुणों से बेबम्प होने से कर्मों का कप ( कार्य ) नहीं । 
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व्या-शुण तो सजाते के भारभ्यक होते हैं, इसछ्िए तन्‍्तु के 
ऋुए का कार्य वस्त्र का रूप होता है, पर कर्म सज्ञातीया- 

' रम्परक होता नहीं ( देखो छू० २१ ) इस किए पन्‍्तु के कर्म से 
दर्द में कम उत्पन्न नहीं होता । । 

, छे०--द्रभ्यपत कई गुण भी जतेक इुच्यों का फाये देः--- 

द्विलप्रभृतयंः संख्याः पृथत्तव संयोग विभा- 
गाश्न ॥२५॥ 

ब्या०-दो आदे संरूपा पृथक्त (अक्ृगपन,) सेथोग और 
विभाग भी ( अनेक द्र॒ष्यों का सांग कार्य हैं )। 

उ्या-द्वित्त सेख्या अकेले भें नहीं होती, न ही अक्ेडे में 
पृथक्तर पैयोंग और रिभाग रहते हैं । 

सं०--पर फर्म ऐसा फरोई नहीं दोता, यह घतछाते दै-- 

असमवायात्‌ सामान्यकाथ कम न विद्यते ।२३। 
..._ “अप्तमवाय से संझ्ना कार्य रूम नहीं होता है।. 

,  वया०--पर फर्म एक अनेकों में समवेत नहीं होता, हर 
शक में अपना अछरूग २ कमर होता ए (इसी पू० ०२७) इसाकए 

कम अनेक्ष द्रष्पों का सांजा फ्रार्य नहीं होता है । 
से०--फिर भने्ों फा एक काये कहते हैं-- 

संयोगानां इंव्यश् ।२७। 
सेयोमों का द्रव्य (स्राँझ्ा कार्य होता ह)॥ 

व्या०--बहुत से तम्तुरेयोगों का दद्धरुप एक्र द्रव्य 
काये होता ह। 

रुपाणां रुप ।६८। 

हे १३) 
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रूपों का रुप (साझा कार्य है) । । 
व्याू०--पस्र का रूप सारे तन्तुरुपों छा एक सांस कार्य 

होता है। इसी मकार रस गन्ष आदि । 

गुरुत प्रयत्न संयोगाना सुत्तेपणम ।२९। 
गुरुख, प्रयत्न और संयोग का उत्सेपषण (सांग कार्य है) । 
व्या०--उऊपर फेंकने में ये कारण हुआ करते हैं-फेंकी जाने 

: बाली वस्तु का गुरुत्व, फेंकने बारे का मयत्र, और हाथ का 
सेयोग । सो धत्सेपण इन तीसों का सांझा कार्य है। इसी मकार 
अवक्षेपणादि । 

संयोग विभागाश्र कमणाय ।३० 
संयोग और विभाग कर्मों के (सांग काये हैं)। 
व्या०--एक ही कर्म पूर्व देश से विभाग और उचर देश 

से संयोग उसपस्न करता है । | 
कारण सामास्ये द्रव्य कर्मणां कमोकारण मुक्तस।३१। 
कारण पामास्य में दृष्य और करों का कर्प भकारण कह्दा है | 
प्या०--पूर् फारण सामान्यप्रकरण-स्ु० १८) कम 

को द्रष्प ओर कम का जकारण कह चुके हैं (देखो छृ० २१९, 
२४) हसकछिए कर्म केवछ भुणों का ही कारण होता है॥ 

प्रथम अध्याय, द्वितीय आइिक | 
स*-पहले आन्दिक में कार्यफारणमाथ से दृब्य गुण कर्म का 

साधम्प बेघम्प दिलललाया है, नए उस कार्यकारणभाव के नियम दिखवछाते हं-- ५ 
कारणाभावात्‌ काया भावषः।१ 
कारण के जवान से फार्य का अभाव (तोता ६)। 
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नतु फायाभावात्‌ कारणामावः ।शें 

' बह फार्थ के अथाव से कारण का अभाव नहीं होता | 

व्या०--जो हाष्ट आदि का कदावेद होना है,यह पिना 
कारण के नहीं घट सकता, अन्यथा सदा ही होती रहती, 

अपवा संदेद न होती, न कि कदाचिद होती। इसे सिद्ध है 
किं कादाचित्क वस्तुएं काय होती हैं, और काये किसी कारण 
मे ही होता है, इसलिए इस विद्य में कायकारणभाव है । उस्त 
के ये नियंप ई--- 

भ हुकाय विना कारण के नई होता । उदाहरण-पेघ न 
, तो हृष्ठि कभी नहीं होगी, बीज न हो, तो अकछुर कभी 

२->करारण बिना. कार्य- के "भी होता है-उदाइरण-मेप 

विन परसे भी होता है. बीज बिन अकुर भी:होता है 4 . .: , 

३--इरएक कार्य अपनी कारण॑सामग्री- से होता है, 
अक्ेके कारण से नहीं | उदाहरण-वस्र; तेन्तु, तने दाने के रुप 
में तन्‍्तुओं के संयोग, लुछाहेंल्और, तुरी “आदि से होता है| इन 
में से अकेड़ी तन्तुएं गा अकेला जुलादा वा अकेली तुरी सर को 
उत्पक्ष नहीं कर सकते। सारे मिछ कर ही करते हैं, अतएव सर 
कारण ई-समस्त कारणों को कारणसाभग्री कहते: हूँ । 

“४--कारणघामग्री - के मिक्वने पर कार्य अवश्यमेव' होता 
है। उदादरेण-तन्तुएं, लुछाहा, 'तुरी आदि और तन्तुओं का 
तांन बाने के रूप में पेछ, इस कारणसामग्री फे' झुठने पर हों 
मई सकता; के दस उत्पक्न नं दो । | ' 
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कारण तीन पंकार का ई--समवायि, असमवायि; 
निमित्त स्‍नका भेद जानने के लिए वश्र की उत्पत्ति की ओर 
हष्टि दाछ्ो, कि तन्तु, लुछाहे, फेंघो भोर नालियों ने वख के 
बनाने में क्या २ काम किया है । 

तन्तुओं से दख बना है, तन्‍्तुएं समवायिकारण हैं । 
सम्तुओं से चना तब है, जब ये ओत मोत हो गई हैं, इसलिए 
यह ओत भोत रुप में सयोगविषषेष दख का असमेवायिकारण 
है। जुछाहे, केघी और नाहियों ने यह संयोग कराया है, हसदिए 
दे निर्मित्त कारण हैं। इस प्रकार द्रव्य की उत्पत्ति में सर्वेज 
अवयव्‌ समवायिकारण, अवयवरसयोग अस्तमवायिकारण, 
और संयोग कराने वाे जुढाहे फेधी आदि निमित्त कारण 
होते हैं । इसादि । 

संगति--प्रसंगागत कार्यकारणमाव फा निरूपण कर ऋम- 
प्राप्त सामान्य पिशेष का निरूपण करते हैं-- 

सामान्य विशेष इति बुद्धयपेक्षण ।१। 
सामान्य ओर विश्षेष ये (दोनों बुद्धि की अपेक्षा से हैं। 
ड्या ०--द्रृव्प गुण करे ये सीन पदाय इस विश्व की सारी 

घटनाओं के कारण हैं, अतएव ये हि तीन अर्थ कइछाते हैं। अगले 
हीन सामान्य विशेष ओर समवाय पदाये ही कहलाते हैं अर्थ नहीं। 
हण्ग्रा भ्तीदि ओर व्यवहार उनका अस्त तो सिद्ध करता है, 
पर विश्व की रचना में वह अपनी कोई सत्ता नहीं दिखलाते। 
इनमें से पहके सामान्य और विशेष का निशपण करते हैं। 

इस विश्व को सारी वस्तुएं आपस में भिन्न २ हैं, पर इस 
की च भेद के ते हुए भी हम वस्तुओं में देसी समानता भी पाते हैं, 
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जिससे वे सब आपस में-तो एक ही भरार की मतीत होठी हैं. 
और दूसरी वरतुओं से भिन्न प्रकार की । जैसे सारी गोओं में 

है ऐसी संगानता है; जिससे गोएँ सब एक पकार की प्रतीत 

होती हैं,” औरः घोड़ा दक्ष आदि से भिन्न पक्रार की मतीत 
होती हैं ।.इस पताकनंता को सामान्य वा जाति कहते हैं। 
इसी प्रकार घोड़ी, बकरी, मेंस आादे की जातियां हें' | ऐसे 

सामान्य परम (जाति) के जितकाने के लिए शाब्द के आगे 

संरक्षत में ता और भाषा में 'पन! छगाया जाता है। जेसे 
गोल वा गोपन । अथांत सारी गौओं का वह समान ध्त, 

जिएसे उन सब में गो” यह एकॉकारर[[मतीति और व्यवहार 
होते हैं । | 

अब गोल सारी गौओं का तो धमानधर्म भी है,' ओर 
विशेषधर्म भी है। क्‍योंकि यह घमे जो सारी गोओं में गो गो! 
ऐसी. एकाकार परतीति कराता' है, यही' घर्म घोड़े भेद बकरी 
मनुष्य पश्ची मादि से गोओं का भेद भी जितलता है, इसक्िए 
यह विशेषधम भी है। ये सांमान्य विशेष बुद्धि की अपेक्षा से 
होते हैं। एक दृष्टे से वह सामान्य घर्ष है; दूसरी दृष्टि | से बेही 
धरम (गोत्व ) विशेष घममे है। _स प्रकार सामान्य विशेष बुद्धि - 
की अपेक्षा से हैं । 588 «हो ही: के. ? कर 

: “ एक और भरकार से भी संमान्य विशेष बुद्धि की 'अपेक्षा 
से हैं। मनुष्य की बुद्धि समानता और विशेषता के जांचने में' 

' इतनी द्रतक पहुंचती है। कि जब विधेषता जांचने लगती है, तो 
' इरएक-व्यक्ति की दूसरी व्यक्ति से विशेषता जान ऊेती है। गंदार 
' भी अपनी गो को दूसरी गोंजों में प्षे बढ़ी अासानी के साथ निस्लेर 
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हेता है। और जब समानता की ओर झुकता है, तो पहले:सारी 
गो व्यक्तियों में सपानता देखकर सबका एक नाम गो रखता 
है। फिर गोओं से ऊपर भेद्ट वकरी मेंस आदि में भी गोसों के 

कोई समानता देखकर सबका एक नाम पशु” रखता 

है।फिर इन पशुओं की भी किसी जेश्ष में मनुष्य पाक्षियों के 
साथ समानता देखकर सब का एक नाम प्राणी रखता है। 
फिर माणियों- की अप्राणियों के साथ भी किसी अंश में समा- 
नता देखकर सब का एक नाप द्रव्प रखता है। फिर द्रव्य की भी 
गुण कर्म के साथ किसी अंश प॑ समानता-- देखकर एक- नाम 

भाव रखता है। इस मकार समानता में भी उस. सिरे तक पहुंच 
जाता है, जिम में सब वस्तुएं आजाती हैं।जस सब पस्तुओं 
को सत कहते हैं, इसद्धिए सत्ता सब वस्तुओं में-सामान्य है ॥ 
साथानय वह: घर्ष है; जो गो गोर ऐसी अनु रुत्त (एकाःकार) बुद्धि... 
का: हेतु है; ओर-बविदेष वह घम्म है, जो ज्याहत्तजुद्धि' का हेतु है। 
जैंस अपनी गो, की अछूग, व्यक्ति. । सत्ता तो सबःमें प्रतीत- 
होती है, इसलिए सत्ता सामान्य ही है। और गोल सारी गौओं 
यें-तो प्रदीद होता है, पर सारी वस्तुओं में धतीत नहीं होता, 
इसाह़िए गोल सामान्य भी है, और विशेष भी-हैं।इस तरह, 
सता से भिन्न सारी जातियां सामान्य विशेष हैं। और अन्तिम' 
ववाक्तियां निरी विशेष हैं । इसी का अगले सतों में उप- 
दादम करते हैं।-- 

भावों <लुइत्तेरेव हेंतत्वात सामान्यमेव ॥४॥ 
शस्ता- अलुदसि का ६ हेतु ड्रोने से सापान्य ही है. 
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व्या०-सब बंहतुओं में मतीति की सद सत+ ऐसी -अनु- 

/ हॉति से सच्चा निरा सामान्य ही है, विशेष नहीं। ओर--- 

द्रव्यत्व एण॑त्त कमतंच सामान्याने विशेषाश्र। ५। 
द्रष्यल, गुणल, कर्मत्व, सामान्य भी हैं, विशेष भी हैं। 
व्या०--द्रग्यत्त द्रव्यों में अनुहस बुद्धि का हेतु होंने से 

. ग्रान्प है आर द्रव्यामश्षों से व्याहत बुद्धि का हेतु शोेने से 
विशेष भी है; तया दव्यल, एरवयिवीत आदि जातियों की अपेक्षा से 
साथांन्य है, ओर सत्ता की अपेक्षा से विशप है । इसी प्रकार 
गुणल कपरव भी सामान्य भी है, और विशेष भी हैं, इसी 
प्रकार आगे प्ूर्थिवीत्त घटल आदि सारे धर्म सामान्य भी हैं 
और विशेष भी हूं । 

अन्यन्नान्तेम्थो विशेषभ्यः ॥॥॥ 
. अन्त में होने बारे दिवोपों से अतिरिक्त (सप सामान्य 

विशेष है)। .. ्््ि 
'. अया०->अलग २ व्यक्तियों में जो विशेष धर्म हैं, बह 
सामान्य नहीं, विश्षेष ही हैं। 

., इस मकार.इस सारे बिश्व के एकेक लर्थ मं भेद भी है, 
और सामानता भी है । 

सूत्रकार के यत में प्रामान्य विशेष ओर समवाय बचापे 
पदार्थ हैं, हमारा समझने समझाने का उपबहार इनके बिना नहीं 
_चुक सकता, पर ये अये नहीं। इस विश्व में भो उत्पत्ति विनाश 
और पारिवर्तन होरहे हैं, उनमें ये कोई भाग नहीं-के रहे । इध 

' अभिष्राय को कह में रख कर सूत्रों का सीधा आशय हथ ने 
दिया है। किस्तु ग्याख्याकारों ने विशेष एक स्वृतन्त्र पदार्ण 
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पिद्ध करने के लिए इस प्रकार व्याख्या की है, कि सामान्य 
दिंशप जो जावेणां हैं, ये जातियां उन विशेष पदार्थों से 

थढग हैं, जो विशेष पदार्थ अन्त में अर्थात निम्न द्वब्यों में 
रहते हैं । आशप यह है, कि पहुत सी उ्यक्तियों में जे 
एकाकार बुद्धि होती है, उसका हेतु उन सब व्यक्तियों में 
एक पदार्थ भदधय है, वही जाते है। अब जो भेद बुद्धि हो 
उपका देहु भी कोई अवश्य होना चाहिये । गो का घों 
भेद कराने वाली तो गोत्व जाति वन सकती है । ओर एक 
गो का दूधरी गो से भेद कराने वाली उप्तकी विक्क्षण आक्वाति 
वन जाती है । ओर जहां जाति ओर आश्षा्त दोनों नहीं, नेते 
परपाणु, उनमें भेद कराने वाले उनके गुण हो सकते हैं। परे 
जहां गुय थी भेदक न हों। जेते पुथिदी के दो परशणु, उनमें 
भेद झराने दाछा कोन है ? और परे उनमें भी प्रतीद होता है, 
इसलिए वहां भी भेद बुद्धि का देतु अचइ॒प कोई पदार्थ है, वह 
अत्तरी विशेष ६। वह निस द्रव्यों में रहता है। अब यादे वह 
सब में एक हो, ता फिर भी भेद न छरा सके, इमलिए बह 
एक २ द्रव्य में अछूग ९ रहता है, और परमाणु अनन्त हैं, 
इसलिए वे विशेष भी अनन्त हैं । ऐसे विशेष का प्रतिपादन 

, अन्यत्रान्त्येभ्पां ।वशष॑च्य/ इस सुन में है। 
अब यह भपश्न, कि उन दिश्षेषों का भी तो आपस में भेद 

है, उस भेद का कराने बाला कोन है, इसका उत्तर यह दिया 
जाता हैं, के वे तो हैं ही विशेष, अतएवं दे खतः व्याहत्त 

(समावतः मित्र) ६। इस प्रकार व्याख्यादारों ले एक दिशेष 
पदार्थ की रथापना की है। फिर लदीतों ने इस पर यह जासेप 

् 
3 ह। 

/ 

न्ग ४ हु ब्रश #घ४ सच जय 

ै 

च्ब 
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' करके खष्डन कर दिया है, कि यादे विदेष दिना दपरे विश्लेषों 
के स्वत३ व्याउत्त पाने जा सकते 8, तो .,निय दन्यां को ही 

>रंवतः व्यादत मान, केने में क्या वाघा है, इसाक्रिए विशेष को 
'अछग पदार्थ नहीं है । पे 

संगति--पूर्वोक्त सत्ता झ्ादि फा उपपादन करते हैं--- 

< सांदति यता द्र्यभुणकंमंछु सासत्ा ॥७॥ 

'«>' » संद! यह जिप्से द्रव्यगुणकर्य में होते हैं, बह सत्ता है। 

- , आ्ा०ल्‍डव्यगुणकर्म में 'सव, सव? अर्थात द्रव्यसतव है, गु 
'सद है, कम सत है, ऐसी प्रतीति और- व्यवहार जिससे होते 
हैं, बह धर्म इन में सत्ता है। 

. : रेयगरुणकमभ्यों धथान्तरं सत्ता ॥५॥ 
दरेज्यगुण कमे से अछग पदार्थ हैं सत्ता (यादि इन थेंसे 

कोई एक पदार्थ होती, तो सब में सद सत मतीति न होती)। 

छगुणकभ सु च भावात्‌ न कंग्र ने शणः ॥९॥ 

५ तथा गुणों ओर करभों में होने से (सत्ता ) थे कम हैं, 
" गुण है (क्योंकि गुणों ओर कर्मों में गुण क मे नहीं रहते, वे दज्य 
के आश्रय ही रहते है, गुणों ओर कर्मों में पाईलाने से दच्प 
तो घुतरां ही नहीं, इ्प तो शुण कमरे का आभार होता है, 
आपय नहीं)...  ' 

सामान्य विशषाभावेन- व ॥१०॥ 

सामान्य विशेष के भभाव से भी ।.. 

'व्या०--यादे सचा ,द्रव्यशुण कर्म से. सिश् न होती, तो 

[4 
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जैसे द्रब्प सुण कम की को जातेयां (सामान्य विक्षेप ) ई, 

बैसे उत्ता की थी जातियां प्रदीव होतीं, पर सता सत्र की 
७ #३, जे, 

सांझ्ी एक भाति प्रतीव होती है, इमांकिए सत्ता द्रव्प गुण 

कर्म से मिन्न पदार्थ है। इती प्रकार-- ' 

अनेक द्रव्यवत्वेन द्रव्पलसुक्तत ॥११॥ 
अनेक द्रव्यों वाला होने से द्रव्परव कहागया । 
व्या०-परे द्रव्यों में द्रव्य, द्ृव्ए/ ऐसी अनुगत प्रतीति 

का हेतु होने से दृग्यल भी (सत्तावद) व्यारुपात लानना चाहिये । 

सामान्यविशेषामविन व्‌ ॥१२॥ 
सामान्य विशेष के अभाव से भी है। 

व्या०-पादे द्रभ्यत्त ट्रृव्प रुप ही होता, तो द्रग्प की नाई 
उस में भी द्रज्प की अवबान्तर जातेयां ( प्रायेबीच, जकृत्व, 
आदि) प्रतीत होतीं।..., 

गुणेषु भावाद गुणवसुक्तय ॥१श॥ 
( सारे ) गुणों मे होने से गुणएव (सत्ता की नाई अछूग ) 

कहा गया है । 

सामान्यविशेषाभाषेन च॥१ शा 
सामान्य विशेष के अभाव से भी । 

व्या०-गुणल में गुण की अवान्तर जातियों ( रूपत्व, 
रसत्त आदे ) के अभाव से गुणरद गुण से भिन्न पदार्थ है। 

है शे 

कम भाषात्‌ कमत्वमुक्तम ॥ १५॥ 
कर्मों में होने से ( कमे से अछृण ) कमैत्व कहागया है । 

न 



॥। 
हे 

हि घ ) 

_ जय को भावः ॥१७॥ 
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' साधान्यविशेषाभावेन च॥१4॥। 
, -साप्रान्य विशेष के अमावसे प्री ( कर्मत्त कर्म से अछूग है ) 

सराति--ज्ञातियों का ज्यक्तियों से मंद साधन करके. रुसा 
का एकरव साधन करते दे--' 

सादात लगावरशपाद वरापलगाभावा- 

सतत! .यह!चिन्ह ( मतीति और व्यवहार ) तो ( सर हें ) 
अविशेष है।,ओरे विशेष चिन्ह कोई है नहीं इस कारण सत्ता 
एके).  ' 

उपा०-भव सब बरंतुओं ये संद, सद! ऐसी एकाकार 
 भरतीति होती. है, तो ऐसी भतीति कराने बाह़ी सत्ता एक होनी 

चाहिये । 

हां एकाकार भतोतें होने पर भी यादि कोई भेदक चिन्ह 
होता, ता एंक न॑ मानत, जैसे दीप शिस्ना के छबी छोटी होते 

रहने से भेंद माना जाता है.। पर सत्ता, का ,भेदक-पेसा कोई 
विशेष: चिन्ह भी नहीं है, (इस लिए सत्ता सारी बरुठुओों में 
एक' ही राज 

है 

, “ हसीं,भक़ार इब्यत्व सरे द्रव्यों में, गुणरव सारे गुणों में 
4 

जोर कपेत्व सारे करों में एक है हैं। 
..._[ति प्रयमोथ्थ्यायः ) 

है कम ऋषधरायकलकलतलट-मप्कन्‍धममक.. 2... 
१4] 

। हे; है ६ ? हड ई «& 
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द्वितीय अध्याय, प्रथम आन्हिक । 
संगति--अब द्वृव्यों के लक्षण फरना चाहते हुए पद्चले एृथ्धी 

का लक्षण करते दे । 

रुपरसगन्धस्पशवती पृथिवी ॥ १॥। 
रूप्रस गन्ष स्पृश बाली है प्िपी। 
श्या०-गुण दो प्रकार के हैं पिंशपशुण और साथान्य 

गुण । विशेष शुण वे हैं, शिनते वस्तु की पहचान हो सकती 
है। क्क्षणों में पे हो शुण बतलाए जाते हूँ। वे ये ईं--- 

दुप गन्घों रसः स्पशे स्नेह! सांसिसिकों द्ृघः 

चुदबादि सावनास्ताइच शब्दों पैशेषिफा गुणा: ॥ 
रूप रस गन स्पशस्नह सांसिद्धकद्रपत्त, चुद्धि, छुछ, हुस,. 

इच्छा देंप प्रयत्न, धर्म, अधर्म भावना और शब्द ये विशेष गुण हैं। 
इन से भिश्न सारे शुण सामान्य शुण हैं। 
सो पृथिदी में रुप रस गन्ध ए्पक्ष ये चार विशेष गुण हैं) 

ग़न्ध तो है ही निरा एथिदी में । रुप रस स्पश् जछ तेज वायु 

के भी गुण हैं, किन्तु शुयिदी के उनसे विक्प्षण हैं) रूप इस 
में सातों कार झा है, रस छहों भकार का है, स्पर्ण कठोर है। 
किश एपिदी के ये विशेष शुण पाकज (गर्मो से घदरणाने 
बाके ) हैं दूधरों के पाक नहीं। । 

स०--ऋम के अनुरोध से पूथिदी फे भनन्‍्तर जल का लक्षण 
कहते दे 

रुपरसस्पशवत आपो द्रवाः स्निग्ाः ॥२॥ 
(सक रूप रस स्पक्षे बाऊे हैं तथा इक ( बहने वाके ) ओर 

हिना (स्नेहबाके ) हें 

श् 
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व्या-भछ में गन्‍ध नहीं | जर कसी गन्ध की प्रतीदि होती 

है, तो वह पाथिव अंश के मेल से होती है स्वत) नहीं। रूप 
जल में शुक्र ही है, आर रस “मधुर ही-है। द्व्तल ओर स्तेह 
ये दो शुग ओर हैं। द्रवत्व वह गुण है, जिस से जछ बहले हैं, 
ओर स्नेह वह है, जिस से धूी आदि फो मिकाकर संग्रह कर 

. सकते है । 

. संगतिं--क्रम प्राप्त तेज़ का लक्षण कहते हैं--- 

तेजो रुपस्पशवत्त ॥३॥ 
(तन रूप ओर स्पशवाछा है ।) 
व्या०-तेजका रूप भास्वर छक हे ओर स्पर्श उष्ण है। 

भाखर+- दूसरों का क्‍्रकाशक । 

स्पशवान वायु: ॥७॥ 

: स्पर्धा है जायु ४22 हम 
5 जे 8. घ् हर श 

शयी-वायु मे निराएपश है।। रुप, रत, गन्प नहीं/-भौर-र्पर्श 
वायु का विजक्षण अनुभवर्तिद्ध है। के 

ते आकाश न विधन्त ॥५॥ 
८, की 

बे आकाश में नहीं हैं !) 

व्या०-आकाद मं ने रुप है, ने रद ३, नें गन्धह ने रपृधी है । 

स--झूप रख गंन्ध स्पश के आघार दिखला कर जले 

के द्रवत्व फी समानता अन्यत्र दिखलाते हैं-- 

सांपजतुमधाच्छिष्ठानामाम संयोग[द द्रवत्व- 

मद्िः सामान्यम कहे 
॥ै 

20.7: 
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थी छाख और सित्ये का अग्नि के संयोग से द्रवत्व जो 

के पाय साधान्य है। 
ब् आप ५. आम 5 पे किन 

व्या +-मेंद यह है, कि जऊों में सांसि्धिक द्पत्त है, ओर 
० 35 पा ३९७ #. कब ७ * ३  फो  प 

इन में नेमितिक है, क्योंकि अग्नि के संयोग से होता है अन्यथा 

नहीं। एसी भकार-- 
[कप] ३ श का ५ 

त्रपुसीसलोहरजतसुवर्णाना. ममिसंयोगाद्‌ 

दवत्वमद्ठिः सामान्यम्‌ ॥ओ। 
रांंगा सीसा छोहा चांदी सोने का जाग के संयोग से द्रवत्त 

जलों के साथ सामात्य ऐ। 
व्या०--रांगादि घातों का उपलक्षण है, तांबा कांता 

आदि भी जँप्त के संयोग से पिघक जाते हैं। इनका भी द्रव 
पिसिक है, स्वाभाविक द्रवत्व जक्कों में ही है। 

स०--र्पशवान घायुः सूच्र से वायु फा लक्षण फद्दा, उसमें 
प्रमाण अज्ञुमातादूखलाने के लिए अनुमान फी भमाणता दृढ़ 
करते दें-- 

| #७.. 

विषाणा इकुझात भान्तेवालाधथः सास्नावानातें 

गांव दृष्ट ।छागय ॥4॥ 

सींगों बाछा, कुद्दान वाढा, छंवी सिरे पर बाहों वाली 
पूछ बाछा, ओर सास्‍ना वाझा यह गोत्व# में हु चिन्ह है। 

व्या०--जिस चिन्ह से किसी वस्तु का अनुमान हो, 

उधर चिन्ह को छिग कहते हैं । अपने सींगों से, कुदान से, सिरे 
न -->+->-म>अ०-»मम-++-3-ननम-न 

*# गांत्थ मं ।उन्द्दध कहने से यह जत्तलाया ६, कक अचसुसमात 

से कझ्ामान्य का हात होता है, विशेष का नहीं। 
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पर ,बाज़ों, वाढी पूंछ से ओर.सास्‍्ना -से, आंखों से छिप हुए 
भी बैक का अनुमान होता है। बेल के सींग इक्री हरिण मैं 

 ओदि से विक्धक्षण होते हैं, कुह्दान ऊंट से विकृक्षण होता है । 

री 

के सिर पर बाक़ों का गुष्छा भ्री गो का भैंस से विकक्षण 

होता है। अंतर इनको देखकर गो का अनुमान होता है। 
. स॒०“-इस प्रकार छोक व्यवद्दार में मनुमान फी प्रमाणता' 
दिखिला कर अनुमान से घायु की सिख करते दे 

स्पशञ् वाया! ॥ण। 

ओर स्पदी वायु का (लिंग) है । | 
श्या ०--चढते फिरते समय भो हपारे शरीर को स्पहशश अतुभव 

4 

£ः होता है,-यह किसी द्रव्य के आश्रग्न है, क्योंकि शुण है । यादे 
* बह द्रव्य पथिदी जल था तेन होता, तो रुप भी उसका हाहि 

रे 

आता, पर रूप उस का -हाएे आता नहीं, रुपद्दी, ही अनुभव 
होता है, शसलिए वह इन तीनों से विलक्षण कोई भोर ही द्रव्य 
है।वही बायु है। -.  .. ४ 

इसी भकार शाखाओं के चढ़ने से भी -दायु का अनुभातन 
होता है, कि जेंसे नदी के पवाह की टक्कर -से बेह की शाखाएं 
हिकती हैं, ऐसे ही उक्षों की पाखाएं भी अदरश्य किसी की 
टक्कर ,से ।हंछ रही हैं। रक्षा की सां सां दाब्द से भी वायु का 

“अनुभात हृता ३, कयाक शब्द भी ठक्कर से होता है, नस 

घढयाल आर दोढका पाम्द | तिनके आदे के आकाश में उड़ने 
से भी वायु का अनुमान होता है, जेसे पानी पर नोका तेरती है, 
इसी मकार तिनके भी आकाश में अबध्य किसी मनाई पर ही 

सैरते फिरते हैं, पही बायु है । 
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नव दृष्टानां स्पश इत्यहष्टलिंगों वायुः ॥१०। 
(यह) स्पण देखे हुए (द्रव्यां) का नहां, इसाढुए यह अधृट 

ढिक्न वाला वायु है। 
व्या०-लिक्ष दो पिढकार का हाता है, हृह और अध्ह | 

जिस का साध्य भी पहले. प्रयक्ष देखा हों, उसकों 5५5, ओर 

जिस का साध्य न देखा हो, उसको झट्टूह्ु कहते हैं । विक्क्षण- 
सींग वेक का हट लिद़ हैं, क्योकि विछक्षण सींगों समेत बेक 
को भवक्ष ऐसा हुआ है। स्पश वायु का जएए किद्ग हैं क्योंकि 
अपने स्परश सादैय वायु को कथी प्रवक्ष नहीं देखा । इसलिए 
वायु भद्ृह छिद पाला है। 

सख०--वायु फों अलग तत्व सिद्ध करके उसका-द्वब्य दोना 

सिर फरते हैं-- 

अद्वव्यवत्वेन दृव्ययू ॥११॥ 
दृब्प, वाक् न होने से द्वव्ण हैं । 
उ्या०--वापु द्रब्पवाक्ा नहीं, अर्थात्‌ किसी अन्प द्रव्य के 

आश्रय नहीं, इसक्षिए स्वयं द्रव्य है। याद रबय॑ द्रब्य न' हंता, 
वो किसी द्रव्य के आश्रय पर होता। 

कियावत्ताद शुणवत्ताब ॥१२॥ 
क्रिया बाला होने से ओर गुणवाद्या होने से (भी द्रव्य है) 
स०--स्थूल धायु के साधक |नैत्य वायु की सिरे करते हैं 

द्ृव्यत्वेन नित्यचसुक्तम्‌ ।१३॥ 
द्रव्य चाढा न होने से नियता कही है । 
व्या०--ध्यूछ वायु का समवायेकारण सुक्ष्म वायु द्रव्य 

बाढ़ नहीं भयोद द्रव्य समगेत नहीं, इससे उसकी नित्यता 
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सिद्ध है। इसी प्रकार पूथिवी, जंछू, तेज के मुछ तत्वों की भी 
नियता सिद्ध है। 

'. सं॒०--पृथिषी जल तेज की नाई घायु की अनेक व्यक्तियां 
प्रत्यक्ष नई तब क्‍या वायु एक दी व्यक्ति है, घा इस.फी भी मनेफ 
ब्वक्तियां दे, इस पर फटते हैं. - 

/ पीयबोंडु समृछत नानालालऊजुम ॥१३॥ 
ब्रायुओं का. गुषपगुत्पा होना वाधु के नाना होने का 

डिड्र हैं। *+,. ८: ५ 

व्या०-चक्रवात , में जो धूछ तृण आदि ऊपर को घहुसे 
हैं, इस से सिद्ध हैं, कि वायु गुयपगुत्या हों कर एक दूसरे को 
ऊपर फेंक रहे हैं, उन्हीं के साथ धूंढ तृण आदि ऊपर चहुजांति 

. हैं, यदि एक ही वायु होता, तो धूछ तृण आदि उसके सांध 
आंगे को बढ़ते, नकि नीचे ऊपर दाएं बाएं पक खाते । 

सर्गात--(प्रदून) घायु का स्पष्ट भत्यक्ष दे; तों फिए स्पश 
० ७ ३, 

वायु का अदृए्ट लिंग फंसे हुआ, इस आशंका का उचर देते दे-- 

चायुसाभ्कप प्रयक्षाभावाद द॑ई छा ने 

विद्यते ॥१५॥ 
वायु के सम्पन्ध में प्रक्त न होने से ईट किद्र नहीं है । 

यद्यपि स्पशे प्रत्यक्ष है पर धायु के लिड् (चिन्द) ' 

के रूप में प्रत्यक्ष नहीं । क्योंकि चासु जो भत्यक्ष नदी । 

/ इसहिए स्पर्श अपने स्वरुप से तो प्रसक्त ही है; पर वाधु 

के लिड्र के रूप से पथक्ष नहें। | इसाहूए स्पक्ष वायु का रछ 

छिद्ढ नहीं । 
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संगात->तब वायु फा जजुमान दी फेस हुआ, इसका उत्तर 
ऐते है: 

सामान्यतों दृश्शचाविशेषः ॥१९॥ , 
सामान्पतोश्ष्ट ते अविशेष ( सिद्ध होता है ) है 
व्या०-यथपि विकक्षण स्पर्श और यायु में विशेषरूप से 

व्याप्ति ग्रह ( छिग्नालिड़ी भाव का दर्शन) नहीं हुआ, तथापि 
सामान्य झुप पे व्याप्ति ग्रह तो है, कि गुण किसी द्वृष्य के 
आश्रय रहता है, और एपरश गुण है, इस का आश्रय भी कोई 
द्रृष्प अपबय है । सो विशेषतोहहल्िद् होश, तो. किड्ी 
की पिणेष रुप से सिद्धि होती। जैसे विलक्षण सींग गो के साथ 
विशेषवोहह है, इसक्िए उससे गो इस विशेष रुप में साध्य 
प्िद्धि ऐती है, पर एपर्श सामान्यतोदष्ट है, इसलिए इस 
से वायु इस विशेपएप में साथ्य की सिद्धि नहीं किन्तु स्पश 
का आश्रय कोई द्वव्य है, इस सामान्य रूप में सिद्धि होती है। 

संर्गाति--यदि वायुत्वेन अज्ञमान नहीं द्ोता, तो उसकी वायु 
सछा से फया प्रमाण हू, श्सका दसर देत हु--- 

तस्मादा गाप्रकघ ॥१७॥ 

इस से आगम सिद्ध है। 
: व्या-जिस्त रिए वायुरुप से वायु की अनुतिति नहीं हुई, 

' इसकिए घायु यह नाप आगप सिद्ध है, आनुपानिक नहीं । 
सज्ञाकम तस्मादंशिष्ठानों ।हगब ॥१४॥ 

सेड्ा के हम से चढ़ों का चिन्ह है। 

भत्यक्षमइत्ततत्‌ सक्ञाकमंणः ॥१९॥ है 
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क्योंकि संड्ा कम प्रयक्ष से महंत होता है। + 

“व्या-पह नियम नहीं है, की संज्ञा कर्म प्रसक्त से ही प्रहत् 
होता हो, तथापि मिस को. पसक्षसट्श निश्चयात्मक अनुभव 

होता है, वहीं संज्ञा करने में पट होता है। भतएवं इस विलक्षण 

'हपश्श बाले द्रव्य का वायु यह विशेष नाम, जो उसके झुरूष 
घर्म का मातिपादक है, यह हम से वढ़ों का चिन्द है। ' 

इन दोनों सूत्रों को शेकरपिश्र ओर जयनारायण ने 
ईश्वरसिद्धि पर कछृगाया है, पर अस्म द्विशेष्टानां! इस 
बहुबयन के स्वारस्य से सुनिका अभिभ्रेत अथ यहीं निश्ित 
प्रतीत देता हैं। , 

सगीत--अब क्रमप्राप्त आकाश का प्रकरण भारस्स फरते 

हुए जाकाएा की सिद्धि में पहले एक देशिमस दिखिलते देँ« 

निष्कृमणं प्रवेशनमियाकाश स्य लिगम॥२०।॥| 
निककूना आर भेद करना यह आकाश का छिड् (है) 
व्या-बिना अवकाश के किसी द्रन्प का निकलना आर 

प्रवेश करना नहीं बनसकता,- इस से सिद्ध है, कि. निकरने 
ओर भपरवेश्ञ करने में अवकाश देने वाला द्रव्य कोई अंवन्य 
है, वही आकाश ह। . .. 

संगति--इस एकदोशिमत में छुटि दिजलाते है॥ 

तद लिगमेकद्रन्यलात कमंणः ॥२९॥ 
वह अक़िड़ है, क्योंकि कर्म एकके आश्रय होता है । 

ज्या-निष्कमण और प्रवेशन आकाश का छिद्न बन नहीं 
सकता । क्योंकि निष्क्रण ओर प्रवेशन को कार्य प्रान, कार्य 
है| कारण का जलुपान मानेंगे, तो आकाश “निष्काण भर्वश्षन . 
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का समवायिकारण शो है नहीं, क्योंकि कर्म एक, ही दुब्य में 

अपपेत होता है (देखो १। ५॥। १७, २६ )१ सो. िष्क्रमण 

और प्रदेशन जिस पूर॑द्र्य में समवत है, उसका काये है, इसो 

का समवायिकारणतया जलुपान करा सकता है, अतएवं उसी 

का लिए है। आकाद में प्रभेवत नहीं, अतएवं संवेतकायतया 

उसका छिद्र नहीं । 

कारणान्तरानुकद्ाप पंधस्पाव ॥९९॥ 
ओर कारणान्तर की योग्यता से पिरुद्ध धमेवाडा होने से। 

व्या-शोर 'अपपवायिकारण होने की आकाश में योग्यता 
ही नहीं, क्योंकि असमवायिकारण गुण और कर्म ही होते हें, 
'आंकाए द्रव्य है, इसलिए असपरवाधिकारणंत्व की तो योग्यता 
से हा विरुद्ध पर्ष वाछा है । 

सेयोगादभावः कमेणः ॥२श॥। 
संयोग से कम का अभाव होता है। 
व्या-आकाक् कंप्रे का निभित्तकारण भी नहीं बन सकता 

क्योंकि कम की उत्पत्ति में तो कोई सहायता देता ई। नहीं, कम की 
प्रहत्त रखने में भी कोई सहायता नहीं देता क्योंकि सूत्तेद्रव्य के 
साथ जाछाने पर कर्म की निर्हात देखते हैं, न के आकाश 
के अभाव से | आकांश को अभाव तो कहीं है.ही नहीं ।जब 
संयोग मरातिवन्‍्धक हुआ है, तो संयीगोभाव निमिश्-ठहरता है। 
आकाक्षामाव प्रतिबन्‍्धक होता, तब आकाश निमित्त ठहरता। 

सभति--तो फिर आकाश की सिद्धे में क्या लिंड हे, इस 
के उत्तर में शाग्द दी माकाश का लिग है, पेसा दिखलाने के लिए 

_ आाभिका चांचते हैं-- हद 
हि 

या 
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कारण शणपूवेकः कार्ययणो दृष्टः ॥२४॥ 
कारणगुणपूवक कारय गुण देखा गया है-। 

' व्या-कार्य का जो विशेष गुण होता है। वह कारणगुणपूर्षक 
होता है। जेंसा रुप तन्तुओं का होता है, तत्सनातीय ही रूप 
वस्त्र का होता है। 

कार्योन्तराप्रादुभावात्‌ शब्दः स्पंशवताम 
गुणः॥ २५ ॥ 
.. का्योन्तर के प्रकट न होने से शब्द स्पर्श बाझों का गुण 
नहीं है। ५ 

व्या-स्पशे वाले चार द्रब्य जो एयिवी, जछ, तेज, वायु 
हैं। शब्द यदि इन में से किसी का शुण शोता, तो मैसे मदद 
आदि में उत्पन्न' होने दाले रूपादे के सजातीय रुपादे उन 
के अवयवों में अनुभव होते हैं, वैसे सदड़ आर में उत्पन्न होने 
वाले शब्द के सजातीय शब्द भी उन के अवयवों में अनुभव 

. होता, पर ऐंसा होता नहीं, किन्तु निःशब्द अवयदवों से ही 
मदद आदे की उत्पत्ति होती है। इस से सिद्ध है, कि शब्द 
मदड़ आदे का गुण ही नहीं। 

दूसरा-स्पश वालों के विशेष शुण, जब तक पस्तु बनी 
रहें, तव तक, उस में प्रकट रहते हैं, पर शब्द संदा नहीं बना 
रहता । इस से भी सिद्ध है, कि शब्द इन का शुण नहीं, किसी 
'ओर का ही है। 

परत्र समवायात प्रत्यक्षवा नातमण॒णो न 
मनाशण : ॥२६॥ 
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पर में, समेत होने, ते: और भ्त्यक्ष होने, से, न, आत्मा का 
गुण है, न मन का गुण है। 

स्वा-शर्दयादि आत्मा का शुण दवोता, तो. में सुखी हूं, 
दु/खी हूँ: इ्यादि की नाई “में पूरा जाता, हूं, में बजाया जाता, 
हूं? इत्यादि अनुभव होता, पर अनुभव होता है, शेखा-पूरा 
जारहा है, वाजा वाजाथा, जा रहा है..सो शब्द, ओत्यासे मिन्र 
में अनुभव होने से आत्मा का गुण नहीं । और प्रत्यक्ष होता 
है, इस लिये मन का भी गुण नहीं, क्योंकि मन का कोई भी 
गुण प्रत्येक्ष नहीं होता | 

परिशेषालिज माकाशस्य ॥ २७॥ 
हल फ़काना को हि 

४ ज्यनउक्त सिति,से, शब्द, स्पर्कवाढों.का गुश ठहता,, 
न आजा और मन, का शुण हुआ, तो परिशेष से आकाश का 
उप्र/ब्द्व होता $॥ अतएव शब्द ही,आकाश, का लिड् है । 

«  ऊयत निलले वायुना ज््याख्याते ॥२५॥ 
द्रव्य और नित्यत्व वायु से व्याख्या किये गए। 
जया: पास को:मसे गुण वाह्षा होने से द्ृब्य, और वायु के 

परशाज़ कोडव्यानाशित होने से लित्य सिद्ध क्रिया. है। वैसे,आ-. 
काज़ भी शब्द शुण वाला, होते; से द्रव्य और द्रव्य के अना- . 
श्रित होने से नित्य है। 

तच्ूं,भा्िन;॥ २९॥,,* 
एक होना सत्ता से ( व्यार्यात है ) , 

है. 
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व्या-जैत सत्ता एंक है, बेस अकाई एक है| 

शब्दलिड्ञा पिशेषाद विंशेषलिंडा मंवाय।३०। 
ः बन्दरुप.लिड़ के भेद न हाने से और भेदक हछिड़ के न 

होने स। हि 

व्या-क्योंकि ' सद सत? यह स्वत आविशेष प्रतीति 
सत्ता के एकत्व की साथिका है, वैसे शब्द लिड्र की सब्र अबि- 
श्षेष प्रतीति आकाई के एकल की सोधिका है । ओर भेदक 
भतीति जैसे सत्ता के विषय में नहीं, वैसे आर्कीश के विषय में 
भी नहीं । 

तंदलुविधानादेकप्रथकर्तेचेति १६॥ 
उस के- अनुसारी हाने से एक पएथक्त भी ( व्याख्या ये // है.) 

, च्या-जहां एकल होंगा, वहां एकएथरक्त भी रहगा। 

एक होना पक एथंक व्योक्ति होने का बोभक है । 

द्वितीय अध्याय-द्वितीय आह्िक 
संगति--प्रधिवी आदि का,गनन्‍्ध वाली होना आदि लक्षण कहे, 

ये छक्षण फेसे घटते हैं, जब कि गन्ध आदि वायु आदि में भी पाए 
जाते हैं, इस शंका को मिथ के लिए वायु आदि मे गन्ध आदि 
की प्रतीति को औपाधिक व्यवस्थापित करते हैं--- 

हम पुष्पवस्त्रयोः साति सन्निकैषें अंणान्तरात्राद 
भावों बस्त्रे गन्धी भीवेलिजम ॥ ९ ॥ 

पुष्व और वस्त्र के सम्बन्ध होने पर गुणान्तर _( तैन्तुओं 
के गुणों) सें प्रकट न होना वस्त्र में ( वेे ) गन के अभाव 
का किड् है। 

] 
९. 
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व्या-बस्त्र में गुाव चेबेढी आदे के भेसे फूल रक्खें 
जाएं, उन्हीं फूलों का गन्ध वस्त्र से आएगा । यद विलक्षण 

गन्ध वस्त्र के कारणगुणपूर्वक वस्त्र में नहीं आपा, इस से 

स्पष्ट है, कि यह गन्ध वस्त्र में स्वाभाविक नहीं, औपाधिक है । 

अपना नहीं, फूलों का है। फूलों के सक्षम अववब उम में रह 
बस गए हैं, जो उस प्रकार वाप्त देते हैं । 

व्यवस्थितः प्ृथिव्यां गन्धः ॥ २ ॥ 
नियम से स्थित है प्राथिवी में गन्ध । 
व्या-गन्ध एथिदी में अवश्य रहता है, और एयिदी में 

ही रहता है। इस लिये ' सुराभिवायु ? इत्यादि जो वायु में गन 
की भतीति है, बह औपाधिक है। छुगन्धित फूलों से हो कर 
जो वायु आता है, उस में फूलों के सक्षम अवयव मिले रहते हैं, 
उन्हीं का गन्ध वायु में मदीत होता है। ऐसे ही जल में भी 
गन्ध पाथिव अश के सम्बन्ध से ओपाधिक ही भान होता है | 

एतेनोष्णता व्याख्याता ॥ ३ ॥ 
इस से उष्णता व्यारूपा की गई । 

तेजस उष्णता ॥ ४ ॥ 
तेज की उष्णता । 

व्या-यह जो एायिवी, जछ, वायु में उच्णता प्रदीत होती 
है, यह तेज के सम्बन्ध से उन में औपाधिक है । स्वाभाविक 
उष्णता तेज में ही है। 
_ अप्सुशीतता ॥ ५॥ 
जो में शीतता है। 
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.-ज्या-स्वाभाषिकी शीतता जलों में ही है। शिलातल आदि 
में जो शीतता प्रतीत होती है, वह औपाधिकी है । 

- सगति-विशेष गुणों की स्वाभाविक और औपाधिक प्रतीति 
का >सेद दिखला कर, अरे क्रम प्राप्त काल का स्वरूपादि बतलाते हँ-- 

अपरस्मिन्नपरं युगपत्‌ चिरं प्षिप्रीमति काल 
_ढिंगानि ॥ #ष। 

छोटे में छोटा, तथा, इकट्ठे चिर, शीघ्र ये ( प्रतीतियें ) 
काल के लिड़् हैं । 

व्या-यह इस से छोटा है, और यह बड़ा है, यह भतीति 
काल का लिद्ज है। इस से छोटा” कहने का यह अभिप्नाय है, 
कि इस का जन्म पहले का है, इस का पीछे का है, पहके पीछे 
से अभिभाय जिस वस्तु से है, वही काल है। इसी प्रकार ये 
दोनों घड़े इकट्ठे बने हैं । घड़े तो दोनों अरूग २ हैं, पर इकड्ठे का 
अभिमााय सिवाय इस के और क्या हो सकता है, कि दोनों 
एक काल में हुए है । इसी प्रकार रामऊंष्ण आगे चिर पीछे 

पिला है। हरिश्यन्द्र शीघ्र मिला है। ये प्रतीतियें. भी चिर और 
छ 8 कि, 

शीघ्र शब्दों से जिस वस्तु का वोधन करती हैं, वही काल है। 

द्रव्यत्व नित्यले वायुना व्याख्याते ॥७॥ 
द्रव्य और नित्यंत्व वायु से ब्याख्यात हैं। : 
व्या-वायु के परमाणु की नाई, किसी द्रव्य के आश्रित 

न होने से का का द्रव्य और नित्य होनो सिद्ध है। * 

' तत्त्वं भावेन ॥ ८ ॥ 
. एकत्व सत्ता से व्याख्यात है । 
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व्यो-पूर्व का 'में उत्तर केछ में 'एक कांछे में इत्यादि 
सर्वत्र काल व्यहार की अवशेष प्रतीति से अखण्ड कोल पक 

ही है। क्षण भहते घेड़ी पहर दिन रांत सप्तोह मोर वर्ष युंग य 

संबं व्यवहार एस में उपाधिमेद से दोते हैं । 

नित्येष्व भावादनित्येष भावांत्‌ कारणे काला- 
र्येति ८ 

नित्यों में न होने स ओर अनित्पों में होने से कारण में 

काल संड्डा है। 
व्या-दिन को उत्पन्न हुआ है, रात को उत्पश्न हुआ है, 

पुराना है, नया है, इत्यादि प्रतीतियें यत) नित्यों ( परमाणुओं 
 आकाशादि ) के विषय' में नहीं होती, किन्तु अनित्यों 
( उत्पत्ति वा्ों ) के विषय में ही होती हैं, इस भे स्पट्ठ है, कि 
काल उत्पत्ति वांले सारे कायों का निमित् कारंण है। 

सगति-अब कऋम प्राप्त दिशा फा प्रकरण आरम्भ करते हैं। , 

इत[इदमितियतस्तादिश्ये लिगम्‌ १० 
यहां से यह ? यह (अंतीति ) जिस में है, वह दिशा 

का लिड् है। 

व्या-यहां से यह दूर है, यह निकट है, ऐसी म्रतीति जिस 
से होती है, वह दिशा का लिड्र है। 

* यहां से देइछी निकट है, अंयाग दूर है? का अमिपाय 
यह है, कि यहां से देहली तक जितने देश का सम्बन्ध है, उस 
से अधिक देश का सम्बन्ध प्रयाग तक है। यह अखंष्ड देश 
हीदिशाहे। ' 
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. द्व्यृत्वः नित्यले: वायुता व्याख्यातेः १३- 
( दिशा का ) द्रव्य आर नित्यःहोना वायु: से व्यारूया 

किये गए हैं।५;. 7 |... : , 

| तत्व भविन- १0... 7 १५ 
ओर।एक़्लल सत्ता से:( व्याख्या किया।गया:है-)- 

सगति#दिंदा के एक होने-पढ़ भीःप्राल्ी: आदि. व्यवहार का 
 डप.पादनाकरते;देद , 94 

कार्यत्रिक्लिण नानावम्‌+१३ 
काफ़ भेड़ पेठनानाल:ह ।- * ५ 

व्या-व्यवहार की: सुग्रमता:के;लिएहप दिश्षा मेंस्नाला भेद 
. कस्पना.कर ,छेते हैं, वहुतुतः अख़एड दिशा; एक ही. है. 

सग़ति-उसी.का उपपादन,करते है;-.. 

आद्वित्य.संग्रोग्राद: भूतपूर्व द्रितरिष्यतो भताब्ः 
प्राची १४. थ£: 

हो चुके 'हूंए, होने' वाले वां होते हुए सये संयोग से प्राची 
होती है । हु । 

व्या- उदय होते हुए सर्य,का प्रथम. संयोग.-जिधृर हुआ 
है, उस को प्राची कहते हैं । हो चुके हुए, होने बालछे,वा होते- 
हुए, ? कहने का यह अभिप्राय है, कि उदय के समय मनुष्य 
वर्तप्रात्त, सेग्रोग की दृष्ठि, से-डस को प्राची कहता है। दोपहर 
के समय भूतपूर्व संयोग को लेकर, और प्रभात-के समय- भाषि- 
चयतू सेयोग को; लेकर कहता; डे ।, अस़्यदा ,भी:अपनी सवतन्ज 
शज्ति के... अनुपतार: कमी भूत , और, कभी. भविष्यक उदय को 
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लेकर व्यवहार करता है, इस लिए बर्तमान के साथ भूत भवि- 
ध्यव्‌ का भी निर्देश किया है । 

तथा दक्षिणा प्रतीची उदीची च्‌ ॥१७ 
वैसे दक्षिणा, भदीची और उदीची भी । 

व्या-उदय होते हुए सूये के सम्मुख पड़े होने पर जिभर 
दक्षिण हाथ है, वह दाक्षिणा, जिधर पीठ है, वह मतीची, जिधर 
वाम हाथ, वह उदीची कहछाती है । यहां भी भुत और भव्रि- 
ध्यद संयोग को लेकर ज्यवहार भांचीवद तुल्प है। 

एतेन दिगन्तरालानि व्याख्यातानि १६ 
इस से दिगन्तराल व्याख्या किये गए । 
वच्या-रसी रीति से दिशाओं के अंन्तराल भी जानने। 

अर्थाद पूर्व और दाक्षेण के अन्तराल की दिशा दक्षिणपूर्वा, 
इसी प्रकार दक्षिणपद्चिचमा, पश्चिमोत्तरा, उत्तरपूर्गा | इसी 
प्रकार ऊपरली ओर निचली दिशा जाननी। 

संगति-अब आत्मा का प्रकरण आरस्म करने से पूरे पूर्षार शब्द की परीक्षा करना चाहते हुए परीक्षा के भग संशय के कारण दिखिलाते है-- 

सामन्यप्रतयक्षाद्‌ विशेषाप्रत्यक्षाद विशेषस्म- 
तेश्च संशयः ॥ १७॥ 

सामान्य के पत्पन्त से, विशेष के अपत्यक्ष से और विशेष की रपति से संशय होता है। 
,... “जब किसी वस्तु का सामान्य रूप भत्यक्ष हो, ओर फदाप रुप अप्रत्यक्ष हो, पर शव की स्मृति हो, तो संशय 
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की 
उत्पन्न हो जाती है । जसे स्थाणु का ऊेचा होना जो स्थाणु 
और पुरुष का सामान्य घर है, वह तो प्रत्यक्ष है, ओर वऋ 
होना वा खोड़ वाढा होना जो स्थाणु का दिशपधम है, और 
हाथ पाओं आदे वाला होना जो पुरुष का विशेष धर्म है, यह 
अप्रत्यक्ष है, आर दोनों के ये जो विशेषधर्म हें, उन की 

स्मृति अवश्य है, इस कारण से संशय उत्पन्न होता है, कि यह 
स्थाणु है वा पुरुष है। 

दृष्टं व दृष्टवत्‌ १५. 
: देखी हुई वस्तु देखे हुए धर्षो वाढी है । 

व्या-अब संशय के भेद दिखलाते ईं-सेंशय दो प्रकार 
का होता है. एक साक्षाद जिषय का संशय, दूसरा भामाण्य के 
सेशय से विषय का संशय । साक्षाव विषय संशय के दों भेद 

हैं-एक देखी वम्तु जब देखे हुए धर्मों वाली शो, जैसे सामने 
वर्तमान स्थाणु देखे हुए धर्म वाला है, अर्थाद्‌ स्थाणु और पुरुष 
की नाई ऊचा है, इस से संशय होता है, कि यह स्थाणु है. वा 

पुरुष हैं। अथवा जेसे ज्ञाड़ियों के अन्दर चरते' हुए पश्च के 
सींगमात्र देख कर यह संशय होता है, कि यह गो है वा गवय 
है। संशय दोनों जगह साधारण धमम से हुआ है ।' भद दोनों . 
में यह है. कि पहले उदाहरण में ४र्मी स्थाणु भी प्रत्यक्ष है, और 
उस का पर्म ऊध्वेत्त भी प्रत्यक्ष हे । दूसरे में धर्म सींग तो 
प्रत्यक्ष है) धर्म पत्यक्ष' नहीं । की 

यथाहृष्ट मयथार ध्तवाच १९ ़ 

“जैसी देखी वस्तु, न वैसी देखी होने से (संशायक होती है). 
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व्या-चैत्र को पहले जैसे देखा अर्थाद्‌ बालों वाला, दूमरे 

अदसर पर उस को पैसा नहीं देखा, तव फिर देखन पर यह 
७ ज३, कप प ५२ बे * ब्लू 

संदेह होता है, कि चैत्र सकेश है वा निष्केश है । 

विद्या विद्यातश्व संशयः । २० । 
विद्या और अविया से संशय होता है । 

च्या-आन्तर सेशय का उदाहरण देते हैं- 

विद्या भमा अविया भ्रम। जो ज्ञान होता है, वह यथार्थ भी 

निकलता है, और अयपार्थ भी । जैसे किसी ज्योतिर्षिद ने एक वार 
जिस दिन मिस समय ग्रहण का निर्धारणकिया वह यथार्थ निकला, 
दूसरी बार अयथाये निकला, तव फिर उस को अपने ।नंधारण 

में संशय उत्पन्न होगा, कि मुझे यह ज्ञान यथाय हुआ है, वा 
अयपाथे । ज्ञान के संशय से विषय में संशय होगा। ऐसे 

संशय गणित के विषय में प्रायः होते रहते हैं, इसी लिए पुरुष. 
दृषारा तिबारा गिनता है। 

विदा अआविद्या अर्थांद जान अज्ञान से भी संशय होता 
है, दूर से जल देखकर पुरुष वहां पहुंचता है, तो वहां जल 
पाता है, ओर कभी मरीचिका में जल की श्रान्ति से प्रदत्त 
हुआ नहीं भी पाता है। फिर दूर से जकू देखने पर संशय 
हा है, के यह ज्ञान सत्य हुआ है, वा असत्य है.। इसी प्रकार 
व्दिमान भी जल का शान नहीं होता नारियल में, और असत्य 

है ह नहीं। अब कहीं जलू-के अद्ञान में. संशय होता है, कि 
क्या नहीं है, इस लिए नहीं दीखता है, वा है, तो भी नहीं 
दीखता है। , 
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सगति-इस प्रकार परीक्षा के अंग संशय का व्युत्पादन करके 
परीक्षणीय शब्द की परीक्षा आरम्भ करते हैं--- 

श्रोत्रगहणों योडईथेः से शब्दः । २१ । 
श्रोत्र से ग्रहण किया जाता जो अर्थ है, वह शब्द है। 

- 'सगति-शब्द को आकाश का. लिड्' सिद्ध करने के लिए पदछे 
शब्द का गुण होना परीक्षापूवषक सिद्ध करते है-- 

तुल्यजातयिष्वर्थान्तरभूतेष॒ विशेषस्योभय 
 थाहष्टखात्‌। २९। 

तुल्य जाति वालों में ओर दूसरे अर्थों में उभयश्र निशेष 
के न देखा हुआ होने से ( संशय उत्पन्न होता है ) 

व्या-शब्द में जो ओन्नग्राह्मता दूसरों से विशेषधम है। 
यह विशेष न उस के सजातियों में पाया जाता है, न दूसरे 
अरथी में अर्थाव विजातियों में । शब्द को यदि ग्रुण करें, 

, दूसरे गुण उत्त के सजातीय हांगे, श्रोन्न ग्राह्मता उत्त में से किसी 
में है नहीं, जिस से इस को भी तद्त शुण मान हे, और विजा- 

'* तीय होंगे दवच्य और के । उन में से भी श्ोत्रग्रह़ता किसी 
में है नहीं; ,िप्तःसे इस क्रो त़द्ठद.द्वव्य वा कमे माना जाय । 
इसी तरह शब्द को द्रव्य माना जाय, तो सजातीय द्धव्य होंगे 
और विजातीय गुण:कर्म, ओर -कर्म मा्नें-तो स्न्नातीय कर्म 
होंगेऔर विजातीय द्रव्य गुण, सर्वथा श्रोश्रग्राह्ता सजातीय 

*विजातीय दोनों में अध्ट होने से निश्चय नहीं हो सकता है, 
कि शब्द द्रव्य है वा शुण है वा कप है। इस लिए दाब्द द्रब्प 

है, गण है,-वा कर्म है, यह संशय उत्पन्न होता है । 



६० वेशापेक दर्शन । 

संगतिल्‍द्स प्रकार त्रिकोटिक सशय उठाकर ट्रब्य कीटि के 

सण्डन के लिप्ट कहते ह--- । 

एकद्रव्यत्वान्न द्रव्यम्‌ ॥ २३ ॥ 
: - एक स्रमवायि वाला, होने से द्रव्य नहीं है । 

. व्या-केर्य द्रव्य काई भी ऐसा नहीं हो सकता, जिस का 
समदायि कारण एक ही ढृव्य ( अदयव ) हो, पर शब्द का 
ममवांयि एक ही ट्रृब्य ह (+। १। ३० ) इस लिए ट्रव्य से 

विरुद्ध धमं वाला होने से शब्द द्रव्य नहीं है । 

रसंगति-अस्तु, कमे एक द्रव्य के आश्वित होता है, इस लिए ६ 
झब्दः कम हो सकता है, इस पर कहते हैें-- 

नापि कमी चाक्षुपत्तात्‌ ॥ २४ ॥ 
' काम भी नही, क्योंकि अचाझ्ुप है । 

/,  ज्या-यदि शब्द के होता, तो चक्षुग्रौह्न होता, क्योंकि 
प्त्यक्ष कम सब चश्षग्राह्म होते हैं, और शब्द है तो भत्यक्ष, पर 
चश्षुप्राद्य नही, इस से स्पष्ठ है, कि कमे की जाति का नहीं । 

शुणस्थ सतो&पव॒र्गः कृर्ममिः 'साधम्यंम ।२५ ३ 
गुण होते हुए का झट नाश जो है, यह कर्मों के साथ 

साधम्य है। ; 
व्या-भव कम आशुविनाजशी हैं, ओर शब्द भी आशवि- 

'नाशी है, ता फिर इस को कर्म क्‍यों न माना जाय, इस आशेका - 
का वढ़ उत्तर दिया है. के यह नियम नरीं, कि कमे ही आश- 

विनाशी है, द्वित्लादि संख्या, ज्ञान, खुख, दुःख आदे शुण भी 
तो आछ बिनांशी हैं, 'ट्स लिए शुब्द ' जब पारिशेष से-गण 
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. सिद्ध हो गया; तो आशुंविनाशी होना कम के साथ उसका सांधर्म्य 
माना जा सकता है, न कि कमेत्व ही 

सगत्रि-( प्रश्न ) पूर्वोक्त साधम्ये तब,माना ज़ाय, जब शब्द का 
विनाश होता हो, पर शब्द तो उत्पत्ति विनाश दोनों से रहित है| 
वह सदा विद्यमान रहता है। उच्चारण से उस की उत्पत्ति नहीं 
होती, किन्तु पूर्व विद्यमान की ही अभिव्यक्ति होती है, जैसे अन्धेरे 
में विद्यमान घट की दीपक से अभिव्यक्ति होती हे, इस आशंका 
फा उत्तर देते हें -- हि 

सती छगा-भमावात्‌ ॥ २६ ॥ 

विद्यमान के लिड्र का अभाव होने से । 

व्या-उच्चारण से पूर्व शब्द.की विद्यमानता का कोई लिड्र 
नहीं । अतएव॑. उस के विद्यमान होने में कोई प्रमाण नहीं । 
” खगति-लाधक का अभाव,कह कर वाधक भी कद्दते हँ-- 

५, नेर किक. 

 नित्यवेधम्याौत्‌॥ २७॥ . - . . 
नित्य से विरुद्ध धर वाला होने से । 

व्या-नित्य का- विनाश नहीं होता, ओर शब्द की विनाश 
अत्यक्ष सिद्ध है, इस प्रकार नित्य के विरुद्ध धर्म वाला होने से 
शब्द अनित्य है। 

[«] ली] ५१. ७. 

दभरा-एक ही शब्द की उत्पत्ति चैत्र से विलक्षण और 
मैत्र सचिलक्षण होती है। अतएवअन्धरे में उनके, अपने १ शब्द से 
हीचैंत्र और मैत्र का ज्ञान हो जाता है। अभिव्यक्ति मेंयह बात 
नहीं पाई जाती; ऐसा नहीं होता, कि घड़ा एक दीपक से 

'विक्षक्षण और दूसरे से (५छक्षण म्तीत हो, अतएव घंड़े की 
अभिव्यक्ति ' से दीपक के भेद का अनुमान नहीं होता, पर 



६३ बेशेपिक दशन | 

शब्द के भेद से पक्ता का अतुमान होता -है, “यह दूसरा 

वैधम्प नित्य प्ले है | हि 

अनित्यश्वा्यं कारणत+ ॥ २५ +॥ 
और अनित्य' है यह, कारण से । 

व्या-शब्द अनित्य है, क्योंकि कारण वाढा है । और' 
नित्य कारण वाले नहीं होते । 

नचासिद्धं विकारात ॥ २९॥ 
असिद्व भी नहीं, विंकार वाला होने से । 
व्या-यादि कहो, कि भेरी दण्ढ संयोग शब्द फा व्यक्षक 

है, कारण नहीं, इस लिए “कारण वाला होना ! यह तुम्हारा 

हेतु ही अपरिद्ध है, तो इस का उत्तर यह है, कि शब्द यतः 
विकार वाछा है, भेदी दण्ड संयोग के तीत्र होने से शब्द भी 
तीत्र होता है, ओर मन्द होने से शब्द भी मन्द होता है, इस 
लिए कारण वाला होना सिद्ध हे । 

अभिव्यक्तो दोषात्‌ ॥ ३० ॥ 
अभिव्यक्ति में दोष से । 

.._ व्या-यदि तीब सेयोग से तीत्र शब्द की और मन्द संयोग 
ल्‍ से म्रन्द बब्द की अभिव्याक्ति मानों, तो इस में यह स्पष्ट दोष 

है, कि जो पदार्थ समानदेशी हो. उन सब की अभिन्‍्यक्ति एक 
ही व्यक्षक से हो जाती है, जैसे अन्धेरें में पड़ी बरठुओं की 
गिनती के लिए कोई दीपक जछाए, तो यह नहीं होगा, कि ' 
उन वस्तुओं के रूप आकारादि उस से अभिव्यक्त न हों,क्योंकि ' 
थें सब समानदेशी:हैं, और एक ही इन्द्रिय अथाव नेन्र दे 

्ज 
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गआह्य हैं, इस लिएः उन सबका व्यक्षक,भी एक ही है। यह 
नहीं होता;कि संझुया कीअभिव्यक्ति के लिए एक दीपक.की 

ओर रूप की अभिव्याक्ति के लिए दूसरे की-दीपक की अपेक्षा 

हो। इसी प्रकार यादेभरीदण्ड सयाग भी शब्दा का व्यक्षक ही, तो 
ममान देशी यावव शब्दों की एक ही, संयोग से अभिव्यक्ति 
हो जाए, क्योंकि वे सब श्रोत्र से ही ग्राह्म हैं।.' 

संयोगादिभागाच्छब्दा थे शब्दनिष्पात्ति-३१ 
संयोग से विभाग.से और शब्द से शब्द की उत्पत्ति 

होती है । 

च्या-पहले पहले-शब्द संयोग से वा विभाग से उत्पन्नहोता 
है; जैसे भरीदण्ड के संयोग से वा बांस के दो दलों के विभाग 

से शब्द उत्पन्न होता,है। यह. शब्द ःतों चहीं उत्पन्न हुआ, जहां 
संयोग और विभाग.हुआ। “पर शब्द वहीं नहीं; दूरू२ सेंके 
घुना. जाता. है ।. यह इस प्रकार होता है, जेसे ताछाव के मध्य 

में पत्थर फेंकने से पानी में वहां वड़ी तरंग उठती है। उस तरंग 
से आगे २ चारों ओर रंगे" उठतीं जाती हैं। परःअगली २ 
तरंगे पहली २ से छांटी होती जाती हैं; अन्ततः नाश हो जाती 
हैं। इसी प्रकार संयोग और विभाग से पहले तीव शब्द उत्पन्न 

. होता है, फिर आंग चारों ओर तरंग-की नाई शब्द से शब्द 

“उत्पन्न होते जाते हैं, और अगला २ दब्द मंन्द २. होता हुआ 
अन्ततः ' लीन हो जाता है। इस से सिद्ध है, कि शब्द की 

- उतपक्ति।होती है, न/कि अभिव्यक्ति । आभिन्यक्ति में तो वहीं 
शब्द सर्वत्न एक ही. जैसा. सुनाई/ देना' चाहिये । अथंबा संयोग 



रॉ 
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विभाग के संथान से परे शब्द होना ही नहीं चाहिये, क्योंकि 
अभिव्याक्ति वहां ही होती है, जहां अभिव्यक्षक होता है। 

लिगा दा नित्यः शब्दः ॥ ३२ ॥ 
लिड्र से अनित्य है शब्द । 
व्या-सो जब उत्पत्ति सिद्ध हे. तो इसी छिड्र से शब्द 

अनित्य सिद्ध है। 
समगति-इस पर नित्यत्ववादी कहता है-- 

बयोस्तु प्रवृत्योर भावात्‌ ॥ ३३॥ 
दोनों की प्रशात्ति के अभाव से । 

व्या-गुरु शिष्यों को जो मन्त्र पढ़ाता है ( देता है) शिष्य 
उप्र को ग्रहण करते हैं। यह शब्द का दान और प्रतिग्रह तभी 
बन सकता है, यादे शब्द उतनी देर तक स्थिर रहें । अन्यथा 
देना लेना वन नहीं सकता, और जब उतनी देर तक स्थिर 
बना रहा, तो “तावत्काल स्थिरं चेन का पर्चाप्नाशायष्यति ! 
उतनी देर स्थिर रहे शब्द को पीछे कौन नाश करेगा | इस 
युक्ति से शब्द की नित्यता ही सिद्ध होती है। 

प्रथमाशब्दतत ॥३४॥ | * 
प्रथमा शब्द से ( भी नित्य है ) 
व्या- ऋग्वेद मण्डल १ सूक्त २७ की १-११ ऋतचाएं 

सामिधनी कहलाती हैं, क्योंकि इन से आगे पदीघ्त किया जाता 
“ है। इन के विषय में कहा है- तासा।त्र) प्थमा मंन्वा है त्रिरु- 

तमाम ? इन में से पहछी ऋचा को तीन वार उचारे, और तीन, 
वार ही अन्तली ऋचा, को ( ऐत० ब्रा० $। ३ ) । अब यादे 

4 
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ऋचा उत्ता समय नाश हो जाय, तो उस का तीन वार उद्चा- 

रण कंसे हो, तीने वार उच्चारण की आंज्ा देने से सिद्ध है, 
कि ऋचा सस्थर बनी रहती है ! 

“' सम्प्रतिपंत्तिमावांच ॥ ३५॥ 
प्रत्यभिज्ञा के होने से ( भी नित्य है)... 

व्या-पहले अनुभव किये हुए की पहचान को प्रत्याभिज्ञा कहते 
है। यह प्रत्याभिज्ञा शब्द के विषय में-' चेत्र उसी गाया को 
उचार रहा है, जो मेत्र ने उचारी थी! यह उंसी इछोक को 
बार ३ पढ़ रहा है ! “जो वाक्य तने पर और परार कहा था 
उसी को अव त्‌ फिर कह रहा है” यह वही ग! है? इस प्रकोर होती 
है।इस अवाषित प्रत्यभिज्ञ के वल से शब्द नित्य' सिद्ध होता है! 

संगति-इन सब हेतुओं में दोष दिंखलातें हैं-- 

संदिग्याः साति बहुले ॥ ३३ ॥ 
- सादिरथ हैं बहुत्व के होते हुए । 

व्या-ये सारे हेतु संदिग्ध हैं, व्यभिचारी हैं, क्योंकि जेसे 
हक ही स्थिर शब्द मानने में ये हेतु घट सकते हैँ। वेसे नाना 
मानने में भी घट सकते हैं। जैसे नाच | सिखाने वाले का नाच 
अलग होता हे; सौखने वाले का अलग। तो भी सीखना 

सिखाना होता है। जेसे यहां सौखने का यह अथ नहीं, कि 
गुरु अपनी नृत्य शिष्य को देता है, ओर शिष्य लेता है, किन्तु 
यह-अर्थ है, कि शिष्य गुरु के नृत्य का अनुकरण करता है 
इसी तरह पढ़न में भी शिष्य गुरु के शब्दों का अनुकरण हो 

करता हैं। इसी प्रकार एक ही नाच तीन वार नाचने की नाई 
नौ 
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तीन व।र उच्चारण भी अनुकरण मात्र है। और यह वही नृत्य 
है, णो इस ने पर वा परार किया या, यह पत्यमिज्ञा भी तत्स- « 
दश नृत्य को लेकर है। सो ये हेतु न्‍्यभिचारी होने से नित्यता - 
के साधक नहीं हो सकते, ओर नित्यता के बाधक तथा अनि- 
त्यता के साधक अव्यर्भिचारी हेतु पूर्व दिखला दिये हैं, इस 
लिए शब्द अनित्य है। 

संख्याभावः सामान्यतः ॥ ३७॥ 

सेरूया का होना सामान्य से हे । 

व्या-( प्रइन ) यादे वर्ण अनित्य है, तो फिश तो अनगि- 
नत वर्ण हो जायेंग। तब वर्ण पचास हैं, वा जिसठ वा चौसठ 
ईं, हृपादि कथन केसे बन सकता है। 5 

उत्तर-यह संख्या सामान्य धर्म को छेकर कही जाती है। 
जितने 'क” हैं, सब में कत्त-कपन समान हैं, इस लिए 'क? एक गिना 
गया। इस अमिप्राय से वर्णों की संख्या नियत -की जाती है। 
जैसे द्रव्य असंख्यहें, तो भी पयिवीत्व आदि सामान्य धर्म को े कर 
नो द्रव्य कहे जाते हैं । यह वही ' ग? है, इस भकार पत्याभैज्ञ - 
भी इसी जाति के सहारे पर होती है। जैसे करे हुए बाल फिर 
उतने बड़े हो जाने पर ' यह वही बाल हैं? ऐसी प्रत्यापैत्ा 
होती है। ' 

तृतीय अध्याय, प्रथम ओहिक । 
सगति-बाहा द्व्यों की परीक्षा करके, भास्तर द्रब्यों की परीक्षा 

में, दद्देश क्रम से प्राप्त आत्मा की परीक्षा आरम्भ करते हू... 
प्रसिद्ध इन्द्ियार्थार ॥ १॥ 
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प्रसिद्ध इन्द्रियों के विषय । ' 
व्या-नेते, रसना, प्राण, त्वचा ओर ओज ये पांच इन्द्रिय 

है, इन पाचों के ऋमश! रूप, रस, गन्प, स्पर्श ओर शब्द्र थे 
पाँच विषय प्रसिद्ध हें )- अर्थात्‌ सब के अत्यक्ष सिद्ध है। 

संगति-इस प्रत्यक्ष सिद्धि का आत्म परीक्षा में उपयोग दिख- 

छाते है । 

, इंड्यार्थ प्रसिद्धिरिन्द्रियार्थेभ्यो४थोन्तरस्य हेतु २ 
इन्द्रियों के त्रिषयों की प्रसद्धि इन्द्रियों और विषयों से 

मिन्न अर्थ. का हेतु है । 
व्या-यह जो इन्द्रियों द्रारा विषयों का भ्त्यक्ष जान है, | 

“' यह गुण है, अतणव किसी ठ्रव्य के आश्रित होना चाहिये, जो 

इस” का आश्रय दव्य है, वही-आत्या हैं| 

.., श्वगति-शान शरीर के आश्रय है, क्योंकि वह शरीर का कार्य 
है, इस अनुमान ले जब शान का आश्रय शरीर निश्चित हो गया, 

_ "तो भिक्ष आत्मा की सिद्धि नही होगी, इस भाक्षेप का उत्तर देते है-- 

सो$नपरदेशः ॥ ३ ॥ 
वह अहितु ( हेत्वाभाव ) है।, ,.- / 

व्या-शरीर को ज्ञन का आश्रय सिद्ध करने के लिए यह 

जो देतु दिया है, कि ज्ञान शरीर का काय हूं, यह हेतु ही 

नहीं, क्योंकि ज्ञान शरीर का काये हे, यही बात सिद्ध नहीं हो 

सकती, और जो स्वये अपिद्ध हे, वह किसी का साधक केते 
हो सकते है, चयाकि- 

कारणाज्ञानात्‌ ॥ ४ ॥ 

शा 
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कारण में ज्ञान का अभाव होने से) --  - 
व्या-शरीर कार्य है, अतएवं उस में जो विशेष गुण हैं, 

वे कारणगुणपूर्वक्क (२। १।२४ ) ही हो सकते हैं, पर 
शरीर के कारण जो सूक्ष्मभूत हैं, ज्ञान उन में नहीं पाया जाता 
रुपादि पाये जाते हैं । सो रुपादे तो कारणगुणपूर्वक होने से 
धरीर के निज धर्म हैं। और ज्ञान पस्त्र में पुष्प गन्ध की नाई 
किसी अन्य का थई४ प्रतीत होता है । 

संगेति-(प्रदन ) शरीर के कारणों में सूक्ष्म शान मानकर शरीर 
में उसी का स्फुट होना सान लें, तो क्या द्ानि है ? इस आशंका 
का उत्तर देते ह-- 

' कार्येष ज्ञानात्‌ ॥ ५॥ 
'कार्यों में ज्ञान से । 

व्या-यदि शरीर के कारणों में सूक्ष्म ज्ञान हो, तो उन 
के सारे कार्यों में ज्ञान होना चाहिये, फिर यह नहीं हो सकता; 
'कि शरीर में तो ज्ञान हो, ओर घट आदे में न हो । 

.. संगति-( अश्ष ) घट आदि में भी सूध्म शान मान लें, तो क्‍या 
हानि है ? इस का उत्तर देते है-- 

अत्ानाच ॥ ६ ॥ 

अनुप लब्धि से । 

व्या-घटादि में किसी भी भभाण से ज्ञान की उपलब्धि 
नहीं होती, इस लिए उन में ज्ञान मानना अयुक्त है। | 

संगति-तौ भी ज्ञान ज्ञानधारा का साधक दो सकता है... जिस 
का कि वद् स्वरूप दे, आत्मा जो कि ज्ञान से भिन्न चस्तु है, उस 
का साधक कैसे हो, इस आशंका का उत्तर देते हैं--- 
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-अन्यदेव हेतुर्त्यिनपदेशः-॥ ७॥- -* 
- . अन्य ही हेतु होता है, इस किए हेतु नहीं है।  * 

व्या-मिन्न वस्तु ही हेतु करके माना जाता है, इस छिए 
आप ही अपना हेतु नहीं होता । 

सगति-यदि साध्य से भिन्न ही हेतु होता है, तो फिए जिस 
फो जिस का चाहो, देतु मानकर उसी वस्तु की उस से सिद्धि 
कर लो । हेतु साध्य का कोई नियम नदीं रहेगा, इस का उत्तर 
देते है-- 

अर्थान्तर ह्यथोन्तरस्यानपंदेशः ॥ ५॥ 
न हि-अन्य वस्तु हरएक अन्य वस्तु का हेतु होती है। 
पास फिर कौन किस का देतु होता है ? इस का उत्तर 

देते है-- 

संयोगि समवाश्येकाथसंमर्वायि विरोधि च।९ 
संयोगि, समवायि, एकार्थ पमवायि और विरोधि। 

व्या-जिस भिन्न वस्तु का दूसरी भिन्न वस्तु के साथ 

संयोग, समवाय, एकार्थ समवाय वा विरोध हो, वही उस दूसरे 
साथी का देतु होता है । सयागि जंसे रथ का चलता देख कर 

आगे जुते हुएं (रथ से संयुक्त ) घोड़े का, वा यथा योग्य चछता 

देख बीच में बेठे (रथ से संयुक्त ) सारथि का अनुभान होता है। 
समवायि जैसे स्पश से वायु का | एकाये समवायि और विरोधि 

के उदाहरण अगले स्तत्रों में देगे। 

. कार्य कार्योनतरस्य ॥ १०॥ 
- कार्य दूसरेंकार्य का। 



७५ शक्षेपिक दशन । 

व्या-किसी द्रव्य को एक कार्य उसी द्रव्य के दुसरे कार्य 
का छिड्र होता है। जैंस गन्ध रस का छिड़ है। सेघने से 
जिस का गन्ध अनुभव हो, चसने से उत्त का अवब्य रस भी 

अनुभव होगा । क्योंकि गन्ध पृथिवी का कार्य है, और रस 
प्यिवी में अवश्य रहता है। यही एकार्थसमवायि लिड़ है। , 
अर्थाव्‌ गन्ध जो लिड् है और रप्त जो साध्य है, ये दोनों एक 
वस्तु में समेत हैं । 

संगति-घिरोधि लिड़के भिन्न २ प्रकार के उदादरण देते हैं-- 

पिरोध्यभूतं मतस्य ॥ ११ ॥ 
विरोधि ( लिड़ है) न हुआ हुए का ( जैसे चरसने वाली 

घटा के आने पर न हुई हाष्टे आकाश में हुए प्रतिवन्‍्धक वायु- 
संयोग का ढिद्ठ है ) | 

: शभृतमभूतस्य ॥ १२॥ 
हुआ न हुए का ( जैसे हुई हाष्टे न हुए प्रतिबन्धक वायु- 

संयोग का लिड्ठ है ) 

... भतों भूतस्य॥ १३॥ । 
हुआ हुए के (जैसेवैर्क्षण फूफार करता हुआ संप झाड़ी 

* में विद्यमान नेवेंठ का विरोधि लिड् है ) | 
... सगति-इन हेंतुओं के सद्धेठु होने का नियामक दिखलाते दै-- 

प्रसिद्धिपूवेकत्वादपदेशस्य ॥ १४॥॥ 
न्याप्ति के अधीन होने/से लिड़ के ।.... 
व्या-लिज़ का ज्ञान व्यात्िशान्‌ के -अधीन  झोता ह्ै। 

| 
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व्यात्ति अटल: सम्बन्ध को कहते हैं ।- जैसे धूम का: अमि के 
साथ अटल सम्बन्ध है। धूम बिना आग्रे के कभी नहीं द्ोगा, 
अतएव धृम 'अग्नि का किड्ग है। पर आम विना घूम के भी 
रहती है, इस लिए आग ,धूम का लिड़ नहीं। ऐसे ही सर्वेत्र 
व्याप्ति सम्बन्ध से ही लिड़ का निश्चय करना चाहिये। 

सगति-प्रसंग से हेत्वाभासों फा निरूपण करते हैं-- 

अप्रसिद्धो#नपदेशो सन्‌ संदिग्धरचानप- 
देशः ॥ १५॥ 

व्याप्ति रहित असद्धतु (हेत्वाभास ) होता है, तथा असिद्ध 

ओर संदिग्ध असद्धेतु होता है। 

संगति-ब्याप्ति रहित और असिदझ का उदाहरण दिखलाते है-- 

यस्माद विषाणी तस्मादरवः ॥ १७ ॥ 
; जम स्छै कर ५ 

४ » क्योंकि सींग वाला है, इस लिए घोड़ा है। 
व्या-जब गंध को देख कर यह बात की हो, तो यहां 

दोनों हेल्वाभाप्त घट जाते हैं। घोड़े के सींग अपराप्तैद्ध हैं, इस 
लिए अप्रत्तिद्ध इल्ाभास है। और जो हेतु दिया है, वह असिद्ध 
है, क्योंकि सींग ही वहां नहीं है | गये के सींग. नहीं होते । 

. स-सेद्ग्ध का उदाहरण देते दै--- 

.यस्मादविषाणी तस्मादगोरिति चानिकान्ति 
कस्योदाहरणम्‌॥ ८॥ 

क्योंकि सींगों वाला है, इस लिएं गो हैं/ यह अनेकान्तिक 
( ब्यसंदिग्ध ) का उदाहरण है । 



७३ वैशेषिक दर्शन । 

व्या-विलक्षण सींगों से तो गौ की सिद्धि हो सकती है, 
पर निरे सींग मात्र से गो की सिद्धि नहीं हों सकती, क्योंकि 
सींग भैंस आदि के भी होते हैं, इस लिए यह व्यभिचारी हेत 

है। व्यभिचारी को ही संदिग्ध वा अनैकास्तिक कहते हैं। 
क्योंकि यथ्वपिसतींगों वाढीवहां गो भी हो सकती है,परयह आवश्यक 

नहीं, कि गौ ही हो, इस लिए यह संदिग्ध हेस्वाभास है। 
स-हेत्वाभास की विविचना का फल दिखलाते ह-- 

आत्ेन्द्रियाथ सन्निक्षा धन्निष्षयते तद- 
न्यत्‌ ॥ १८ ॥ 

आत्मा, इन्द्रिय और अर्थ के मम्बन्ध से जो उत्पन्न होता 
है, बह अन्य है । 

व्या-आत्मा इन्द्रिय ओर विषय के सम्बन्ध से जो ज्ञान 
उत्पन्न होता है, वह अप्रसिद्ध, अतिद्ध ओर संदिग्ध इन तीनों 
हेत्वाभासों से भिन्न है, अतएवं सद्धेतु है। अप्रप्तिद्ध इस लिए. 
नहीं, कि ज्ञान गुण है, और शुण सदा द्रव्य के आश्रय रहता 
है, और ज्ञान का द्रव्य के आश्रय होना संदिग्ध भी नही, और ज्ञान 
का होनए हरणएक के अनुभव सिद्ध है, इसलिए असिद्ध भी नहीं। 

स-दहो ज्ञान गुण से आत्मा का अनुमान, पर इस से अपने 
ही आत्मा फा अलुमान हो सकता है, दूसरों -में भी आत्मा है, इस 
फा अनुमान केसे ही, क्‍योंकि दूसरों का शान तो पधत्यक्ष नहीं होता 
और प्रत्यक्ष के बिना अनुमान नहीं होता, इस आशंका को मिटातते 

- हुए कहते है-- 

.... प्रवृत्तिनिवृत्ती व प्रत्गगात्मनि हृष्टे परत्र 
लिंगंम ॥ २० | , 
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प्रदत्ति और निश्चत्ति अपने आत्मा में देखे हुए दूसरे में लिड हैं। 
व्या-हम जिस बस्तु को अपने अनुकूछ जानते हैं; उस 

की ओर प्रदत्त होते हैं, जैसे सेव की ओर प्रदत्त- होते हैं। 
ओर जिस को प्रतिकूल देखते हैं, उस से निदत्त होते हैं, जैसे 

* सप॑ से निछत्त होते हैं। इसी तरह दूसरे भी अपने अनुकूल में 
प्रदत्त और प्रतिकूल से निहच होते हैं, यहां तक कि कीडी 
भी मीठे की ओर जाती है, और आग से हट आती है। ठीक 
हमारी तरह ही उन में भी अनुकूल ओर भातिकूल में ही प्रदत्त 
निरत्ति, उन में ह्वान को सिद्ध करती है, ओर उस ज्ञान का 
आश्रय उन में भी आत्मा सिद्ध होता है । 

तृतीय अध्याय, द्वितीय आह्िक । 
से-आत्मपरीक्षा को पूरा करने के छिएं आत्मा के साधक और 

भी बहुत से हेतु देने हैं, उन में 'मन की गति' भी हेतुत्वेन कहनी है, 
पर जब मन ही सिद्ध नहीं है, तो मन की गति कैसे हेतु बन सके 
इस लिए उद्देशक्रम को उलांध कर भध्य में दी मन की परीक्षा 

आर्य्म करते दे-- 

आतिन्द्रियारथ सन्निकर्षे ज्ञानस्य भावो3भावरच ' 
मनसो लिंगम्‌ ॥ १॥ 

आत्मा इन्द्रिय ओर अर्थ के सम्बन्ध होते हुए ज्ञान का 
होना और न होना मन का लिड़ हैं। 

व्या-आंत्पा कं इन्द्रियों के साथ ओर इन्द्रियों का अपने 
२ विपयों के साथ सम्बन्ध होने पर भी सारे ज्ञान इकडे नहीं 

उत्पन्न होते, एक के पीछे दूसरा होता है, - यह अनुभवसिद्ध 
है। रसानुभव के समय गन्धानुभव नहीं होता; दोनों का अतु- 

३. 
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भव एक होता, तो वह अनुभव श॒द्धरसानुभव ओर शुद्धगन्धातुभव 
से विलक्षण ही कोई अनुभव होता, पर ऐसा कभी नहीं होता । 

इस से निश्चित है, के एक अनुभव के हो चुकने पर ही दूसरा , 

अनुभव होता है। एक अनुभव का विषय तो अनेक होते हैं, 
जैसे बहुत से शब्द इकडे सुने जाते हैं, बहुत से रूप इकद्ठे देखें जाते 
हैं, पर अनुभव दो इकट्ठे नहीं होते, रसानु भव के अन्दर गन्धा- 
नुभव नहीं घुसता, न गन्धानुभव रसानुभव के अन्दर घुसता 
है। रस्तानुभव अलूग अपने क्षण में, और गनन्‍्धानुभव अपने 
क्षण में होता है । 

प्रशन-लेवी पपड़ी के खाने में एक हे काल में रसना से: 
€स का रस, त्वचा से रुप, कानों से मुरक २ शब्द, नेत्रों से 
रुप और प्राण से गन्ध अनुभव होता है। इस प्रकार पांचों 
अनुभव इकट्ठे होते हैं, फिर यह कस कह सकते हो, कि अनेक. 
अनुभव एक साथ नहीं होते ! 

उत्तर-यहां भी जब रस आदि के अनुभव अहूग २ हो 
रहे है, तो यह निश्चत है, कि वे हो भी अछूग २ रहे हैं, एक 
साथ नहीं हो रहे । किन्तु अतीव सूक्ष्म काल का.भेद होने से 
भेद प्रतीत नहीं होता । जैसे पान के सो पत्तों की तह जमा 

* क्रएकसुआ छुभो दें, तो ऐसा. प्रतीत होगा, कि सारे पे एक 
काछ में विध गए हैं, पर वस्तुतः एक के विध जाने के पीछे : 
ही दूसरा विधा है, और सवा निनावें विध जाने के पीछे विधा 
है, तो भी एक काल में ही विधे प्रतीत होते हैं, क्योंकि अतीबव 
सूक्ष्म काछ निनावे वार भी इतना' अत्यल्प वीता है, कि ध्यान 
में भी नहीं आता । इसी प्रकार,वहां भी अरतीव सृक्ष्म काल में - 
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सारे अनुभव हो रहे हैं, ' पर हो.एक के पीछे ही दूसरा रहा 
है, क्योंकि अनुभव जो अलग २ हो रहे हैं। सो यह निश्चित 
है, कि आत्या इन्द्रिय और विषयों का सम्बन्ध होंने पर भी 

- ज्ञान सारे; इकट्ठे नहीं होते, एक अनुभव के समय दूसरे का 
अभाव होता है। अब प्रदन यह है, कि यादि आत्मा इन्द्रिम 
और विपय का सम्बन्ध ही ज्ञान का कारण हो, तब सारे ज्ञन 
इकहे क्‍यों न हो जाये, क्योंकि आत्मा का सम्बन्ध तो सारे 
इन्ड्रियों के माथ है ही, रहा इन्द्रियों का . विषयों स्व सम्बन्ध, 

वह भी सव का सब के साथ है। इस प्रकार सव. की सामग्री 
के विद्यमान होतें हुए सारे ज्ञान इकड्ठे हो जाने चाहियें, पर 
होते नहीं, इस से सिद्ध है, कि आत्मा का सम्बन्ध सीधा इस्द्ियों 

के साथ नहीं होता, बीच में कोई और द्र॒व्य.भी है,. जो इधर 

आत्पा से और उधर इन्द्रियों से जुड़ता है, और वह एककाल 
में एक ही इन्द्रिय से जुड़ता है, इस लिए एक काछ में दूसरा 
ज्ञान नहीं होता । उद्ती द्रव्य का नाम मन है, और बह एक 
काल में एक ही इन्द्रिय से जुड़ता है, इस लिए अणु है। इसी 
लिए पुरुष कहता है, कि मेरा मन दूसरी ओर था, इस से मैंने 
नहीं छुदा, वा नहीं देखा । सो यह युगपत ज्ञानों का न होना 
मन का लिड़ है। इसी प्रकार स्पृति आदे भी मन के लिड्ग 

हैं, जैते देखने छुनने आदि क्रिया का एक २ निमित्त है, बैसे 

सोचने विचारने आदे क्रिया का भी अवइंय कोई निर्मित्त है। 

वह निमित्त वाह्म इन्द्रिय तो' हें नहीं, इस से अवद्य कोई अंन्त- 

रिन्द्रिय उस का 'निमित्त है;वहीं मेने हैं।.*.. 
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तस्य द्रव्यवनित्यत्वे वाजना व्याख्याते ॥२॥ 
उसका द्रव्य होना और नित्य होना वायु से व्याख्यात है। 

व्या-मन का आत्मा के साथ और इन्द्रियों के साथ संयोग 

होता है, अतएव संयोग गुण वाछा होने से मन द्रव्य सिद्ध होता 
है, और किसी के आश्रित न होने से नित्य सिद्ध होता है। 

स-मन क्या प्रति शरीर एक है था अनेक हैं, इस फा उत्तर 
देते ह। 

प्रयत्नायो गपय्ाज्ञ्ञाना योगपद्याचेकम्‌ ॥३॥ 
प्रयज्ञों के इकट्ठा न होने परे और ज्ानों के इकट्ठा न होनें 

से एक है। 

व्या-यह अनुभव सिद्ध है, कि एक काल में शरीर में एक 
ही प्रयक्ञ होता है, यादे मन अनेक होते, तो जिस काल में मन 
के संयोग से एक अड्ग में एक प्रयत्न होता, उसी समय दूसरे 

मन के संयोग से अंगान्तर में दूसरा विरुद्ध प्रयत्न हो जाता। 

इस से सिद्ध है, कि एक शरीर में एक ही मन है। इसी प्रकार 
अनेक ज्ञानों का युगपत्‌ न होना भी मन की एकता का - 
साधक है। । 

से-भब मन की सिद्धि का आत्मा की सिद्धि में फल दिख- 
छाते इुए आत्मसाधक और भी लिड् कहते हैं-- 

प्राणापान निमेषोन्मेष जीवन मनोगतीन्द्रियान्तरं 
विकाराः सुखदुःखेच्छादेष प्रयताश्चात्मनो लिंगानि ४ 

प्राण, अपान, मींचना, लोंढना, जीवन, मन की गति, 
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दूसरे इन्द्रिय का विकार, छुस, दुःख, इच्छा, द्ेष ओर प्रयत्र भी 
, आत्मा के लिड़ है । 

व्या-(१) वायु का स्वाभाव टेढा चलना हैं, पर शरीर में वायु 
नीचे ओर ऊपर चलता है, इस से सिद्ध है, कि इस वायु का 
चालक कोई ओर है, वही आत्मा है, जो घोंकनी से लुहार की 
नाई वायु को भरता और छोड़ता रहता है, (२) आंख पर 
बाहर से कोई प्रभाव पड़े बिना भी जो आंख मिचती और 
खुलती रहती है, इस से सिद्ध है, कि पुतली के नाचने की नाई 
अन्दर बैठा ही कोई तार हिलाकर आंख को नया रहा है, 
(३ ) जीवन-जीवन का काये हृद्धि आदे । जिस भकार घर 
का स्वामी घर को बढ़ाता है, और टूटे फूंटें की मरम्मत करता 
है। इसी प्रकार इस शरीर की हंद्धे और क्षत का भरना इस 
बात के चिन्द्र हैं, कि शरीर रूपी धर का भी एक अधिष्ठाता 
है, (४ ) जो विपय जानने को इच्छा हो, उस्ती इन्द्रिय में मन 

की गति इस वात का चिन्ह हैं, कि मन का प्रेरक आत्मा है, 
जैसे घर में वेठा बालक गेंद को अपनी इच्छानुसार इधर 
उधर फेंकता है, वैसे मन को अपनी इच्छानुसार जहां चाहता 
है, वहां भेजता है (५) दूसरे इन्द्रिय का विकार जैसे-इम्ली 
को देख कर उप के स्स का स्मरण करके जिव्ह से छाल 
टपक पड़ती है। अब यादे नेत्र ही देखने वाला हों, तो यह 
छाल नहीं टपक सकती, क्योंकि नेत्र जो देख रहा है, उस को 
तो रस का पता ही नहीं, और रसंना, जिश्न ने रस लिया हुआ 
हैं, वह देख ही नहीं रही, इस लिए लकचा नहीं सकती, पर 

जा जे, ललचा गई है, इस से स्पष्ट है, , कि नेत्र और रसना दोनों से 
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३ 

परे एक आत्मा है, जिप्तने' पहले रसना द्वारा उस्तःका रस 
अलुभव किया हुआ है, और अब उस के रुप को देखकर उस के 
रस का स्मरण आ गया. है, वही ललूचाया है, उसी के ललचाने 
'से सुंह में पानी भर आया है ( ६ ) सुख, दुःख, इच्छा द्रेष और 
प्रयत् यह भी ब्वञान की नाई आत्मा के छिड्ग है। क्योंकि ये 
शुण विधेष भी शरीर में कारण शुणपूर्वक नहीं आए, इस छिए 
अवश्य.ये धर्म शरीर में वस्त्र में पृष्पगन्ध की नाई किसी 
टरव्यान्तर के ही प्रतीत होते है, वही द्रन्यान्तर आत्मा है । 

तस्य दइृव्यत्व नित्यले वाझना व्याख्याते ।५। 
उस का द्रव्य और नित्य होना वायु से व्याख्यात है। 

. सं-इस अलुमित द्वव्य का नाम करण सी वायुवत दिखलाते हैं 
(देखो पूर्व २।१। १५-१७ ) 

यज्ञदत्त इति सान्निकर्ष प्रत्यक्षामावाद्‌ दृष्ट लिगं 
न वियते ॥ ६॥ 

( पृवपप्त- ) सम्बन्ध होने पर यह यज्ञ दक्त"है (यज्ञ देच 
३ ३ हो 4०%. इन. 

का आत्मा है) इस प्रकार प्रत्यक्ष न होने से (आत्मा की सिद्धि 
में ) दृष्ट लिड्र नहीं है। 

सामान्यतो दृष्टाचा विशषः ॥ ७॥ 
और मामान्यतो दृष्ट ( छिड़ ) से अविदेष सिद्ध होता है, 

( कि ज्ञान आदे का आश्रय कोई द्रव्य है, न कि आत्मा है ) 

तस्मादागमिकः ॥ ५॥ 
इस लिए ( आत्मा का विशेष रूप ) आगम सिद्ध है। 
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स-इस पूर्व पक्ष का समाधान फरते-हैं“- - 

» अहमिति शब्दस्य व्यतिरेकान्ना गमिकम्‌ ।९ 
५ "अहं ? इस शब्द का अप्रयोग होने से आगम मात्र सि 

नहीं है। « 

व्या-आत्मा का विशेषद्ष केवल 'आगमसिंद्ध नहीं।: 
क्योंकि “ अहँ-में ! इस शब्द का आत्म भिन्न द्रव्यों में प्रयोग 

नहीं। ' यह प्रथिवी ! “यह जल ? कहते हैं, 'में पृथिवी, में 
जलू ' कोई नहीं कहता । इस से सिद्ध है, कि “में? कं विंपय 

पराथिवी आएदे आठ द्॒व्यों से मिन्न पदार्थ है। (और “मैं” हर 
एक के प्रत्यक्षानुवभ सिद्ध है। ४ 

यदि दृष्टमन्वक्षमहं देवदत्तो5हं यज्ञदत्त इति १० 
यदि ज्ञान प्रत्यक्ष है; मैं देवदत्त में यज्ञदत्त यह . 

व्या-( पूर्वपक्षी ) यदि .' में देवद हूं? ' में यज्ञद्त हूं! 
इत्यादि ज्ञान प्रत्यक्ष है, तो फिर अनुमान की क्या आवश्यकता ' 
है। कहते ही हैं ' प्त्यक्षे के भ्रमाणय !। हाथी जब प्रत्यक्ष 
सापने खड़ा है, तो उस की चिघाड़ से लोग उस का अनुमान 
नहीं किया करते । ' "5 

निं कर _ ७७ $ ए्‌ के 

दृष्ट आत्मनि लिंग एक एवं दृदलात प्रत्यक्षवत्‌ , 
प्रयया+। ११ .. 

प्रत्यक्ष आत्मा में लिड् होने पर दृढ़ होने से - पत्यक्ष की - 
नाई एक ही भतीति दोती-है । 

व्या-(सिद्धान्ती) अं! इस प्रतीत से आत्मा के भत्यक्ष होते पर 
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भी वह शरीर से अछग है, इस में अप्रामाण्य शेका बनी रहती है, 
जब ज्ञानादि लिड़् द्वारा शरीर से अलग आत्मा का अनुमान 

होता है, तव प्रत्यक्ष की अप्रामाण्य शेका दूर हो कर वह प्रतीति 
हृढ़ हो जाती हैं । जैसे अन्यत्र भत्यक्ष में देखा जाता है, कि 
जव दूर से जल को भत्यक्ष देखकर अप्रामाण्य शका उठे, कि कदा- 
चिव मृगठृष्णा ही न हों, तब बगल आदि लिड्र को देखकर 
जू का अनुमान होने पर इस संवादी प्रमाण से पहले ज्ञान में 
प्रामाण्यज्ञान हो जाने से वह शेका मिट जाती है। इसी प्रकार 
आत्म प्रत्यक्ष में भी उठटी संभावना ( कि शरीर ही आत्मा न 
हो ) से उस ह्ञान में अप्रामाण्य शेका होती है, तव अनुमान से 
उसी का ज्ञान हाने पर, इस संवादि प्रमाण से वह ज्ञान हृढ़ हो 
जाता है। ऐसे स्थल में, जहां अनुमान के ना प्रत्यक्ष दृढ़ 
निश्चय न कराए, प्रत्यक्ष के होते हुए भी अनुमान आवश्यक 
होता है, अतएव वाचस्पति मिश्र लिखते हैं-'भत्यक्ष परिक- 
लित मध्यनुमानेन बुभुत्सन्त तकरासिकाः ! पत्यक्ष से जाने हुए 
को भी तक के रासेक अनुमान से जानना चाहते हैं । 

स- में देवदत्त है” यह प्रतीति यदि आत्मविषयक है, “ तो 
देवद्त्त जाता है ' यह प्रतीति और व्यवद्यार कैसे बनेगा, क्योंकि 
दूसरे तो उस के शरीर फो द्वी गतिमाद देखते हे, इस आशंका 
का उत्तर देते हैं-- 

देवदत्तो गच्छति यज्ञदत्तो गच्छतीत्युपचारा- 
चछरीरे प्रत्ययः ॥ १२ ॥. 

देवदत्त जाता है, यज्दत्त जाता है, 'यह उपचार (लक्षणा) 
से दारीर में मतोते होती है ( झुरूय मतीति देवदत्त पद की 
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आता में हीं है,' क्योंकि देश्दत्त जानता है, इच्छा करता,ह,, 
द्रेष काता है, इस्यादि व्यवृधार से देवदत्त शब्द का मुख्य | 
विप्रय -आत्मविशेष ही है । मा 

संदिग्धस्तूपचारः ॥१३६॥ . , ९ 
सादि्ध है उपचार तो / 
व्या- पूर्वपक्षी ) जब ' देवदत्त ? वा' ' में” शब्द का शर्सरे 

और आत्मा-दोनों में प्रयाग धाता है, तो यह छंदििध है, हि 
आत्मा में मुूय भयोग है. ओर शरीर में उपचार है, था दरीर : 
में मुख्य है ओर आत्मा में उपचार है । विनिगमना के अभावः 
से एक निर्णय, नहीं थे सकता है। । 

अहमिति प्रत्यगात्मनि भावात्‌ परत्रा भावा' 
दर्थान्तर प्रत्यक्षः ॥ .१४५॥ । 

अहं ? यह (प्रतीति) अम्तरात्ता में होने में और दू्षरे में 
न होने से भिन्न, वस्तु के प्रत्यक्ष वाली है। 

व्या-' मैं ? इस.अतीति से शरीर का पत्यंक्ष नहीं किस्‍्तु 
५ शरीर से:भिन्न जो आत्मा है. उस का प्रत्यक्ष & ता है, क्योंकि. 

“मैं? यह प्रतीत अन्तरात््मा में होती है, दूसरे में नहीं धोंती'। 
यादें ' मे ! का [विषय शरार दाता. ता मे! का ज्ञान बाह्य दानद्रयां 

से होता, पर ' में ? का ज्ञान वाह्म इन्द्रियों से नहीं: मन से हो ता: 

है, इदी लिए दूसरे के विषय में ' भै/यह ज्ञान नहीं होता | सो थे” 
का विंपय जब आत्मा है, तो ' में जानता हुं.” इच्छा- कर ता हू 
यत्र करता हूं, द्वेप करता हूं, में मु्ी हूं, में दुःख्री, हूं, इत्यादि 
प्रयोग झुरूय हैं, और “में देददत? हूं इत्यादि अ्वीते से देवदकछष 
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आदि शब्द भी आत्म विशेष में मुख्य हैं। शरीर में औपचा- 
रिक हैं। ' 

देवदत्तोगच्छतीत्यप चारादमिमाना त्तावच्छ- 
शेस्प्रत्यक्षोहनइकारः॥ १५॥  ' 

* देवदत्त जाता है! यह उपचार से (कहना) अभिमान से है, 
क्योंकि शरीर को भत्यक्ष कराने वाढा है अहड्डार। 

'व्या-(पूर्व पक्षी फिर आशंका करता है)- देवदत्त जाता है! 
यह तुम्हारा औपचारिक कहना अभिमानमात्र है वास्तव नहीं, , 
क्योंकि - “ में गोरा हूं, मैं स्थूल हूं ? इत्यादि शरीरविषयक ही ' 
अधिकतर प्रयोगों से निश्चय होता है, कि अह प्रतीति शंरीर 
को भत्यक्ष कराती है। ... बह 

संदिग्धस्तूपचारः ॥. १६ ॥ . “ 
! संदिग्ध है उपचार 

व्या-(सिद्धान्ती) क्या ' देवदत्त जाता है? यहां उपचार है, वा 
'देवदत्त घुखी है? यहां उपचार है| यह प्रयोग की दृष्टि से तो 
संग्दिघ ही है, क्योंकि शरीर और आत्मा दोनों के लिए एक ' 
जैसा ही प्रयोग होता है। 

नत॒ शरीरविशेषाद_ यज्ञदत्त विष्णुमित्रयोज्ञानि 
विषयः॥ १७॥ ' 

किन्तु शरीर के.भेद से यज्ञदत्त ओर विष्णु मित्र का ज्ञान 
बिपय नहीं होता।.... 

- व्या-शरीर के साक्षात्कार में यज्वदत्त ओर विष्णुमित्र का 
ह्ान विषय नहीं दोता। सो जेसे हमे आत्म साक्षात्कार में ज्ञान 
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भत्यक्ष. होता है ' में जानता हूं! ऐसें ही छुख़ आदे भी परुयक् 
होते हैं ' में सुद्री हूं, में दुःखी हूं! ' में इच्छा करता हूं! “वें 

' यत्र करता हूं! । ऐसे ही शरीर के पत्यक्ष में भी ज्ञान आंदे का 
प्रत्यक्ष हो, यादे शरीर ज्ञानादि गुण वाढा हो और जहँ प्रतीति 
का विषय हो। में जा स्थूल हूं, वह में जानता हूं !.ऐसी प्रतीति 

किसी को नहीं होती किन्तु केवल ज्ञानादे के भपत्यक्ष में केवल 
अहं प्रतीत ही होती है, इस लिए “ अहं” प्रतीत का मुख्य 
विषय आत्मा ही है, अतएव शरीर में ही अहं प्रयोग औपचा- 

रिक है| 

अहमिति मुख्ययोग्याभ्यों शब्दवद व्यंति 

रेका व्यभिचाराद विशेषसिद्धनोगमिकः ॥१८॥ 
अहं” यह झुख्य ओर, योग्य होने से शब्द की नाई अभाव 

के अव्यमिचार, से विशेष की सिद्धि होने से केकक्‍्ल आंगम 
सिद्ध नहीं । 

व्या-( उपहार करते हैं-) तो “अहं ” इस प्रतीति का 
सुरूय विषय आत्मा ही है, वही इस मतीते के योग्य है, क्योंकि 
जिम्त ने आंख मींची हुई है, उस को भी 'अहं” भतीते होती है। 
अतएव “अहं” वह है, जो आंख का विषय नहीं । सो एक तो 'अहं 
इस प्रतीति से आत्मा की विशेष सिद्धि से, और दूसरा जैसे प्थिवी 
आदि आठ द्वव्यों में शब्द का अभाव अव्यभिचारी ( नियत) 
है, इस लिए आठ द््॒यों से अतिरिक्त आकाश की सिद्धि 
होदी है, इसी प्रकार, अहं प्रतीत का अभाव आइ द्वव्यों में 
अन्‍्यभिचारी होने से आठ द्वव्यों से अतिारेक्त आत्मा की 
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प्रिद्दि होने मे, आत्मा केरल आगमादेद नहीं, किन्तु सत्यक्ष और 
अतुभत का विपय है। 

स-आत्मसिद्धि के प्रकर्ण फो समाप्त फरके, 'अद आत्मता- 

नात्व फी परीक्षा आरम्म फरते दै--- 

,, सुखदु'सत्ान निष्पत्त्य विशेषा देकात्यम्‌।१९ 
सुख ढु-ख ज्ञान की उत्पत्ति के समान होने से पक आत्मा है 
व्या-हाफ़ा जैंप धाव्द लिड् के अवशेष हं ने से आकाश 

ए5 माना है, आर जे ' युगपत ? आरे प्रतीत के अविशिष 
होने मे काल एक माना है ओर परे वरे आई प्रतीत के 
अविश्षप हान में दिशा एक भानी है, बसे ही छुस दुःख ह्वान 
आंदे की उत्पत्ति भी सवेज अविशेप होने से आत्मा भी एक 
ही मिद्ध होता है । 

व्यवस्थातों नाना ॥ २०॥ 
 “*वच्यवृत्था स नाना है | 3 

व्या-चैत्र के सुख दुःख और ज्ञान को मैन्न अनुभंव नहीं 
कंग्ता,' यह व्यवस्था तभी घंटे सकती है ७व चेन्न का आत्मा 
मेत्र'से 'अछग हो, यदि दोनों का आत्मा एक हो, ती चैत्र का 
घुस 'आंदे मैत्र को अनुभव होना चाहिये क्‍योंकि अनुभेविता 
अ त्मा' है; और व॑ह दोनों में एक है, इसी अकार चैत्र के छुंख 
कांल में मेत्र दुःखी, और ज्ञान काल में मैत्र वे सुध होता है। पर 
एक काल में एक बेर्तु 'में पररप! दो विराधी गुण उत्पन्न हों 
न सकते । या उंपवस्था तभी घट मकती है, जब आंत्मां 
नाना हों, सो एकता की वाघक व्यवस्था के विद्यमान होने से 
अत्मी के नानात्व युक्तियुक्त हैं| ' 

4 
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शास्त्रसीमिथ्योच ॥ २१ ॥ 
शास्त्र सामिरथ्य से भी ( नाना हें ) 

व्या-- यत्र देवा अमृतग्रान शान स्तृतीये-घामनरध्येरयत्त ! 

मुक्त पुरुष अमृत का , तपभोग-करत हुए निम्र -ततीय-पाम 
“ ( परमात्मा ) में लच्छनद विचरते हैं ॥ यह मुक्त आत्माओं के 

विंषय में बहु वंचने इस बातें की लिड्ध है, कि आता नाना है। 
- सापरथ्य , लिड् को कहते हैं।, और जीव ईश्वर” का भेद तो 
श्द् हप॑णां संयुना सखाया समान ह॒क्षं पारपस्वजात ! इस मन्ज 
फ्रेसष्ट केंहहै। ४6 

चतुथ अध्याय-प्रथम आह्िक । , , - 
स-लक्षण प्रमाण से द्वव्यों की सिद्धि करके, अब उनसे विषय 

में कुछ और विचार चलाते हैं-- 8७7 020 

५ >-रीदकारणवान्रत्यस 4 दी 5 ,,...,- 
(4 

सत्‌ हो और कारण वाला न हो, वह नित्य होता है। 

>-तस्पःकार्य-लिजुस्‌ ॥-२ ॥ 
यह कॉय हे का लिडे है ( पेंयोर्फि ) 

कारणभांवात्‌ कार्यभावः ॥ ३ ॥- 
कारण के होने से काये होतां:है।॥7 [| (7 7. . 

- - व्या-यह परत्यक्ष्मद्ध है; के कीये-कारण के-विना नहीं 
होता 4-इस लिए -यह- .मगवरुप कार्य;भी- अपने -कास्ण:का 
अलजुप्रापक है । ओर हरएक स्थूल द्रव्य अनेरे - सुश्म-अदयतों 

जे बनवा हैं इस' मकार इस:स्थूल जगव के;ने /सुश्म अद्यव, 

हे अं 
+ 4 486 
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जो मूल फारण हैं, वे सव हैं ओर.-कारण-वाले नहीं, इस लिए 
नित्य हैं, और परम सृष्ष्म हैं, इस लिए परमाणु कहलाते हैं । 
सो प्रयिवी, जल, तेन और वायु तो स्थूल भी हैं, इस लिए इन 
के तो परमाणु ही नित्य हें, पर आकाश, काल, दिशा, आत्मा 
और भन नित्य ही हैं, यह पूरे दिखला चुके हैं । ' 

स-सब अनित्य ही है, नित्य कुछ भी नहीं, ऐसा मानने वाले 

फो उक्षर देते है-- 

अनित्य इति विशेषतः प्रतिषेषभावः ॥ ४ ॥ 
अनित्य! ऐसा प्रतिषेधभाव विवोपरुप से हो सकता है, (कि 

पृथिवी अनित्य है,वा सूर्य अनित्य है! इत्यादि। पर सामान्य रूप से 

निषेध हो ही नहीं सकता, कि सव आनित्य हैं। पर्योकि अनित्य का 
प्रतियोगी जो नित्य है, वह यदि सिद्ध है, तो उस का अपडाप्र 
हो नहीं सकवा, और यदि अपिद्ध है, तो अनित्य भी नहीं 
कह सकते, क्योंकि अभाव का निरूपण प्रतियोगी के बिना हो 

नहीं सकता । 
खस-पश्न-हम लोक में जितनी बस्तु्एं आकार धालीं, रूप चाली; 

रस वाली, वा स्पशे घाली देखते दें, वे सब अनित्य है, परमाणु भी 
इन धर्मों वाले हैं, इस लिए भनित्य दोने चादियें, इत्यादि का 
बत्तर देते दें-+ 

अविया ॥ ५ ॥ 
/ अविया है ( अर्थात्‌ परमाणु के अनित्य होने का अबु- 
मान/जविया दै, क्योंकि आकार. वाला होना इत्यादि हेतु 
देलामास हैं। क्योंकि वस्तु का नांश आकार वा रूप रस आदे 

- के कारण नहीं होता । यदि ये नाश के कारण- होते, तो कभी 



आ० ४ आ० भू हे०८ टैंक 

कोई वस्तु ठंहरती ही न, किन्तु नाश होता है अवयंवों के विभा- 
ग़ से । सो जब परमाणु 'के अवर्यंव ही नहीं, तो अवंयर्वेविभांग 
शेहीनहीं सकता। | 

स-परमाणु है,' तो उंस का नेत्र से प्रत्यक्ष क्यों नहीँ होता 
२०४ इस का उत्तर देते हे-- 0 6 

'"महत्यनिक द्रव्यवत्त्ताद रुपाचोपलब्धिः ॥0॥ 
* अहत. में, अनेक द्वव्यों वाला होने'से ओर रूप से अत्यक्ष 

होता है ( भत्यक्ष वह वस्तु होती है, जो अनेक द्रच्यों के संयोग! 
से मह्द बरतु वन गई हो, और उस में रूप भी हो । एथिवी 

जरू तेज के परमाणु रूप वाले हैं, पर वे एक निरवयव द्रव्य हैं!" 
_ अतएव महत नहीं, परम सह हैं, इसी लिए उन का मंत्यसें ' 
नहीं होता, और १ | ४५. ४४0४ न ४४४०१. 

ु] ग० 

सत्य पिदन्यले महत्ते रूप संस्कारा भावाद वायो « 
खुपलब्धिः ॥ ७:  - :., -«- , 

दृज्यलल' और महत्ते के होते हुए-भी रूप का सम्बन्ध न 
हाने से वायु का भत्यक्ष नहीं होता । » *' । 

से-दब्य के भत्यक्ष के अनन्तर गुणों -के प्रत्यक्ष.के कारण भी 
बी 

अंनेकद्रव्यसमवायाद्‌ रुपाविशेषा रूपोप 
के (६ ३।३ १० “४ 

लब्धिः ॥। 5 [|| श्द ३ ६६४ थ 

अनेक डुज्प-वाढे में. समंवत होंने से ओर रुप विशेष से; 
रुप का पत्यक्ष होता है । 5 

व्या-छस रूप का पत्वक्त होता है, जो अनेक दब्द वाले 
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अर्पादि, अत्नेक अन्नयवों से बने हुए द्रव्य में समेत हो, और हो. 
भी अप विशेष; अर्थात उद्भूत रूप हो। परमाणु के रुप का, 
प्रत्यक्त इस लिए नहीं होता, कि वह अनेक द्रत््य वाले में नहीं, 

ओग्‌ दृष्टि का-रूप इत लिए, पत्यक्ष चहीं, होता, कि वह उद्दृभृत 
( प्रकट ) नहीं । 

|तैन.रसगन्धस्परेज: जाने व्यास्यातम्‌ ॥९॥ 
, 'दस से (रूप पत्यक्ष में हेतु कथन से) रंस गन्ध रुप में 

प्त्पक्त ह्यारुया-किया गया। ४ 
इफा-जेसे अनेक. द्रव्य वाले में समवेत रुप विशेष का पत्यक्त 

होता. है,. वैसे अनेक . द्रत्य वाले. में सवेत रस. विशेष, ग़न्‍्ध 
विशेष ओर स्पर्श विशेष का पत्यक्ष होता है । 

सं-पत्थर में रस गन्घ का और चांदनी में स्पश का धत्यक्ष न 
होने से पूर्वोक्त काये फारण भाव का व्यमिचार द्ोगा, इस कां 
जत्तर देते हैं: १, के 

तस्याभावादव्यमिचारः ॥ १७'॥ 
, इस के न होने से अव्याभिचार है ( प्रत्थर में मो, रस और 

गन्ष है, वें उद्भूत नहीं, ओर चांदनी/में- ज़ो.स्पश है, वह 
उदभूत: नहीं, इसलिए व्यत्रिचार नहीं?) , 

, संख्याः प्रिमाणानि प्थत्तवे संयोगविभागौ: 
परलीा परत्वे कर्म 'च रूप्रिदव्य समयायात्राक्षुपाणि११ 

- संख्या, परिमाण, पथक्त, संयोग, विभाग; पैरत्व; अपरत्व ” 

और केजे-ये रुप वाले द्रेब्यों में संवत हों, तो चाहुंब होते हैं। 

अरूपिष्वचाछ्षपाणि ॥ १२॥ / ' “८०: 
446०7] ४ ४ ॥|.र्ए , मल मा 
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रूप रहितों में चान्तुप नहीं होते हैं । 

एतेन शुणले भावि च सर्वेब्द्रिय ज्ञान -व्याख्या- 
तम्‌ ॥ १३६॥ 

इस से गुणख ओर सत्ता में सर्वेन्द्रिय ज्ञान व्याख्या किया 
गया.है । 

व्या>जिप इन्द्र. से जो व्यक्ति जानी जाती. है, उसी से 
उस की जाति-भी जानी जाती है । सो रूप, रस, गन्ध, स्पर्श, 
शब्द ये गुण जव पांचों इन्द्रियों ' से जाने: जांते, हैं, 'तो- इनमें 
रहने चाढी शुणरंव जाति और सत्ता'जांति भी भवेन्द्रिय ग्राह्म है। 

चतुर्थ अध्याय-द्वितीय आहिक । 
संगति-कारण द्रव्य की परीक्षा की गई, अब काये द्रव्य की 

परीक्षा'फरतें हे-- , हि 

तत्पुन*काग्रेहन्य त्रिविध शरीरेन्द्रिय विषयसेंज्- 
कम ॥ १ ॥ ह 

धह (परथिवी आदिं) कांप द्रव्य तीन प्रकार का है, शर्रीर 
इन्द्रिय'ओर विषय नाम वांला ( मनुष्य आदे शरीर हैं, नेत्र 
आददे इन्द्रिय हैं; इन' दोनों से मिन्न हरऐक' वस्तु विंपय कह- 
लाती है। पिष॑य सवः मोग्य हैं, इन्द्रिय' भोगे का साधन हैं, ओर 
शरीर वह है, जिस में बैठा हुआ आत्मा भोगता है )) ' 
सस फार्येद्रव्य'को क्या मिल्क पांचों भूत' आरसम्मं करते 

हैं धा-अलग २१ इस की विवेचना करते हैं-- 

प्रत्यक्षाप्रत्यक्षाणां संयोगस्या प्रत्यक्षव्ात्‌ पद्मा- 
तर्क न विद्यत ॥ ९॥ .,. _ ..... : 
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प्रत्यक्ष और अप्रत्यक्ष के सेयोग को अभत्यक्ष होने से पश्चा- 

त्मक नहीं है। ह 
व्या-पत्यक्ष द्रव्यों का संयोग प्रत्यक्ष होता है, जेसे दक्ष 

और पक्षी का संयोग। पर प्रत्यक्ष ओर अप्रत्यक्ष का संयोग 

प्रत्यक्ष नहीं होता. जैसे दक्ष ओर वायु का संयोग । अब पांच 
भूतों में से प्रथिवी. जल, तेज ये तीन प्रत्यक्ष हैं, वायु और 
आकाश ये दो अप्रत्यक्ष हैं। सो शरीर यदि इन पांचों के 
संयोंग से उत्पन्न होता, तो प्रत्यक्ष न होता, पर भत्यक्ष होता 
है, इस से निश्चित है।कि पञ्चात्मक नहीं है, ओर इसी युक्ति से 
चतुरात्मक भी नहीं। रहा ब्यात्मक सो-- 

गुणान्तराप्राहुभोवात्र न ज्यात्मकम ॥३॥ 

विलक्षण गुणों के प्रकट न होने से ध्यात्मक भी नहीं है 
( यदि तीनों द्रव्यों के रासायनिक भेल से कार्य दृब्य आरम्भ 
होंते, तो इन में तीनों से विलक्षण गुण उत्पन्न होते, जैंस हरिद्रा 
ओर चूने के रासायनिक मेल से रालरड् उत्पन्न होता है। पर 
शरीर और प्रथिवी आदि विषयों में प्राथेवी आदे से विलक्षण 
गुण नही पाये जाते, इस से सिद्ध है, कि ये ध्यात्मक नहीं, 
ओर इसी रीति से द्यात्मक भी नहीं । किन्तु एक ही भूत 
से आरब्प हैं। 

स-जब एकात्मक दी हैं, तो शरीर में गन्ध, गीलापन और गर्मी 
ये हा के अछग २ गुण केसे अलुभव होते है, इस का उत्तर 
देसे हे-- 

अणुसंयोगस्त् प्रतिषिद्धः ॥ ४ ॥ 
किन्तु अणुओं का संयोग निषिद्ध नहीं है । 
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व्या-दूसरे द्रव्यों के अणुओं के संयोग का हम निषेध 
नहीं करते, किन्तु रासायनिक मेल का निषेध करते हैं। जैसे 
घड़ा मद्दी का ही कार्य है, पर उस के बनने में जल भी सह- 
कारी होता है। इसी म्रकार शरीर है तो निरा पार्थिव, पर 
उप्त की रचना में, न केक रचना में, किन्तु स्थिति में भी 
जल तेज वायु आकाश सहकारी हैं। इसी लिए इन के धर्म 
भी शरीर में पाये जाते हैं। और मृतक शरीर के सर्वथा सूख 
जाने पर, केवल पाथिव अंश के ही रह जाने पर भी, शरौर- 
लेन जाना जाता है,!इस लिए एक भौतिक है। 

तत्र शरीरंद्विविष योनिज मयोनिज च्‌ ॥५॥ 
इन में से ( शरीर, इन्द्रेय, विषय में से ) घारीर दो प्रकार 

का है, योनिज (माता पिता से उत्पत्ति वाला) और अयोनिज 
( दिना माता पिता के उत्पत्ति वाछा )। 

स-अयोनिज शरीरों में प्रमाण दिखलाते दै-- 

अनियतदिग्देश पवकलात ॥ ६ ॥ 
( हैं. अयोतिज ) क्‍योंकि जिन का, दिशा देश कोई नियत 

नहीं, उन (अणुओं) के अधीन इनकी उत्पत्ति है (वारीर के उत्पा- 
दक अणु जैसे शुक्र शोणित में हैं, वेसे आदे में बिना माता 
पिता के मिल जाते हैं। तत्वों का सेयोग विशेष ही तो शरीर 
का कारण है, वह जेसे अब माता पिता के शरीर में होता है, 
बैसे आदि में ठीक पेसा ही। सेयोग विशेष भूमित॒लू.पर ही हो 
जाता है। सो जैसे इन अणुओं की दिशा नियत नहीं, वेसे देश भी 
नियत नहीं कि शरीर में ही होओर दारीर से बाहर न हो-। 
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धर्मविशेपाच ॥ ७॥ 
और धर्म विशेष से ( हैं अयोनिज ) । 

व्या-आदी में उत्पन्न होने वालों का धर्म इतना उच्च कोटि का 

होता है, कि ने योनि में प्रवेश किये बिना जगद भें मवेदा 

करते है । 

समाख्या भावात्र ॥ ५ ॥ 

अन्य नामों के होने से ( जसे श्रक्मा का नाम स्वयम्मू 
है। योनिज होता, तो स्वयम्भू नाम न होता ) | 

संज्ञाया आदिलात्‌ ॥ ९ ॥ ॥ 
सेज्ञा के आदे होने से और (यह संज्ञा आदे से चली 

आदी है, इस लिए कल्पित नहीं ) 
स-सो इन हेतुओं'से निश्चित दे कि-- 

सन्त्ययोनिजाः 4 १० ॥ 
हैं अयोनिन ( शरीर ) 
स-अति दृद्ता के'लिए वेद का प्रमाण भी. दिखलाते हँ--- 

वेंदलिड्राच ॥ १९ ॥ 
बेद के सामर्थ्य से भी ( हैं अयोनिज ) 

चाक्लप्रे तेनऋंषयों मज्ष्या यज्ञे जाते पितरो 
नः पुराणे । ( ऋग्‌० १०। १३० । ६ ) 

उपन्सनातन (राप्टे-) यज्ञ के प्रहश' होने पर उस ने ऋषि 
और मतलुष्य रे, नो हमारे पितर: हैं। 'यहआएद मेंभावा 

सं 
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पूप्ता'क अभाव मे 'क्ाप सतुष्या का उत्पात्षका कथन अयानज 

उत्पात्त का ज्ञापक हैं । | 

- पत्चमःअध्याय-अथम आंदड्विक 4 
“'सगति-द्वव्यों' की परीक्षा की, अब क्रमागत गुण प्ररीक्षणीय हैं, 

किन्तु अल्प होने से पदले कर्मो की परीक्षा आरम्भ करते हुए प्रयत्न 

जन्य उत्प्लेपण की लक्ष्य फरके कहते हे-- 

. आत्मसंयोग प्रयताभ्यां हस्तेकम ॥ १॥ 
“ आत्मा के सेयोंग और प्रयत्न से हाथ में कम ( होता है ) 

तथा हस्तसंयोगाच मुसले कर्म ॥ २॥ 
ओर .वंस ( कमे-वाले ) हाथ. के संयोग से भूसछ में कप 

( होंतो है )। 
व्या-प्रयक्ष आदे की उत्पत्ति का क्रम यह है ' आत्म- 

जन्पा भवेदिच्छा इच्छाजन्या भव कृति! । कातिजन्या भवेचेष्ठा 
तज्जन्यत किया भवेत ? आत्मा मं इच्छा' उत्पन्नः्हाती है, इच्छा 

से प्रयत्न उत्पन्न होता है, प्रयत्न से ( सारे शरीर में) व किसी 
एक अद्भगम ) चेष्ठा उपन्न होता है. चहां से किया: उत्पन्न 

होती है। यहां पक्षत मेंपहले आत्मा मे मूसछ उठाने की इच्छायत्पन्न 
हुईं. उस*इच्छा से आता में प्रयत्न. उत्पन्नःहुआ !उप्त मयनशाले 
आत्मा के संयोग/से हाथ में (ऊपर की और” चेष्टा उत्पन्न-हुई, 

-उम्त-वेष्टा' से! मूसछ में ( उत्स्षेपण ' 'क्रियाः बत्पन्न हुईं! इसी 
क्रम मे नीचे छाते समय ( अवक्षेपण ' 'क़ियाः उत्पन्न होती है।। 

अभिषघातजें मुसकादो कर्मणि व्यतिरिक्ादः कारण 
हस्त संयोगःव श्पा 



९२ वैक्षापिक दर्शन । 

अमिधात से उत्पन्न हुआ जो. मूसछ आते में कम है (उछ- 
ठना है ) उसप्त कर्म में द्थ का संयोग कारण नहीं। कारण 
व्यतिरेक से ( जब पुरुष मूसछ को वेग से ऊपर उठाकर ऊखल में 
मार कर छोड़ देता है, तव भी वह ऊखल से चोट खाकर उछ- 
लता है, इस किए उप्त उछढने में अभिधात निमित्त है, न कि 
हस्त संयोग, ओर न ही प्रयत्न ) 

तथा55तमसंयोगः हस्तकरमणि ॥ ४॥ 
वैसे ( अकारण है ) आत्मा का संयोग हाथ के कम में 

( वहां मूसल के साथ हाथ का ऊपर उठना भी प्रयत्न वाले 

आत्तमा के संयोग से नहीं हुआ, किन्तु- ) 

अभिषातान्सुसल संयोगाद्धस्त कम ॥५॥ 
मूसल के संयोग से ( हाथ में भी ) अभिधात से (विवश) 

हाथ में कम होता है। 

आत्मकम हस्तसंयोगाच ॥ ६ ॥ 
शरीर में कम होता है। हाथ के संयोग से । 

व्यू-उस समय सारा ही शरीर जो हिल जाता है, वह 
'हांथ के संयोग से होता है। वह शरीर में कर्म भी आत्म संयोग 
ते नहीं हुआ । वह ऐसा ही कर्म है, जैसे भरी गागर के भार 

-के वेग से उलदी घूमती हुई चरखड़ी को दृढ़ पकड़े रखने के का रण 

एक बालक सारा ही नौचे से उठ कर चरखड़ी के ऊपर से 
हो कर ऊुएँ में जा पड़ा था। 

संयोगाभावे गरुवात्‌ पतनम्‌ ॥ ७॥ 
संयोग के अभाव में गुरुतत से पतन होता है। , 



; 
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व्या-गुरुत् वस्तु के पतन का कारण होता है, और विधा- 
रक संयोग पतन का भतिवन्धक होता है -। पत्थर पहाड़ की 

 चोदी पर टिका हुआ है, क्‍योंकि चोटी उस को धारे हुए है, 
चोदी से उठा कर खइ में छोड़ दिया जाता है, ता नचे जा 

गिरता है। वहां उस के पतन का कारण शुरुत्व हे। फल आकाश 

: में लटका हुआ है, क्योंकि डंडी का संयोग उस को थामे हुए है. 
सैयोंग के नाश होते ही शुरुत्व से नीचे आ पड़ता है। इसी 
प्रकार मनुष्य भी हृक्ष की ढाली के टूटते ही नीचे आ गिरता 
है। इस पतन में मनुष्य का भी गुरुत्व कारण है, न कि प्रयक्ष) 
हां स्वयं उतरने में प्रयज्ञ कारण होता है। इसी प्रकार ऊपर 
उठा कर छोड़ी वस्तु के गिरने में गुरुत्त कारण है, किन्तु पकड़े 
हुए नीचे लाने में प्यत्रे कारण है। मूसल के भी अभिषात से 
ऊपर उछलने की हद तक अभिधात कारण है, और उठी हृद 
से अपने आप गिरने'में श॒ुरुत्त कारण है। पर उस हद से ऊँचा 
हे जाने ओर फिर नीचे लाने में भयत्न कारण है। और दोनों 
निमित्त इकट्ठे भी हो जाते हैं। नीचे लाने में सदा गुरुत और 
प्रयत्न दो निमित्त होते हैं, इसी लिए नौचे आसानी से आता 
है, ऊपर उठाने में भी पहली वार केवल प्रयत्न कारण होता 
है, इस लिए आपिक वल लगता है। दूसरी वार अभिघात और ' 
प्रयत्न दोनों मिल जाते हैं, इस लिए न्यून वल से उतना ही 
उठ जाता है । हां अधिक देरी में थकावट भयत्र को दीढा 
कर देती है । ०. अं 

सं-गुरुत्व से, पतन ही क्यों होता है ढेले की नोई ऊपर जाना 
९९४ फी माई आड़ा क्ञाना क्‍यों नहीं होता? इस का. उच्चरेः 
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नोदनाविरीषाभावान्नोर्ध्ध न तिर्यग्गमनम्‌ ८ 
नोदन विशेष के अभाव से न ऊपर नतिरछा जाना होता है॥ 

नोदन-घकेंलने वार्ा संयोग । पस्तु को आगे पकेलने वाला 
नोदन एक भिन्न प्रकार का होता है,ओर ऊपर धकेलने वाला भिन्न 
प्रकार का। सो सुरुत्व वादी वस्तु नोदन विवाष से ऊपर जाती 
है,औओर नोदन विशेष से आड़ी जाती है, बिना नोदन के 

युरुत से नीचे गिरती है। सो गुरुत्व पतन का कारण है: नोदन 
विज्षष- उससे विपरीतःऊपर था आड़ा छे णाता है। 

प्रयत्विशषान्नोदन विशेषः ॥ ९ ॥|' 
नोदन विशेषादुद्सन विशेष .) १० ॥ 

(आत्माःमें उत्पन्न हुए ) प्रयत्न के-भेद से' नोदन-में भेद 
होता-है ॥ ९ ॥ फिर नोदन-के भेद' से फेंकने- में, ( ऊपर; नीचे 
दूर; दर -तर-फेंकनेः में ) भेद: होता है।।- 

स-गोद में स्थितःवालक॑ का नीचे ऊपर आगे पीछे हाथ पांजों 
चढछाना केसे होता है; क्योंकि न तो चंद ' इच्छा पूवेक-हाथ पाओं 
को चलाता है, और - न.ही वहांःकोई : नोदन है, इस-का - उत्तरः 
देते हें-- दे गा ु हे 

नह णा दरकम व्याख्यात्तम्‌.॥| १६४॥| - ; 
- ५ हाय>केःकर्म से बच्चेःका' कर्म व्यारुपा किया गेंयी। 

व्या-जैस मूसल के संयोग से हाथ बिना इच्छा के'फेपरें' 
उठतााहै।वेते भीतरी वेग वाले वायु के संयोग से बेचे के हाथ 
पेरप्आादेचलतेरहतिहैं। कु 

४ चीनी 
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'तथा देग्धस्य विस्फोटने ॥ ९१४ ॥| 
ः जेंसे दर्ध हुए (अड्ज' के उभरने में प्रयक्ष हेत नहीं, बिन्‍्ते 

वेग वाले आग्ने का संयोंग हतु है जेसे दध हुई वस्तु के फूटने 
अर्थाव ठुकड़ों के उडने में अग्नि सैयोग कारण होता है ) 

यत्राभावे प्रसुप्तर्य चलनम्‌ ॥ १३ ॥ 
यत्न के अभाव में मूछित का चलना होता है मूछित के 

जो हाथ पाओं आदि चढते हैं वे भी बना प्रयत्न के वायु 
विशेष के संयोग से ही चलते हैं ) 

स-शरीर के कर्मो की व्याख्या करके, उस से मिक्ष कर्मों के 
व्याख्या करते है-- 

तृणे कर्म वायुसंयोगात्‌ ॥ १४॥ 
० (वायु में उड़ते हुए तृण में कम वायु के संयोग से होता है 

मणिगमन सूच्यमिसपंण मित्यदृष्ट. कारण 
कस ॥ १५ ॥ 

( तृर्णों का-तृणकान्त- ) मणि की ओर चलना, और 
( छू का ( चुम्बक पते ओर ) चलना, ये अहृष्ठ कारण दाल हूं 
( अर्थाद अन्यन्न गति में जो प्रयन्ष ओर नोदन कारण देखे 

हैं, उन में से कोई कारण नहीं, यहां वस्तु शाक्ति ही ऐसी है, 
जो उस २ से वह २ वस्तु सींची जाती है ) । 

ली पे 8 ३, है 

इषा वयुगपत्‌ संयोगविशेषाः कर्मोन्यले हेतुः १६ 
वाण में न एक साथ ( अथांद क्रम श से ) उत्पन्न हुए 

9०-३० ७.3७.. 

जो सेयोग विशेष हैं, वे कमे के नाना होने में हेतु हं ॥( धनुष 



९८ , वेशामिक दर्शन । 

से छूटा हुआ वाण नव चलछता- है, तो ,गिरने- तक पढ़ २ पर उप 
को नए २ स्थान का संयोग होता 'जाता है। इस प्रकार. गिरने 

तक कई संयोग हो जाते हैं, हरएक संयोग से पूरंवेछा कमे नाश हो 

जाता है. इस से सिद्ध है, कि गिरने तक-एक कभ नहीं, कई 

कर्म हुए हैं। वे इस प्रकार कि-- 
दा्‌ मिषो ध हे ९| कप च्द कु 

नोदनादाद्रमिषोः कर्म तत्कम कारिताब सरका 
रादुत्तर तथीत्तरसुत्तरं च ॥ १७ ॥ 

नोदन से वाण का प्रथम कर्म होता है. उस कर्म सेहरत्पन्न । 

किये गए संस्कार ( तेंग,) से अगला- ( कर्म होता-है ) वैसे . 
अगला २ होता जाता है । 

हर संस्कारामां बे 

दे गुरुघात पतनम्‌॥ १५८ ॥! 

संस्कार-के अभाव- में ( अर्थात संस्कार: मन्‍्द २ होता हुआ 

जुब॒ु-क्षीण हो.ज़ाता है, तव ) गुरुल् मे पतन होता है । 

पथ्चम अध्याय-द्धितीय आह्लिक । ' '' 
स-नोदनादि के अधीन कर्मों की परीक्षा आरम्भ करते हैं-- 

नोदना ् 5 ८ । ह 

मिधातात्‌ संयुक्त संयो चञ पृथिव्यां कम 
नोदन से, अभियात से और संयुक्त संयोग से एथिवी में 

कम होता है । है 

व्या-धकेलने वाले संयोग को नोदन कहते है | यादि बह 
चोट दे, तो”उस 'को' आमिधात कहते हैं। दोनों प्रकार-के संयोग 
से -शथिवी में कम: होता है| जैसे वाण में नोदन से कर्म होता 
है। ओर गोले:के लगने से जो वस्तु उड जाती है,' उस में 
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अमिषाति से हीता है । तंथों धयुक्ते संयोग से भी होता है । 
जैसे चलते हुए घोड़े से"संयुक्त 'र्ते में; रस्पे से संयुक्त-रथ में कर्म 
होता है। रथ के साथ दूसरा रथ बांधदें, तो उस में भीडडोंता है। 

तंिशेंपेणो दृषटकारितमूँ ॥ २ ॥ 
बह विशेष से अ्४ से कराया होता है । ' 

* व्यो-वह प्ंथिवी कर्म जब कभी भूँचारे आदि विशेषरूप 
में उत्पन्न होता है, तो वह प्रथिवी के भीतर जो अंदर वस्तुएं 

( आम आदि ) हैं, उन के नोदन था अभिधात' वो संयुक्त 
संयोग से होता है । ४ प 

. > घर्गति-पृथिची के भनन्‍्तरं जले के फेम की परीक्षा आरम्म 
'करतें हैं-- रे 

अप सेयोगाम॑वि' सुझलात्‌ पतंनग ॥ ३-4॥ 
: ( मेघ॑न्‍॑थं ) जलों का ( विधारंक- ) संयोग के अंभाप में 

गुरुत से पतन होता है (जब नर्ठ कर्ण इकैंडे होने पे इतने गुरू 
ही जाते हैं कि वायु 'डैन को धर नेहीं'संकेंता, : तों-गुरुल के 
कारण ये नीचे/गिर पहुते है यही परंसना है ) 

द्रव॑तवातस्यन्दनम॥ ४॥ 
'द्रवेत्व से वहना होता है ( अब प्रायिव्री पर गिरे हुए जल 

जो बहने लगते हैं, इस में इवल हेतु है ) 

नाज्योवाद संयोगादारोहणम्‌ ॥ ५ ॥ 
किरण वायु के सेयोग से ( जलों का आकाश में ) आरो- 

हण ( कराती हैं। पही जहझ फिर वर्षा रूप में गिरते हैं ) . 
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नोदनापीडनात्‌ संयुक्तसंयोगाच् ॥ ६॥ 
नोदन के प्रवल वेग से संयुक्त संयोग से 

व्या-किरणों का जल को पके छने का जो प्रवल वेग है, एत्त 
वेग से, और किरण संयुक्त उष्ण वायु के संयोग से जलों का 
आरंाहण होता है। जैसे आम पर धरी बटलोई के जल तेन 

के प्रवछ नोदन से और तेज संयुक्त वायु के संयोग से ऊपर 

चढ़ेते हैं । 

वृक्षामिसपणमित्यरृष्ट कारितम्‌ ॥ ७॥ 
हृक्ष के सब ओर चढना अहृष्ट से कराया जाता है। 
व्या-हक्ष के मूल में सिचे हुए जल दक्ष की जड़ों तने 

डाल डाली पत्तों में फैडते हैं, जिम से दक्ष की पुष्टि होती है। 
यह उन का फैलना-हक्ष में जो मूल से छेकर पत्तों तक सहम 
नाहियां है, इस अदृष्ट शक्ति से उन में रस का आकर्षण होना 
है, इस से दक्ष जीता रहता है । 

अपां संघातो विलयन च्‌ तेजः संयोगात्‌ ।५। 
जलों का जमना और पिघलना तेज के संयोग से । 
व्या-ये जो आले वा बर्फ गिरती है. और गिरी हुई फिर 

पिघलती है, यह तेज के संयोग विधेष से होता है। एक विशेष 
मात्रा में जब तेज का संयोग रह जाता है तव जरू जय जाते 
हैं, यह तेज बहुत थोड़ा होता है, अवएब ओले और बर्फ जल 
से आथक शीतल होते हैं । उत्त में बाहर से और आपिक तेज 
के प्रवेश करने से ओले ओर वर्फ पिघल कर जरू वन जाते 
हैं, अतृएुब जछ उतना ठडा नहीं रहता है। 
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स-ओले और बफे में मी तेज देष रहता है, इस में कया-प्रमतक.. 

है, इस अकांसा के दोने पर फहते हैं-- 

तत्र विस्कूजथुलिंगम्‌ ॥ ९ १॥॥८ 
उस में कड़क लिद्ग है| 3 

ज्या-ओंले भायः कड़कने के पीछे बरसके आय 
बिना रगढ़ के नहीं होता, और रगड़ विना तेजे'के-लेही 
इस से सिद्ध है, कि तेजः संयोग वहां भी है । 

बैदिक च ॥ १० ॥ 
. और पेदिक लिड्र भी है ( 'अप्ने गर्भो अपामत्ति! यज्जु० 

१५ ३७ ) है अमर द्‌ जलों के भीतर है ) 

अपां संयोगाद्विभागान्र स्तनयित्रोः ॥११॥ ' 
जो के संयोग और विभाग ते विजली के (शब्द की उत्पत्ति 

संयोग और विभाग से होती है, यही कारण कड़क की उत्पत्ति 
में हो सकता है। सो मेघ में कड़क की उत्पत्ति नल और तेज 

के संयोग से, और बिजली के विभाग से होती है। इसी से 
बिजली कड़क सहित नीचे गिरती है। इस से तेज का सम्बन्ध 
जल और ओले दोनों में निश्चित है ) 

संगति-अब ऋमागत तेज वायु और मन के कम की परीक्षा 
करते हैं-- 

पृथिवीकर्मणा तेजः कम वायु कर्म च व्याख्या- 
तग्र | १३ ॥ ह 

, . ( पू सत्र २ में जो पृथिवी का कर्म अदृष्ठ शाक्ति से 



१०२ । चैशेषिक दशन । 

“कहा है उस ) प्राथिदी कर्म से तेज के कर्म'और घायु का कर्म 
व्याख्या किया गया है। ४ 

अमेरुध्व॑ज्वेलन वायोस्तिर्यक्‌ पंचनमणूां मन- 
सश्चायं कर्मा दृष्ट कारितम्‌ ॥ १३ ॥ 

अग्नि का ऊपर जंलूना ( आगे की अदृष्ट शक्ति से ) वायु 
का तिरछा चलना (वायु की अदृष्ट शक्ति से) तथा पंरमांणुओं 
का ओर मन का (प्रकय के अनन्तर सव से ) पहला कर्म (पर 
मात्मा की अहृ्ट ( शक्ति ) से कराया जाता है | 

हस्तकरमणा मनसः कम व्याख्यातम्‌ ॥१४॥ 
हाथ के कम से मन का कम व्याख्यां किया गया (जेसे 

ट्युरुष प्रयत्न से हाथ को परता है, ऐसे ही अब उन २ आमिमत 
विषयों में मन को भी प्रेरता है ) 

स-अप्रत्यक्ष मन की सिद्धि पूष अन्ञुभान से कही. हे, पर-उस 
के कमे की सिद्धि किस से अनुमान करनी चाहिये, इस का उत्तर 
दंत ह- 

आत्मन्द्रिय भनोथ सन्निकषोत्‌ सुख दुः्खे ।१५। 
आत्मा डन्द्रय मन ओर अथ के सं॑म्वन्ध से सुख दु।ख 

होते हैँं॥ मित्र को देख कर सुख, वेशे को देख कर दुःख होता 

है। ऐसा दर्शन नेत्र और मन के सम्बन्ध तया मन और आत्मा 
के सम्बन्ध के विना नहीं हों सकता, और अणु मन का इन्द्रियों 
से सम्बन्ध, विना कम के नहीं हो सकता,, इस से मन के कर्म 
का अमुमान होता है । 

तदनारम्म आत्मस्थे मनासे शरीरस्य दःखाभसाव 
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से योगः॥ १६ कह... 385१ * अहम 

मन का 'आत्मा में स्थित होने पर उस का (घन के करमे 

का 'नो ) अनारम्भ है, वह यांग है, जा शरीर के दु।खा भाव 
का हेतु है। । 

अपसर्पण सुपसंपणमाशितपीत संयोगाः कार्यों 

न्तरसंयोगाश्चेत्य दृष्टकारितानि ॥ १७ ॥ 
( यह, जो परने-के समय मन का, पूर्व देह से ) निकलना 

ओर (दसरे देह में) भवेश.करना है, . तथा ( जन्म से ही». 

जो :ख़ाने पीनेः की. वस्तुओं के संयोग: है, तथा दूसरे शरीर का-। 

संयोग है, य-( सत्र मनुष्य-के ) अरृष्ट से कराए जाते.हैं। ,, 
२ 

तदमाँवें' सयोगाभावो 5प्राहुमांवश्च मोक्षः १८ 
( तज़्व ज्ञान से ) उस ( अदृष्ठ ) का अभाव हो जाने पर 

( पूर्व शरीर से ) सेंयोग-का अंभाव ओर नए का प्रकट न 

होना भांक्ष हैं! ह 

स-अन्धकार की भी गति परीक्षणीय है, इस पर कहते हैं-- 

द्र्ययुणकर्म निष्पात्तिं वेधम्योदभाभावस्तमः १९ 
द्रव्य गुण कर्म क्री उत्पत्ति से विरुद्ध धर्म वाह होने से 

प्रकाश का अभाव 'हूँ' अन्धकार । हु १+ 

व्या-अन्धकार नित्य तो है नहीं, क्योंकि संदा नहीं रेहता । - 
कर्थ मानें, तो काये द्ृव्य अवयधों' से उत्पन्न होता है।. अन्ध- 
कार प्ंकाश के दूर-होने पर सहसेव प्रकट हो जाता है, ओर 

कि जे. 

स्पश वाला भी नह: ६4 ओर गुण आर कं पविना द्रव्य के रह 
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नहीं सकते | दूसरा-रूप गुण, और रुपि द्रव्य का कर्म, प्रकाश 
में प्रत्यक्ष होते हैं। अन्धकार के रूप कम प्रकाश के होते ही 

नाम मात्र भी नहीं रहते। इस लिए तम द्रव्य गुण कम नहीं, 

किन्तु प्रकाश का अभाव ही तम है। 
््, आप 

तेज सोद्व्यान्तरेणावरणात्र ॥ २०॥ - 
वैज का अन्य द्रव्य से आवरण होने से ( प्रकाशस्वभाव 

तेज जब किसी द्रव्य से रुक जाता है, तब अन्धकार हो जाता 
है, जैसे दिन के सप्रय काली घटा हो जाने सें। इस से भी 
यही सिद्ध होता है, कि मकाश का अभाव तम है। सो यह 
तेज का अभाव तम है, क्योंकि तेज उस समय नहीं है। और 
यह जो अन्धकार में गति की प्रतीति होती है, यह आवरक 
द्ृग्य के न ठहरा रहने से प्रतीति होती है। द्रव्यान्तर से तेज का 
आवरण अन्धकार है, और वह तेज का आवरक द्रव्य एक 
स्थान में ठहरता नहीं। उस आवरक के अव्यवस्थान से अन्ध- 
कार की गति की प्रतीति है ) 

सं-कमे झुन्यता का प्रकरण आरस्स करते हैं-- 

, दिका लावा काशंच क्रियावद वैधर््यानिष्कि 
याणि ॥ २१ ॥ 

दिशा कार और आकाश क्रिया वालों से विरुद्ध धर्म 
वाले होंने से निष्किय हैं ॥ । 
किया नोदन से वा अभिधात से उत्पन्न होती है, और 

पारेफिन्न द्रव्य में होती है। दिशा काल और आकाश मूर्त 
इृब्प नहीं, .इस छिए इन में नोदन वा अभिषात नहीं होता, 
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सो नोदन और अभिघात श शून्य असूने द्ृव्य होने रे दिशा 
काल ओर आक श॒ निष्क्रिय हैं। 

एतेन कर्माणि उणाश्च व्याख्याताः ॥ २२॥ 
इस, से (किया वालों से विरुद्ध धर्म वाले होने से) कम और 

गुण व्याख्या किये गए (क्योंकि कम और गुण द्रव्य ही नहीं, 
अतएव इन में नोदन और आभघात नहीं होता ) 

स-यदि शुण और कर्म निष्क्रिय हैं, तो उन का द्रव्य से सम्ब- 
न्‍थ केसे होता है, क्‍योंकि एक का दसरे से सम्बन्ध क्रिया के 
अधीन होता है, इस का उत्तर देते हे-- 

निष्कियाणां समवायः कमभ्यों निषिद्धः ।२३ 
७ 34 

निप्कियां का समवाय को से निषध्र किया है ( गुण 

ओर कम का सम्बन्ध समझाय है, ओर समवाय॑ सम्बन्ध कर्मे- 
जन्य नहीं होता, कर्भेजन्य संयोग सम्बन्ध होता है। 

स-गुण यदि कमे से शून्य है, तो गुण गुणों और कमों के 
कारण केसे होते ह, कारण यदि बिना कम के हो, तो बिना कर्म 
के तन्तुओं से वस्त्र, मद्ठी से घड़ा और बीज से अकुर उत्पन्न हो, 
पर होता नहीं, इस से रुपए है, कि कारणता विना कम के होती 
नहीं ? इस का उत्तर देते हे--- 

कारण वसमवायिनों गुणाः ॥ २४ ॥ 
( ऊपर के उदाहरणों से इतना ही सिद्ध होता है, क्रि 

द्रव्य दूसरे द्रव्य का।पमवायिकारण बिना कम के नहीं होता 
पर गुण असमवायि कारण हैं ( इस लिए दोष नहीं )। 

गुणैदिंग व्याख्याता ॥ २५ ॥ 
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६ क। 

. गुर्णों से दिशा व्याख्या की गई (दिशा भी किमी द्रव्या- 
न्तर का समवायिकारण नहीं )। 

.._कारणन कालूः ॥ २६ ॥ 
( निर्मिच-) कारण रूप से काल व्याख्या किया गया है 

(काल हरएक उत्पत्ति वाढी वस्तु का कारण तो है, पर निमित्त 
कारण है। सभवायि कारण क्रिसी का नहीं ) 

पष्ठ अध्याय-प्रथम आह्विक । 
सं-लोकिक कम परीक्षा किये गण, अब अलोकिक परीक्ष- 

णीय है, उन का ज्ञान वेद से होता है, इस लिए पहले घेद के 
प्रामाण्य की परीक्षा करते दे-- 

बुद्धिपूवा वाक्यकृतिवेंदे ॥ १॥ |. 
बुद्धिपूवक है वाक्य रचना वेद में । 
व्या-वाक्य से वक्ता की बुद्धि का पता रूगता है, क्योंकि 

जो जैसा जानता है, वह बैसी वावयरचना करता है । वेद 
वचनों से अलोकिक धर्म आदि का यथार्थ वोध होता है, इस से 
सिद्ध है, कि बेद का वक्ता वह है, जिस को धर्म आदे का ' 
साक्षात्कार हैं। न्‍ 

बह्मणे संज्ञा कम सिद्धेलिंगस्‌ ॥ २॥ 
त्राह्मण में सज्ञा का कार्य सिद्धि का लिड्र है। 

'»  व्या-न्राह्मण में जो -' उन्दांप्ति छादनाव ? छन्द ( पाप - 
के ) ढांपने के कारण कहलाते हैं, इत्यादि वैदिक संज्ञाओं को 
अन्वर्थ सिद्ध किया है, यह,भी वेदों की बुद्धिपृवेक रचना 
का लिड़ है! क्योंकि अन्वर्थ नाम वही रख सकता है, जो 
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उस संघ्ठी के धर्मों को ताक्षाव जानता है । 

बुद्धिपर्वों ददातिः ॥ ३१॥ 
बुद्धि पूर्वक है दान 

व्या-उदाहरण द्वारा बुद्धि पूतेकता को स्पष्ट करते हैं, कि 
वेद में जो दान के विपय में कहा है-- ' 

इद में ज्योतिर मत हिरण्य पक्क प्षेत्रात्‌ कामदुधा . 
म एपा । इद धन निदधथे वाह्मगेष॒ कृष्वे पन्‍्थां पितृंषु 
यः खर्गः ( अथर्व ११। १ । १८ ) 

यह मेरा चमकता हुआ आयुवर्धक. छुवर्ण, . क्षेत्र से आया 
यह मेरा पका हुआ अनाज और यह मेरी काम ढुघा गो । यह 
धन में ब्राह्मणों में स्थापन करता हूं, इस से में वह मार्ग बनाता 
हूं, जो पितरों में खगे नाम से प्रप्तिद्ध है । 

यहां जगव को घुमागे पर चलाने वाले ब्राह्मणों को,जों 
दान बतलाया है, यह ऐसा बुद्धिपूर्वक है, जिस का कभी 
कोई प्तिवाद नहीं कर सकता । और साथ ही जो पारलौकिक 
फल ववलाया है, इस का अधिकार उधी को है. जो दान के 
पारलोकिक फल का पत्यक्षदर्शी है ! 

तथा प्रतिभ्रहः ॥ ४ ॥ 
वैसे है ( बुद्धि पूर्वक है ) प्राविग्रह 
व्या-भूमिप्ठा भतिग्रहासन्तरिक्षमिदं महत्‌ ।' माई प्राणेन 

मात्माना मा प्रजया प्तिग़ह्न विराधिषि ( अथर्व ३। ३० | ४) 

(प्रतिग्रहीता दान को छक्ष्य करके कहता है-) भूमि तुध्ले 
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स्वीकार करे. यह वड़ा अन्तरिक्ष तुझे स्वीकार करें ( अर्थाद 
यह धन में भूमण्डछ के उपकार के लिए, वा यक्ष द्वारा वायु 
आई की पुष्टि के लिए स्दीकार करता हूं ) जिस से कि में 
प्रतिग्रह लेकर न प्राण से, न मन से, न सन्‍्ताति से हीन होठे । 

यहां जो दान डेंने का आधिकार उस को दिया है, जिस 
के सामने भूमण्डल ओर वायुमण्डल को पुण्यमय वनाने से 
अतिरिक्त अपना कोई रवार्थ नहीं। ओर साथ ही यह भी 

बतछा दिया है, कि प्रतिग्रह लेकर भतिग्रहीता यादि भूमण्डल 
और वायु मण्डल के उपकार में प्रश्त रहता है तो उस का प्राण, 
मन और सन्तान ( आयु आत्मवरछ और सन्तति ) बढ़ती है, 
और यादें उक्त उपकार मे प्रदत्त न रहकर स्वार्थ में प्रदत्त रहता 

, तो प्रतिग्रह से उम की आयु आत्मबछू और सनन्‍्तति घटती 
। यह सव उदार ओर यथार्थ बुद्धि के चिन्ह हैं ॥ 

इन हतुओं से स्पष्ट है, कि वेद उम्र की कृति है, जिस को 
कर्मो के लौकिक ओर अलौकिक फलों का यथार्थ ज्ञान है, 
बेद्‌ का उपदेश अ्रप और प्रमाद से शून्य है, अतएव धर्म में 
प्रमाण है । 

स-धर्मा धमे में वेद की प्रमाणता स्थापन करके, घर्म के फल 
की विवेचना आरम्भ करते हुएए पहले सामान्य नियम बतलाते हैं--- 

आत्मान्तर गणानामात्मान्तरे (कारणलात ।५। 
क्योंकि अन्य आत्म के गुण व्न्य आया में कार्यक्रर 

नहीं होते ( इस [छिए फल अपने थी डिये का मिछता है ) 
स-दान में पात्र लपात्र की विवेचना डिसलाते हं-- 

तददुष्ट मोजने नपेचते ॥ ६ ॥ 

हे 
है 

कि 
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वह ( पुण्य ) दृष्ठ के खिलाने में नहीं होता है ! 

दुष्ट हिंसायाम्‌ ॥ ७ ॥ 
हिंसा में पठत्त को दृष्ट (जाने । हिंसा, सताना द्रोह करना) 

, तस्य समभिव्याहारतों दोषः ॥ <॥ 
उस के ( दुष्ट के ) संसर्ग से भी दोष होता है । 

तद दुष्ट न वियते ॥ ९॥ 
चह ( मंसग दोष ) अदुष्ट में नहीं होता है ( दुषटों में रह 

कर भी यदि स्वये दोषों से शुन्य रहता है. तो फिर संसर्ग दोष 
उस को नहीं छगता है। अन्यथा उन में रद कर उन का सुधार 
करने वाला भी दोषभागी हो ) 

पुनाविशिष्टि प्रवृत्ति: ॥ १०-॥ 
. ( दान का जब < प्रपंग हो ) वार २ अपने से उत्तम में 

प्रदत्ति करे । 

समे हीने वा प्रवृत्ति! ॥ ११ ॥ 
( अपने से उत्तम न भी हो, तो ) अपने संमान में वा अपने 

से हीन में परदृक्ति करे ( किन्तु दुष्ट न हो ) 

एतेन हीन समविशिष्ट पामिकेश्यः परस्वादार्न 

व्याख्यातम्‌ ॥ १२ ॥ 

इस से हीन, सम आ। विशिष्ट घापिकों भे दान लेना भी 

च्याख्य। [कया गया , दास भी अपन से हीन, सभ वा विशिष्ट 
श्र [३] 

से लव, पर लेबे घ भेक ये ही अधाधिक ४ कभी नहां ) 
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तथा विरुद्धानां त्यागः ॥ १३ ॥ 
पैसे विरुद्धों का त्याग ( हीन सम ओर विशिष्ट की दृष्टि 

से इस प्रकार हो कि) रे 

हीने परे त्यागः ॥ १४ ॥ 
यादि विरोधी अपने से हीन ( हीन सुण ) हो, तो उस का 

त्याग ( करना चाहिये )। 

सम आत्मत्यागः परत्यागो वा ॥ १५ ॥ 
सम हो, तो अपना त्याग वा पर का त्याग (करना चाहिये) 

विशिष्ट आत्मत्यागः ॥ १६ ॥ 
विशिष्ट हो, तो अपना त्याग ( करना चाहिये )। 

पृष्ठम अध्याय-द्वितीय आहिक । 
सगति-अब विशेष से धमे परीक्षा के लिए कम फल की चिचे- 

चना करते हैं-- 

दृष्टा दृष्ठ प्रयोजनानां दृष्टाभावे प्रयोजन मस्यु- 
दयाय ॥ ९ ॥॥ 

दृष्ट और अदृषट प्रयोजन बाहों में से दृष्ट के अभाव में पयो- 
जन अभ्युद्य के लिए होता है । 

व्या-कई कमे यहां फल भोग के लिए किये जाते हैं, जैसे 
खेती व्यापार आदे, कई पारलोकिक फल के लिए, जैसे अश्व- 
मेष आदि । सो वेदिक कर्मों में से लिन का फल दृफ्र है, वे तो 

. इृष्ट फल के लिए हैं, पर जिन का हृष्ट फछ नहीं, उन का पयो- 
नन अदृह आत्म संस्कार द्वारा अच्युदय होता है । 
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स-उत में से अदृष्ट प्रयोजन वाले कुछ कमे दिखलाते ह--- 

... अभिषेच॒नोपवास जहाचय्य गुरुकुल वास वान- 
प्रस्थयज्ञदानप्रोक्षणदिद्नक्षत्रमन्त्रकालनियमारचा 
टृष्टाय | २ ॥ 

( यज्ञ के आरम्भ में विधितवव ) अभिषेक, उपवास, अह्म- 

चर, ( वेदाध्ययन के लिए यथावाधे ) भुरुकुल वास, वानप्रस्थ 
के तप, यह, दान ( थज्नों में त्रीहि आदे का ) भोक्षण, (कर्मी 

नुष्ठान में) दिशा का नियम, नक्षत्र का नियम, मन्त्र का नियम 

ओर काल का नियम, ये अहृए्ट फल के लिए ह ( अथांव 

आत्मा में धर्म का उत्पन्न करके, उस धर्म द्रारा फल जनक 

होते हैं ) ' 

चातुराश्रम्य मुपधा अज्ुपधाश्च ॥ ३ ॥ 

चारों आश्रमों में कहा कम, उप ओर अलनुपधा (रूप 

हो कर फलप्रद होता है ) 

: भावदोष उपवा४दोष उत्ुपधा॥ ४ ॥ 
भाव का दोष उपधा और दोष का अभाव अनुपधा है॥ 

अर्थाव आश्रम कर्म यादि शुद्ध भावों से किये जाते हैं, तो 

अभ्युदय के लिए होते हैं और यदि दुष्ट भावों (मद मान लोभ 

मोह) से भेरित हो कर किय जाते हैं, तो अभ्युदय के किए नहीं, 

किन्‍्त आनिष्ठट फल के जनक होते है । 

यदिष्टरूपरसगन्धस्पश प्रोक्षितमभ्युक्षितं च 

तच्छाचे | ५ ॥ 
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जो द्रव्य अभीह ( इन्द्रियों को अभिमद ) रूप, रस, गन्ध 
स्पश वाला है, ( यज्ञ में मन्त्र पह कर जल से ) पोक्षण किया 
गया है वा ( बिना मन्त्र भी छुद्ध जल से ) शोधा गया है, 
वह झांचे है। ' 

अशुचीति शाचे प्रतिषेधः ॥ ६॥ 
अश्ुचि, यह शुचि के बिरं ध को कहते हैं ( जिस द्रव्य 

का रूप रस गन्ध स्पर्श विक्ृत हो गए है । प्रोश्नण के योग्य 
९ प्रोक्षित नहीं हुआ, अभ्युक्षण के योग्य अभ्युन्षित नहीं हआ, तो ७ 

गे $ वह अशुि दर 0... 

अथान्तर च्‌ ॥| ७॥ 
अर्थान्तर भी अशुचि होता है। 
व्या- अशुचि केवछ झादि का अभावमात्न नहीं, इस से 

अलग भी है। जिस का रूप रस गन्ध स्पर्द अविक्ृत हैं, पर द्रव्य 
चोरी का है, तो वह भी अश्वच्ि है। छाद्ध भाजन प्रोक्षित भी 
जब भावना से दूषित है, तो अश्यचि है। 

अयतस्य शुत्रि भोजना्‌दभ्डुदयों न विय्यते 
नियमाभावाद्‌ विद्यते वा <थॉन्‍्तरत्वाद यमस्य < 

( अहिमा आदे ) यम रद्दित को झ॒चि भोजन से अभ्यु- 
दय नहीं होता है, क्‍योंकि उस के साथ नियम का अभाव रहा 
है ( यह पूवपक्ष कह कर सिद्धान्त कहते हैं ) अथवा होता है, 
क्योंकि यह : आहँसा आदे ) अलग पदार्थ है ( वह अपने 
फल का जनक द्वोता है, और छवि भोजन अछूग है, वह अपने 
फल का जनक है )। 

असाति या भावात्‌ ॥९॥ , 

व 
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न होते पर न.होने से ही 
व्या-क्योंकि यादि यम में तत्पर भी हों, पर भोजन शुति 

न करे, तो उस भोजन का फूल अश्युदय नहीं होगा। -इस 

लिए यम और छवि भोजन दोनों आवश्यक हैं। 
स-धघर्म की परीक्षा के अनन्तर, धर्माघमे में भ्वृत्ति के मूल 

राग देष का निरुपण करते हैं-- 

.. सुखाद रागः ॥ १० ॥ 
.* ुख से राग होता है| 

व्या-जब किसी वस्तु के भोगने से उस से सुख मिलता 

है, तो छुख़ से उस में राग उत्पन्न होता है। इसी प्रकार दुःख 
के भागने से दृःखदायी सर्प आदी में द्वेष उत्पन्न होता है। 

” तन्मयत्वाच ॥११॥ * ्ि 
' तन्मय होने से भी ( राग होता है) की 

' ब्या-किसी अत्यन्त अमिमत वा अनामभिमत विषय के दर्शन 
से जो प्रवक संस्कार का उत्पन्न होना है, यह तनन्‍्मय होना 
है, ऐसे संस्कार, से आप्क्त को सर्वत्र प्रिया.का दर्शन, 
भयभीत को सर्प का दर्शन होता है, इस संस्कार से भी राग 
द्वेष होते हैं । यद्यपि ये संस्कार भी छुख दुःख- के -भोंग से ही 
उत्पन्न होते है, .तथापि ये संस्कार राग द्वेष को -उद्बुद्ध रखते 

हैं, इस लिए ,अछग कहे हैं। 

अरृष्टाच ॥१२॥ 

अदृ्ट से भी ( आत्मा की अदृष्ठ शक्ति से भी राग द्वेष 
होता है, जैसे योवन में पुरुष को स्त्री, और स्त्री को पुरुष में 

7 
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राग उत्पन्न होता है। पूंष जन्म के अदृह से भी किसी का 

किसी में राग विशेष होता है। जैसे नल दमयन्ती का परस्पर 
हुआ ) | 

0 5 

जाति विशेषोीच ॥ १३ ॥ 
, जाति विशेष से भी ( वेस्तु विशेष में राग द्वेप होता है। 

जेस ऊंट आई का कांटे आदे में राग, और नउले का सर्प 

में द्रेष होता है ) 

इच्छादेपपूर्विका धर्माधर्मयोः प्रवृत्तिः ॥१४॥ 
इच्छा द्वेप पृषक धर्म और अधर्म में प्रदत्त होती है । 

व्या-प्राय+ राग से धर्म में( यागादि में ) ओर द्वेष से 

अधर्म ( हिसादि' ) में प्रदत्ति होती है । पर कभी द्वेंष से भी 

धर्म भें ओर राग से भी अधम में झोती है, जैसे आततायी से 
द्रेष के कारण उस के मारने में, और धन में राग के कारण 
चारी में प्रदत्त होती 

, स-अब धर्माधम का काये प्रेत्य भाव बतछाते हैं--- 

त॑त्सैयोगो-वविभागः ॥ १५ ॥ 
हम से सैयोग और विंभागें होता. है। 

व्वौ-धर्मीधम के निमित्त से'ही अत्मि'का शरीर आँदे से 
संयोग होता है, इसी का नाम जन्म है, ओर फिर विभाग होता. है, 
इसी का नाम मरण हैं। यह जं॑न्ंग भरेण की सिंलेसिा बना 
रहता है'। जब इस का “उपर होता: है बह--- 

आत्मकर्मस भीक्षो व्याख्यातः ॥ १६३. “ 
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प्रोौक्त आत्मा के कमों में व्याख्या. किया- गया है- ( पूर्ण 
५४।२३१ १८) 

सप्तम अध्याय-प्रथम आह्विक । 
संगति-द्वव्य कमें. की परीक्षा करके, शुणों की परीक्षा करना 

चाहते हुए, उन के कदे लक्षण ओर उद्देश का स्मरण कराते हैं-- 

उक्ता गुणा:॥ १ ॥ 

. कहे हैं गुण 

पृथिव्यादि रूपरसगन्धस्पशा द्रव्यानित्यताद 
नित्याश्च ॥ २॥ 

( उन में से ) ए्थिवी आईदे के जो रूप रस गन्ध्म ओर 
एप; है, वे ( अपने आधार ) द्रव्यों के आनित्य होने से आनित्य 

हैं ( उन के नाश होने पर इन का नाश अवश्यम्भाड़ी है) 

, -एतन नित्येष्ठ नित्यलमुक्तम॥ ३॥ 
, इ8. से नित्पीं में नित्यत्व कहा है 
“ज्या-जज्र द्रव्य के अतित्य होनेसे अनित्म होते हैं, तो 

नित्य .द्रव्यों में द्रव्य के नित्य होने से नित्य. होते हैं, यह अर्थ 
सिद्धू हुआ ।' पैर यह नियम संब में-नहीं, किन्हु-+- 

. अप्छुतजसि वायो च नित्या इव्यनित्यत्वांत्‌ ।४ 
* जल, तेन और वायु में ( रूप, रस, रंपर्श ) तो नित्य होते 

०-१० आप 

हैं, द्रल्य के नित्य होने से) ऑआऑर-- 

अनिल्येष्वनित्या द्व्या नित्यवात्‌ ॥ ५ ॥ 

£ अनित्पों में आनित्य होते है, हृब्प के अ्ित्य होने से। 
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कारणगणपूवेकाः प्रथिव्यां पाकजाः | ६ | 
कारणगुणपूर्वक होते है ( रूप रस गन्ध स्पर्दी ) और 

पूथिवी में पाकज भी होते हैं । 

व्या-रुंप रसं गन्ध स्पर्श कारणगुणंपूर्वक द्ोोते हैं। जेसे 
कारण में हों, वेमे उन के कार्य में होते हैं। ज्वेत मीठे शीत 

अणुओं से वना जल श्वत मीठा और शीत होता है। भास्वर 
उष्ण अणुओं से वना तेज भास्वर और उष्ण होता है। शत 
तन्तुओं से वना वस्त्र ँवत और नीली तन्तुओं से बना नीला 
होता हे । इस प्रकार रूप ग्स गन्ध स्पदद कारणगुणपूर्वक तो 
पूथिवी जल तेज वायु इन चारों में होते हैं, पर प्रथिवी में पाकज 
भी होंते हैं, अर्थाव तेज के संयोग से भी उत्पन्न होते हैं। जसे 
आंपक में पकाने से मद्दी के वर्तोनों का रूए' लाल हो जाता . 
है। औरं पके हुए आम के रूप रस गन्ध स्पर्षी सभी बदल 
जाते हैं । अब पके हुए घड़े को फोर्ड, तो उस के अन्दर के 
छोटे २ अणु भी छाल ही निकलते हैं । इस से स्पष् है, कि 
यह नया रूप अणुओं तक बदल गया है। इस से सिद्ध है, 
कि एूथिवी के परमाणुओं के रूपादे भी तेज के संयोग से . 
बदल जाते हैं, अतएव ,नित्य पृथिवी ( परमाणु रुपा प्रथिवी ) , 
के भी रूपादे अनित्य हैं । 

“ख-किस प्रकार कारण के गुण फारये में गुण उत्पन्न करते है १ 

इस का उत्तर देते दै-- 

* पकुबन्यवात्‌ु.७॥  . .. 
एक आश्रय बारां होने से 

ठया-पस्त्र जिस में रूप उत्पन्न होना है, वह तम्तुओं के 
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आश्रय है, और उन्हीं तन्तुओं में वह रुप है, जिस ने वस्थ्र में 
रूप उत्पन्न करना है। सो इस प्रकार कार्य के साथ एक आश्रय 
में रहने से कारण के शुण कार्य में अपने सनातीय गुण उत्प्न 
करते हैं । 

स-संख्या के गुण होने में वादियों फा विवाद है, इस लिए 
ऋम को उल्ांघ,कर सूचीकटाद न्याय से पहले' परिमाण की 
परीक्षा फर्रत हे--- 

. अणोमहतरचोपलूब्ध्यजुपरूब्धी नित्ये व्या- 
ख्यांते ॥ ८. ॥ 

अणु का अपत्यक्ष होना और महत का पत्यक्ष होना नित्य 
( नित्पों के प्रकरण में:४ । * में ) व्याख्या किये गए हैं। 

स-महत्‌ जो प्रत्यक्ष है, वद जन्य दे, उस के कारण बतढाते हैं--- 

कारणबहुलाच ॥ ९ ॥ || 

* कारंण के बहुत्व से | 
व्या-बहुत से अवयवों के मेल से जब एक द्रव्य उत्पन्न होता 

है, तो उस में महद पारिमाण उस के अवयवों के बहुंत्व से उत्पन्न 
होता है । अर्थात्‌ सारें अवयव मिलकर एक पारिमाण को 
आग्म्म करते हैं। इस लिए वह द्रव्य उन की अपेक्षा महद 
होता है। इस प्रकार होते २ जब दृष्टि के योग्य होता है, तो 
महत्‌ प्रत्यक्ष उपलब्ध होता है। ' 

अतो- विपरीतमणु ॥ १०॥ ' 
इस से ( महृत पारेमाण से ) उलट अणु होता है। 
व्या-वैजेषिक मक्िया इस प्रकार मानी गई है, कि परियाण , 
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सख्याजन्य परिमाणजन्य और .प्रचयय-( वियिर संयोग ) 
जन्य होता है। परमाणु का परिमाण अणु है । दो परमाणुओं 
से जणुक उत्पन्न होता है, उस का परिमाण भी; अणु होता 
है। उस का कारण परमाणु का अणुत्व नहीं, किल्तु उन द्वोनों. 
का द्विल है। क्योंकि यादे संख्या को कारण न मान कर 
परिमाण को ही कारण मानें, तो यह दोप आयगा, कि पारमाण 

सेजो पारेमाण होता है वह पहले से उत्कृष्ठ होता है। जैसे मदद से 
महत्तर। इसी तरह परमाणु का परिमाण तो है अणु। उस से आगे 
परिमाण उत्पन्न होगा, तो वह अणुतर होगा। और उस से आगे 
अणुतम, इस क्रम से कभी महतद्‌ उत्पन्न होगा ही नहीं । इसलिए 
यह प्रानते हैं, कि छ्यणुक का अणु परिभाण परमाणुओं के 
द्विल से उत्पन्न होता है | आगे तीन व्यणुकों से चसरेणु उत्पन्न 
होता है। असरेणु का परिमाण सहत है | इस महद्‌ का आर- 
म्भक भी व्यणुक का परिमाण नहीं, क्योंकि वह अणु है। अणु 
महद का आरभम्भक नहीं होता । इस लिए तप्तरेणु के 
महत्‌ का आरम्भक बणुक का त्रित्व ( बहुत्व ) संख्या है। 

ये दो परिमाण तो हैं संख्या जन्य । चसरेणु से अगले जन्प 
महत्‌ सच परिमाणजन्य होते हैं, अर्थाव अवयकों के महत्‌ से 
महत्तर दाते जाते है । ये हुए परेमाणजन्य । तौसरा जो प्रचय 

जन्य है, वह रई का महत्व होता है, क्योंकि ₹ई जब घुनी जाती - 
है, तो पहले से अधिक स्थान घेरती है ।- अब यह परिमाण ' 
प्रिमाणजन्य नहीं प्रचय जन्य हैं। यह उन की पक्तिया है, इस 
पक्रिया के अनुप्तार ही इन दोनों सूज्ों का आशय निकाढते 
हैं । हमने सूत्रों का सीधा आशय दिखछा दिया है। हम इस 

।॒ 
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बात को स्वीकार नहीं करते, कि नियम से पहले दो ही पर “ 

माणु मिलते हैं, और फिर तीन ही अणुक मिलते हैं, ,ओर न 
यह कि जो शरोंखे-में तसरेणु दीखते हैँ, वह छ। ही परमाणुओं 

के हैं। और न यह, कि सेख्या को कारण न मानने में अणु 
से अणुतर उत्पन्न होगा | किन्तु यह मानते हैं, कि अवयवों 
का परिमाण अवयबी के परिमराण का आरम्भक होता है, ओर 
वह सारे अवयवों के एकज्रित पिण्ड के समापिण्ड होता है । 
दो मिलेंगे, तो दो के समपिण्ड होगा, दस मिलेंगे, तो दस के 
सम्ापिण्ठ होगा । जब दाष्ठि योग्य महद्‌ होगा, 'तब दीखने 

छगेंगा 4 रु का भी परिमाण परिमाण जन्य ही है, घुनने से उस के 
अवैधव दिथिल हो गए हैं, उन शिर्थिले अवैयवों के पिएडं-के 
'मैंमपिण्ड नया परिभाणे उत्पन्न हुआ है । । 

खस-यदि अणुत्व महत्व 'से चिंपरीत द्वोता है; तो फिर अणुंत्व 
जोर मंहत्वें इकंड नहीं रह सकेंगे, 'पर'भ्रतीत इंकेंडे'हीते है, जैसे 
'रैत्ी से आमंल्ठी पेंडी 'है, अनार से छोटा है? इस को उत्तर देते हैं-- 

अणुमहदिति तस्मिन्‌ विशेष भावाद_ विशेष 
, भावाँच ॥ ११ ॥ हे 

अणु महत यह उस ( एक ) में विशेष होने में और 'विश्वेष 
' कै ने होने से होता है ( रक्तीं' की अपेक्षा आमंले में विशेषता 
है, रत्ती की अपेक्षा उँसे का पिण्ड 'आधेक स्थीम को पेंरंता 
है, इस लिए वह उस से भंहदे 'कहलातों है; ओर अनोर की 
अपैक्षा आपके में विशेषता नहीं है।इस लिए, वह उसे से -अणु 
“कहलाता है। अर्थात्‌ यह /अणुत्व महत्त्व, व्यवहार सापेक्ष होने 
, से, गौण' है, मुरूय नहीं,। क्योंकिं--,.- 
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एक कालतलात्‌ ॥ १२ ॥ 

एक फाल में होने से । 
व्या-एक ही वस्तु में एक ही काल में प्रतीत होते हैं, इस 

लिए ये अणुत्व महत्त्व सापेक्ष हैं। एक की अपेक्षा से वह निम् 
काल में अषु है, दूसरे की अपेक्षा से उसी काल में महत हो 
सकता है। 

इृष्टान्ताच्च 4 १३॥ 

दृष्ठान्त से । 
व्या-देखा जाता है, कि यज्ञदत्त की सेना देवदत्त की 

सेना से बड़ी है ओर आधिक शुरवीर है, पर विष्णुमित्र की सेना 
से विपरीत है । तमाल्वन की अपेक्षा पद्मवन सुरभि है, चन्दन 
वन की अपेक्षा विपरीत है, इत्यादि अनेकों दृष्टान्त हैं । 

स-भणु, अणुतर, अणुतम और महत्‌, महत्तर, मदहत्तम ऐसी 

प्रतीति से अणुत्व में अणुत्व ओर महत्त्व में महत्त की सिद्धि होती 
है, इस आशंका को मिटाते हुए कहते हैं-- 

अणुत् महत्त्वयो रणुत्वमहत्त्वा भावः कर्मगणे 
व्यख्यातः ॥ १४ ॥ 

अणुत्व और महत्त्व में अणुत्तव - और महत्त्व का अश्नाव 
कम ओर गजुणों से व्याख्या किया गया। 

से- फमे मुणेः ' के आशय को खोलते है--., 

करममिः कमोणि संणेश्व रणा व्याख्याताः | १५ 
कणों से कर्म और शुणों से श॒ुणु व्यारूया किये गए ( जैसे 

जाता है, और थीम जाता है। यहां शीघ्रता पहली गाते के 
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अन्दर दूसरी गाते नहीं, किन्तु द्रव्य में ही पहली गति से. दूसरी 
विलक्षण गति वृतलाई है । और जेसे छाल है और गृढा लाल 
है, यहां गूदता पहली छाढी-में और छाछी नहीं, किन्तु द्रव्य 
में ही पहली छाली से दूसरी बिलक्षण छाछी बतलाई है। इसी 

- प्रकार अणुतर और मद्तत्तर आदे से भी द्रव्य में ही विलक्षण 
अणुत्त और विलक्षण महत्त्व बोच होता है । अणुन्त्व में अणु 
सान्तर ओर महत्त्व में यहत्त्वान्तर' नहीं । 

अणुत्वमहत्त्वाभ्यां करमगणाश्च व्याख्याताः १६ 
अणुस्र और महत्त्व से कम और गुण व्याख्या किये गए 

( अथांद छोटे कम बड़े कम, छोटे शुण बढ़ें गुण इत्यादि व्यच- 

हार से जो कर्मो और शुणों में अणुस्त और मह््त्त की प्रतीति 

होती है, वह भी गोणी है । क्योंकि अणुत्व और महत्व की 
नाई कर्म और गुणों में अणुत्व महत्त्व नहीं रहते )। .. 

*  स-अपुत्व महत्त्व का पूरा वर्णन करके तक्तुस्यता हस्थत्व 
दीधत्व में दिखलाते हे-- 

एतेनदीपतल हस्वत्े व्याख्याते ॥ १७ ॥ 
इस से दीघत हल दयाझूया किये गए । ॥ 

व्या-जेसे अणु हैं महत्‌ है, इस व्यहार से अणुत्व महत्व 
की सिद्धि हैं, देते दीर्थ है, हस्त्र है, इस व्यवहार से;दीपैल 

3] 

हस्वस्त॒ की सिद्धि होती है, आर तद्गत ही यह इस से दीर्थ है 
७ # ३, अरे 

। 

ध् 

के 

इस से हृस्व है, इत्यादि सापेक्ष व्यवहार की सिद्धि होती है 
स-सो यह चारों प्रकार का परिसाण-- 

अनित्येडनित्यम्‌॥ १५॥ 
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अनित्य में अनित्य होता है ( आश्रय के नाश से आश्रित 

का नाश अवश्यम्भावी है ) | 

नित्ये नित्यम्‌ ॥ १९ ॥ 
नित्य में नित्य होता है ( आश्रय के वना रहने से पारि- 

माण नष्ठ नहीं होता है ) । 

नित्य परिमण्डलम्‌ ॥ २० ॥ 
नित्य है पारिमण्डछ ( परमाणु ) 

अविद्या च विदा लिड्रम्‌ ॥ २१ ॥ 
अययथार्य प्रत्ीति यथार्थ भत्तीति का चिन्ह होती है । 

व्या-रस्धी में सर्प की अयथाये प्रतीति तभी होती है, जब 
यथार्थ सप॑ भी है। इसी तरह आमले आदे में नो अणुल्व' 
इस्व॒त्व की प्रतीत गोणी है, वह तभी घट सकती है, जब' सुख्य 
अणुत्व हस्वत्व॒ भी हों, वह मुख्य अणुत्व हस्वत्व परमाणु में 
है अन्यन्न गौण हैं । ;ल्‍ न्‍ 

विभवान्महाना काशस्तथा चात्मा ॥२२॥ 
विश्रु होने से महान है आकाश, वैसे आत्मा है । 
व्या-जहां कही शब्द उत्पन्न होता है, सवैत्र आकाश कारण 

है, इस लिए आकाश विश्वु है, सारे परिच्छन्न द्रव्यों फू साथ 
मिला हुआ है. इसी लिए महान ह्दै । पृथिवी आदी में जो 
महत्त' है बह सातिशय है, आकाश में निरतिशय है., इस लिए 
बह परम अणु की नाई फर्म महाव है, ऐसे ही आत्मा है। 

तदभावादणु मनः ॥ २३ ॥ ॥ 

उस के अभाव से ( अरथांव विश्ुत्व के अभाव से ) अजु: 
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है भन ( देखो पू १।२। १) 
स-दिशा और कार फा भी परम महत्‌ पेंरिमाण चतछाते हे-- 

गुणैदिंग व्याझ़ुयाता ॥ २४ ॥ 
<. गुर्णों से दिशा व्याख्या की गई है ( परे बरे का व्यव- 
हार सर्वत्र होने से दिशा भी विश्ती है, अतएवं परम महत्‌ 
परिमाण वाली है)। 

'. कारण कारकऔ॥ २५॥ 

( वरतपान, भूत, भाविष्यत व्यवहार के ) कारण में काल 
नाम है ( और यह व्यवहार एक ही समय सर्वत्र होता है, 
इस लिए काल भी परम महव परिमाण वाला है ! 

... सप्तम अप्याय, छितीय आह्िक । 
स-महत, परिमाण घाले में संख्या आदि भन्यक्ष होते है, 

इस लिए परिमाण निरूपण के अनेन्तर संख्या आदे का निरूपण 

करते दै-- 
रूपरसगन्धस्परश व्यतिरिकादर्थोन्तर मेकलम्‌ ।१। 

रूप, रस, गन, स्पर्श के अभाव में अलग पदाथ है एकत्व 

व्या-जहां रूप रस गन्ध स्पर्श नहीं होते, वहां भी एकत्व 
की पतीति होती है, जैसे आकाश एक है, ईश्वर एक है, इत्यादि 
इस से सिद्ध है, कि एकल रूप रस गन्ध स्पश से एक अलग 
पदार्थ है । 

तथा एथत्तवस ॥ २ ॥ 

* ( जैसे यह एकत्व है ) वैसे प्ृथक्त भी ( रूपादे से मिन्न 
' पदार्थ है । क्योंकि रुपादि से शुन्‍्यों में भी 'आकाश काल से 
पूथक्‌ है? ऐसी भ्तीति होती है । 
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स- एक दें एकत्व' इस प्रतीति के चल से एकत्व 'में.भी एकल 
और * रुपादि से पुृथकु पृथक्त हे, इस प्रतीति के वर से पृथक्त में 
भी पृथक्त मानना चाहिये, इस का उत्तर देते है-- 

किन. ० पी. ९ वो ष्णु 

एकलेकप्थक्तव योरेकलिक पएथक्तवामावो5णु- 
ते महताभ्या व्याख्याताः ॥ ३ ॥ 

एकत्र और एक पए्थक्तत में एकल आर एक एथक्तव का 

अभाव अणुल्व आर महत्त्व ६ व्याख्यात है (दखों 9/१॥१४) 
३९ टू 

स-यह एक घड़ा है, इस प्रतीति की नाँई “ यह एक रूप हैं 

यह एक फरम है! इत्यादि रूप से एकत्व तो ग्रुण फमे में भी 

सिद्द होता है, इस का उत्तर देते हे--- 

निःसंख्यलात कमगणानां सर्वेकतले न विद्यते ४ 
कभ और गुण संख्या से शुन्य होते हैं, इस लिए सब में 

परत नहीं है ( एकल्व केवल द्व्यों में है रहता है। गुण क़र्स 
में आपचारिक परतीति होती है )। | 

आनन्‍्त तत्‌ ॥ ५॥ 

अतएव भ्रम रूप है हव (-एक है कम इत्यादि ज्ञान । 
अर्थाद गुण कम में एकत्व व्यवहार मुख्य नहीं, गौण है ) 

स-अच्छा, सो ' यह पक रूप है ” इस व्यहार की नाई * यह 
एक घटा हू! यद व्यवहार भी औपचारिक ही क्‍यों न मान लिया 
जाए, इस का उत्तर देते हँ-- ््््] 

एकला यावाद भर विद्यते ॥ ' + जी चीवाद भाक्तसतु न [विद्यते ॥ ५॥ 

एकन्त के अभाव स ता उपचार हो ही नहीं सकता है, 
( याईे गुरुव प्रयोग कहीं भी न माना जाय, तो, औपचारिक 
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भी नहीं हो सकता, क्योंकि कहां मुख्य होने स अम्यत्न उप- 
चार हो मकता है, ओर कहीं प्रभा होने से अन्यत्न श्रम हो 

. सकता है।इस किए द्वव्यों में एकल व्यवहार मुख्य ह, क्योंकि 

एकल्व गुण है, और द्रव्य गुणों के आधार अत्यक्ष सिद्ध हैं। 

:रुपादि में एकत्व व्यवहार औपचारिक है, एक व्यक्ति में 
स्थिति आदि का वोधक है । 

'सं-प्रत्येक द्रव्य में अपना २ भूछग एकर्व और एक प्रथक्त 
सदा.बना रहता है, पर काये और कारण ( जैसे तन्‍्तु और पट ) 

दो में एक एकत्व ओर पृथक्त रहता है, क्योंकि काये और कारण 
में असेद होता हैं, इस मत का खण्डन करते है-- 

कार्य कारणयोरेकलैक प्थक्तवा भावादिकलैक 
पृथत्तव न वियते ॥ ७॥ 

» » काय और कारण में एकल और एक प्थत्तव के ने होने 
के कारण एक एकल और एक पृथक्तव नहीं है (किन्तु एक 
एक तम्तु .में जो अछण एकत्व है, उन सद से वल्न में एक 

एकत्व उत्पन्न होता है, तथा उन में जो अलग २, एक ध्रथक्तव 
है, उन सब से वस्त्र में एक पथक्तव उत्पन्न होता है। वस्त्र की 

अभाष दबा में वस्त्र के एकर्व ओर एक पृथक्तव का भी अभाव 
है, पर तन्तुओं में एकत्व,और एक प्थक्तव उस समय भी है) 

'. एतदनित्ययोन्योख्यात्यम ॥ <॥ 
४: यह आनित्यों (उत्पत्ति विनाश वाढे एकल और एक 
“एक एृथक्तवों ) का व्याख्यान किया गया है ( नित्य एकत्व 

कमी 
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हर चर स्का है 

और नित्य# एक पथक्तव नित्य दृच्यों में रहते हैं ) 

स-सयोग विभाग की परीक्षा आरस्स करते हैं--- 

अन्यतर कमंज उभयकमजः संयोगजश्व 

संयोगः ॥ ९ ॥ 

दोनों में से एक के करमे से जन्य ( जेंगे पक्षी के कम से पक्षी 

टक्ष का सयोंग ) दोनो के कम से जन्य( जैसे मेंढों का , ओर 

संयोग से जन्य ( जेसे हस्त पुस्तक के संयोग से शरीर पुस्तक 

'का संयोग ) ( यह तीन प्रकार का ) संयोग होता है ! 
० 6" कप ब्ड हे 

एतेनविभागो व्याख्यात+ ॥ १० ॥ 

इस से विभाग व्याख्या किया गया ( विभाग भी तीन 

प्रकार का है, एक कम से जन्य, जेसे पक्षी के उड़ जाने से 
५ [ कप कप च ७ खाई. चर 

पक्षी और हृक्ष का विभाग, दूसरा ढोनों के कर्म,से जन्य, जैसे मेंढों 
का टक्कर मार कर पीछे हटने से, तीसरा विभाग से जन्य, जैस 
हस्त पुस्तक के विभाग से शरीर पुरतक का विभाग ) । 

संयो विभ किक पु न संयोगावि सर 

गविभागयोः विभागाभावो5णुत्त 
- महत्त्वाभ्या व्याख्यातः ॥ ११ ॥ 

संयोग ओर विभाग में संयोग और विभाग का अभाव 
च्े बे के ] अणुत्व और महत्त्व से व्याख्या ,किया गया ( जैसे अणुत्व 

और महत्त्व में अणुत्त और महत्त्व नहीं होता, वैसे संयोग और 
विभाय में संयोग और विभाग नहीं रहता । इस लिए संयुक्तों 

कनन-म--नी कि खख ख ख़ि  खखखच् खिला आतओफफसससस "9 क७७७०७७०७७७७७७७७५७०७//५७७/७५७/५५३७७४७-०“-/४-कनन-+-क-++०७०-#-व्ल्यकाक, 

% डित्वादि का विचार न करने से सुनि का यह अभिप्राय हो 
सकता है, कि एकत्व और एक पथक्त ही गुण हैं, छित्व और 
ह्विपृथक्कादि व्यवद्ार मात्र के-साथक चुद्धि चघमे हे । 
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का फिर आगे अन्य से संयोग होने प्र, ओर विभक्तों का 
फिर परस्पर विभाग होने पर जो यह व्यवहार होता है, कि 
संयोग गे संयोग और विभाग में विभाग हुआ, यह व्यवहार 
मात्र है, संयोग ओर विभाग वहां भी द्रच्यों का ही हुआ है ) 

*-उदाहरण के लिए ( ७। १। १५-१६ में ) उक्त चिषय का 
स्मरण कराते है-- 

मेभि $ (६ (७. गुणेगेण भ्या 

कमेमिः कमोणि ! अणुत्त महत्त्वाभ्या- 
मिति ॥ १२॥। 

ख-काय कारण के परस्पर संयोग विभाग क्‍यों नहीं होते, 
इस आशंका का उत्तर देते ह--- ह 

युत सिद्यभावात्‌ कार्यकारणयोः संयोगविभागों 
5 

न वियते ॥ १३१ ॥ 

मिल कर इकट्ठे न होने स कार्य ओर कारण का संयोग 
विभाग नहीं दोता है । 

व्या-सयोग और विभाग उन का होता है, जो पहले अछग २ 
हों, फिर वापस में मिल्ल कर इकट्ठे हों। इस नियम के अद्भुसार 
यदि तन्‍्तु और वसुत्र पहले अछग २ रह कर फिर मिलते, तब उन 

का संयोग और विसाग होता । पर चस्न्र कभी तन्तुओं से अछग 
रहता नहीं । इस लिए उन का खयोग विसाग नहीं माना जाता | 

ऐसे ही किसी भी कार्य का कारण के साथ संयोग चिंभाग नही 

होता | 

सं प्रसंग से शब्द और अथ का सम्बन्ध निर्धारण करने के 
लिए संयोग सम्पन्ध फा खण्डन करते ह--- 

' गणलात ॥ १४ ॥ 
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युण हान से ( सांग नहीं। संयोग होता हैं द्रन्या का;- 
शब्द है भुण, उप्त का द्रव्य के साथ संयोग नहीं घट सकता ) 

गुणोपि विभाव्यते ॥ १५ ॥ हे 
गुण भी ( शब्द द्वारा ) प्रतीत कराया जाता है ( सो गुण 

गुण का संयोग तो सर्वथा ही असंभावित है ) 
निष्करियवात्‌ ॥ १६ ॥ 

क्रया हान होने से (संयोग क्रिया के अनन्तर होता हैं, 
शब्द मे क्रिया होती ही नही, क्‍योंकि गुण है। और जहां 
अथ भी, ।क्रयाहीन हो, जप्ते आकाश, वहां दोनों के क्रिया 
हीन होने से छुतरां संयोग नहीं हो मकता )। है 

असति नास्तीति च प्रयोगात्‌ ॥ १७॥ 
न होते हुए ' नहीं है ? ऐसा प्रयोग होने से ॥ 
जब घड़ी है हा नहीं, तव भी शब्द बोला जाता है, कि 

पड़ा नहा है !। इस से सिद्ध है, कि शब्द का अथ॑ के साथ 
सयाग वा समवाय कोई भी सम्बन्ध नहीं, जो है ही नहीं, उस 
के साथ सम्बन्ध क्या । अतएव 

शब्दाथ[वसम्बन्धी ॥ १८ ॥ ै 
शब्द और अर्थ बिना सम्बन्ध के हैं ( ऐसी दशा में शब्द से अथे की प्रतीति नहीं होनी चाहिय, क्योंकि जो आपस में सम्बद्ध हो, उन्हीं में स एक की उपलब्धि से दूसरे की उप- लब्धि होती है ) 

संयोगिनो दण्डात्‌ समवायिनों विशेषाश्च ।१९। 
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, सैथोंग बाड़े दष्ट के निमित्त ( दण्ही-दण्ड बाला ) और 
समवाय वाले अड़ के निर्मित्त ( हस्ती-सूंड दाला ' भतीति 

होती है ( ऐसी परदीति शब्द अर्थ में नहीं होती, कि शब्द 
बाला पड़ा है, वा घंड़े वाऊा शब्द है, इस लिए शब्द अर्थ 
का सम्बन्ध नहीं घट सकता है )। 

स-तो फिर शब्द से अर्थ की फेसे प्रतीति होती है,- इस फा 
दक्तर देते ढें-- 

सामयिकः शब्दादये प्रत्ययः ॥ २० ॥ 
सांकेतिकी है शब्द से अर्थ की प्रतीति ( इस शब्द से यह 

अर्थ जानना, यह जो शब्द और अर्थ का संकेत है इस रूंबे,त 
-के निर्मित्त ही शब्द से अर्थ की प्रतीति होती है, अतए्व एक 
ही अं के बोधनार्थ भिन्न २ भाषा भाषियों के अलग * संकेत 
हैं और इर एक को अपने संकेतित शब्दों से ही अर्थ की 
अतीति होती है। सेक्रेत के न जानने वाले को घाब्द सुन कर 
भी अर्थ की भतीति नहीं होती )। 

स-ऋम प्राप्त परत्व अपरत्व की परीक्षा आरम्भ करते हैँ--- 

एकदिकाभ्या मेककालाभ्यां सन्निकृष्ट विप्रकृ- 
शाभ्यां परम परंच ॥ २१॥ कि 

एक दिशा वाले वा एक काल वाले सथीपी द्रतथ दो 
की अपेक्षा से पर और अपर होता है ( परत्व और अपरत्व 
दी भकार का है, देशिकदेशकृव, और कालिक-८कालकृत | 
एक ही दिश्षा में जो दो वस्तुओं में से एक तो दूर ओर दूसरी निकट 

, हों, तो उन में से रक में ' परढी वस्तु ” ओर दूसरी में बस्छी 
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वस्तु ! ऐती प्रतीत होगी। अंबवर्तु के परली बरी ये विशे- 
पण बिना फंसी धर्म के हो नहीं सकते) सो परली में परत! 
ओर बरली में * अपरत्व ” धर्म दे। ये परत्व ओर अपरत-डन 

में देशिक हैं, क्योंकि एक दिशा की अपेक्षा से उने 'में प्रतीत 

होते हैं। इसी क्‍प्रकार काल की अपेक्षा से जो एक 'को बड़ा 

( परला,) और दूसरे को छोटा ( वरछा ) कहते है, ये परत 
अपरत्व काल की दव्टि से हैं, अतएव कालिक कहलोतें हैं )। 

डा 

कारंणपंरत्वांत्‌ कारणापंरतवाच ॥ २२ ॥ 
कारण के परे होने से ओर कारण के बरें होने ध ( पर 

अपर दोते है | दैशिक परत्व अप॑रत्व में जिस का देश परे 

तक जाता है, इस में पर,” आर जिस का वरे रहता है, उस में 

“अपर” व्यवहार होता है। जैसे म्यागरथों को कठुकचा काशी 
'से परे है, काशी कछकत्ते से वरे है, इस लिए काशी की अपेक्षा 
से कलकत्ते में पर और कलकत्ते की अपेक्षा से कार्वी में अपर 

व्यवहार होगा । निरपेक्ष नहीं । इसी प्रकार जिस का जन्म- 

काल परे तक जाता है, इस में पर, और जिस का बरे रहता " 
है, उस में अपर व्यवहार सापेक्ष होता है, निरपेक्ष नहीं | 

सं-पर भी किसी की अपेक्षा अपर और अपर भी किसी-फी 
अपेक्षा :पर-है, इसे लिए अशुत्व महत्व कीनांइई ःयहां भी परत्व 
अपरत्य में परत्व अपरत्व फी आहाका को*अणुत्व महत्व:फी व्या- 
व्यान रीति से मभिदाते ह- 

'परता परस्वयोः परतलापरलाभावो 5णुल्लः मह- 
त्वाभ्याँ व्यास्यात पा र३॥्‌. 7 /,:. 
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न+ केममिः क्र्मीणि॥:7२४)॥ 
गुणेंगणाः ॥ २५॥ ४ 

. सन-छची फठाह न्याय से-बुद्धि से पूष ही समप्नाय/की परीक्षा 
करते हैं 3 ' 

इहेदमिति यतः कार्य/क्ारणयोः.सु-समवाय+ २६। 
काये ओर कारण में: “इस में; यह-है ? ,यह-अतीति जिस 

 धुस्पन्द-से होती:डै, वह समवाय है। " 

व्या-तन्तुओं में वस्त्र है ? वा तन्‍्तुओं के आश्रय वर 
. है? ऐड्ी मतीति। बिना सम्बन्ध के नहीं हो सकती, और:संयोग 

सम्बन्ध यहां बन नहीं सकता, क्योंकि संयोग उन का होता है, जो 
पहले अलग हुए २ फिर जुड़ें, वस्त्र तन्तुओं से अलग कभी था ही 
नहीं। सो इस प्रतीति का नियामक कोई अन्य सम्बन्ध मानना 
चाहिये; उसी का नाम समवायहै।.. *#॥* | 

यहां कार्य कारण उदाहरण मात्र हैँ |, आभिप्राय उन सद्‌ 
से हैं, जो अयुत सिद्ध हैं, अर्थात्‌ लिन में से एक सदा दूसरे 
के आश्रय ही रहेता' है; सवतन्त्र -हो कर कंभी.नहीं रहता उन 

, संब को सम्वेन्ध समदाय है, सो इस प्रकार गुण शुणी कारक 

कर्मी का, जाति व्यक्ति का, अवयबव अवयवी का सम्बन्ध 

समवाय है। - , ९ ५- 
प- प्रश्न. लमवाय को , अछुग पदार्थ न मान कर दुब्य शुणत्त्य 

स्वद्प ही क्यों न मान लिया ज्ञाय ? इस आद्रीफा फो मिरातें है-+- 

दत्यचगणल् प्रतिषेषो भावेत व्याख्यातः ।२७ 
दरव्यत्व गुणल का मांतप॑ध सच्चा स व्याख्यात हू । 

च्द 
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व्या-जैस सता अपनी विकृक्षण प्रतीति के कारण इन्प 
गुण कम से भिन्न मानी है ( १। २। ८-१० ) वैसे समवाय 

अपनी विलक्षण प्रतीति के कारण द्रव्यत्व गुणत् से मिश्र है। 
“यह रूप वाला है. यह इस की विलक्ष॑ण प्रतीति है । 

तत्त्वं मावेन ॥ २८ ॥ 
एक होना सचा से व्याख्यात है । 
व्या-मैत ' सत सद ? इप्त एकाकार प्रतीति से सत्ता एड 

है, वैसे द्रव्य में गुण ममवरेत है, कर्म समेत है, इस प्रकार एका 
कार भतीति तो है, भेदक प्रमाण है नहीं, इस डहिए हाथव से 
एक समत्राय सिद्ध होता 

अष्टम अध्याय प्रथम आद्विक । 
सगति-भव अष्टम अध्याय में क्रमप्राप्त चुद्धि का सविस्तर 

वर्णन करते दै-- 

द्रव्येषु ज्ञान व्याख्यातम्‌ ॥ १ ॥ 
द्रव्यों में ( द्ृव्यों के निरुपण में तृतीय अध्याय में) शान 

व्याख्यात है ( ज्ञान से आत्मा की सिद्धि की है वह शान अद 
परीक्षणीय है )। 

तत्रात्मामनरवा प्रत्यक्षे ॥ २ ॥ 
न गें से आत्मा और मन अपत्वक्ष हैं, ( यंद्रापि 'अई छखी ” इत्यादे प्रतीति का विषय आत्पा पत्पक्ष है, तथावि 

शरीर आदी में उसका भेद अनुभान साध्य है, जेसा १ अध्याय 
दिखला दिया ६ )। * 

५ 
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ब्ञोननिदेशे जञाननिष्पत्ति विपिरुकत | इ॥ 
जहां ह्वान बतटाया है ( ठृतीत अध्याय में । वहां डालें 

की उत्पाति का प्रकार कह दिया हैं | देखों १।१॥ १५८ 

ओर १।२। १) अब विशेष रुप से उतर की उत्पदि दिखाते हैं। 

गुणकमसु सब्निकृष्टेज ज्ञाननिष्पत्ते दरव्यें कार- 
णम्‌॥ ४॥ | 

इद्रियों से ) सम्बन्ध वाढे गुण और कप में ह्वान की 
उत्पात का कारण द्रव्य होता है ( अर्थाव इन्द्रियों का सीघा 
सम्बन्ध ट्रन्व से होता है, द्ग्य में युण कम रहते हैं, इस से शुण 
और कर्ष से सम्बन्ध होता है । जैसे नेत्र का घोड़े से संबोग 
सम्बन्ध है, उस के ढाल रह्न से ओर उस की चाल से घोड़े 
के द्वारा संयुक्त सपवाय सम्बन्ध है, नेत्र से संयुक्त, घोड़ा हुआ 
है, उस घोड़े में उस का रक्ष ओर चाल समेत हैं। सो संयोग 
सम्बन्ध से घोड़े का और संयुक्त समवाय सम्बन्ध से घोड़े के 
रद और गति का मत्यक्ष हुआ है) | 

ख-भब घमे कान और धरम शान की उत्पत्ति का प्रकार बत- 
बाते दें. 

सामान्यविशेष॒ सामान्यविशेषा भावात तत 
एवं हानस्‌ ॥ ५ ॥| 

'. सामान्य विशेषों में सामान्य विशेषों का अभाव होने से 
उसी से झ्वान होता है। 

व्यां-घम पॉर्म के जान में धर्मि का ड्वाने दो अपने ४॥ के 

आश्रव दोता है; विना परम ज्ञान के भर्मी का हान नहीं होता। 



१२४ बैशापिक दशन । 

जैसे! रक्त: देखे बिना! रंगीडा ऐसा डइन' नहीं डोता।-ओर-जटिहट 
देखे बिना ' नीलरूप ! यह ज्ञान नहीं होता । पर जो निरा 

घन है, उस का ज्ञान किसी धर्म से नहीं धेता, क्योंकि 
उस में कोई धर्म तो है ही नहीं । _सो उम्र का ज्ञान अपने स्व 

रूप से होता है । ऐसे धर सामान्य विशेष तथा सामान्य और 

विशेष हैं।जैसे द्रव्यों में द्ृव्यत्व; गु्णों/में! गुणंल, कर्मोमें कमेत्व 
इत्यादि, वया द्रव्य शुण कर्म में सता, ओर एक ३ व्यक्ति में 
वा एक.-२. परमाणु में अछग २ विशेष, । ये सामन्य विशेष 
जिन! व्यक्तियों में रहते हैं, उन का जान तो सामान्य विशेष 
धमकी अपेक्षा से होता है । ,पर'सामान्य ,विशेषुका अपना 
हान खरूपःसें होता है, किसी धर्य से नहीं,-क्योंकि' सामान्य्र- 
दिशेषों में सामान्य विशेष धमम नहीं रहते।। 5 

: सामान्यविशेषापेक्ष दृव्य झण कमेसु ॥५॥ 
सामन्यविंशेष की अपेक्षा वाढा ( ज्ञान ) होता है, द्वव्य 

शुण कमे में (यद “ द्रव्य है, ” यह द्रव्य को 'गुण कप से अलग 
कराने वारा ज्ञान है, यह तभी हो सकता है, जव॑ द्रव्य का 
कोई ऐसा धर्म ज्ञात हो जाए, जो गुणों वा कर्मों में न पाया जाग्र, 
और द्रज्यों में सभी में पाया जाय,वही सामान्यविशेष धर्म द्रव्यों 
में द्रव्यत्व है । इस घर की अपेक्षा से द्रव्य ज्ञोन होता है। 
इसी प्रकार ' शुणत्व ” इस सामान्यविशेष थम; की अपेक्षा से 

- गुण;औओर/क़रमेत्त इस ।तामान्यविदोष धर्य की अपेक्षा, से कर्म 
ज्ञान होता है। इसी प्रकार गो, नील,; गपन 'इत्यादे जा[॒चि 
बाचक द्रदय: शुण “कर्म भें-सर्बच् जानों-। 

ई ॥735 द्रंढये दब्यएणक्मो पेक्षम्र॥ 095:॥| ४.32 + 
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: द्रब्य-में द्रव्य गुर्भप्करी (तीनों 3 की अपेक्षा से -भी होता है। 
. पव्या-चैल जो द्रव्य है।'उस-के 'विवय में * घष्टे-्वाला:है ? 
यह'्ञान-धण्टे (“द्ृव्य )'की अपेक्षाःसे; “मत है यह -गुण 
की अपेक्षा से, ' गतिमान/ हैं” यहं कम की अपेक्षा से होता दैग 

गुणकमेस गगकर्माभावाद शंणकंर्मप्रितत न 
विद्यते 9 5%॥ लत ॥"« 7४ 

, » «जण कर्मों में गुण कर्मों के अभाव से ओुण-कर्म की.अपेक्ता 
वाला ( ज्ञान ) नहीं होता है । अप 

स-सापेक्ष ज्ञान को उदाहरण द्वारा स्पष्ट करते है-- 

समवांयिनः सवेत्यान्टवेत्य बद्धेर्च स्वेते बैड्धिस्ते 

एते काये कारंण॑ मूते॥ जी ० पड 
ब्कद। 

( शेतता के ) संमंवाय वाले द्रव्य की खततां के कारण 
से ओर 'खितताः के ज्ञन से नेवत' ( शेख आदि ) का ज्ञान होता 
है।+ ये दोनों (ज्ञान ) आपसे में.कारण कार्य हैं। / 

' - सापेक्ष ज्ञान." इस प्रकांर को हीता है । “आँखों के 
सामने!शख प्रदा' है ।.उस के विपय"में जो यह-ज्ञान हुआ कि 
यह शत शेख है; यह-ज्ञान तव हुआ, है।|नब पहले झेख़ की खैसता 
जानली है। सो जैसे पहलें,दण्डःकाः शोत दो-कर पीछे: दण्ड्ी 
का ज्ञान होता है, इसी मकार पहले समवाय-से तता, का 
ड्राज्न हो.कर पीछे चत ( खतता बाढा.) ज्ञान होता है जैसे 
वहां देण्ड शान कारण है, और दंण्ही ज्ञान कार्य है, वेसे यहां 
जेतता जान कार्रण हैं, और शत हाने कार्ये:है। इसी 
दिशिह्र श्ञान के भरते विशेषण श्ञान फो कोरंजता होती 
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“ , स“प्रइन-जैसे क्रम से दोने के कारण इंवेतता ज्ञान कारण और 
इंचेत शान काये है, पैसे जहां ऋम से घट शान के पीछे पटशान 
हुआ, यहां भी क्या घट शान और पटक्ान का कार्यकारणमाच 
होता है ! इस भाशका का उत्तर देते हैं--- 

- / बव्येष्वनितरेतर कारणाः ॥ १० ॥ 
द्रत्यों में ( ज्ञान ) एक दूसरे के कारण वाले नहीं होंते। 

:“ज्या-बे भो क्रम से घंट पट आदे ब्वान दोते हैं, इन में 
वहरा ज्ञान दूसरे का कारण हनी होता, क्योंकि--- 

कारण योगपद्यात्‌ कारणक्रमाच घटपवादि ' 
बुद्धीनां कमो न हेठफलभावात्‌ ॥ ११॥ 

, 'कारणों के इकट्ठा न होने से कारणों के कम से घट पट 
जादि हानों का क्रम है, न कि कार्य कारण भाव से । 

न्‍्या-आत्मा, मन, इन्द्रिय और विषय.का सम्बन्ध ज्ञान 
का, कारण है। अब घट ड्ञान के पीछे जो पट ज्ञान हुआ है, यह इस लिए नहीं, कि घट ड्वाने पट ज्ञान का कारण है। ऐसा 
होगा, तो पट ज्ञान कभी घट ब्ञान के बिना होता ही न, किन्तु 
ऋष से इस छिए हुआ, कि नेत्र का संयोग पहले घट से हुआ 
है, पीछे 'पंट से हुआ है। इस लिए घट का ज्ञान पहले और पट ह्ान पीछे हुआ है। जहां द्रव्य विशेषण रुप से भतीवि होदा हे, जेमे दष्टी में दृष्ट, वहां द्द ड्ञान को देनी ड्ान केंबतिकारणता हं। 

रा] 

र् हे 
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अष्टम अध्यायं-द्वितीय आह्िक ! 
संगति-अब ज्ञान की अपेक्षा चाले ज्ञान दिखाते हैं-- 

अयमेष त्वयाकृर्त मोजयैनमिति बुद्धचयपे- 
क्षय ॥ १॥ 

* यह, यह, ठूने किया, इस को भोजन करा, यह ज्ञान , 
की अपेक्षा से होता है । 

दृष्टेषु भावाद दृष्टेष्य भावात्‌ ॥ २ ॥ 
देखे हुओं में होने से, न देखे हुओं में न होने से । 
व्या-यह” उस के लिए कहा जाता है, जो पत्यक्ष हो, तने! 

भी भत्यक्ष के विषय में कहा जाता है। 'इस को भोजन करा? 
तव कहा जाता है, जब दोनों प्रत्यक्ष हों, जिस को भोजन 
कराना है, वह भी, और जिस को आज्ञा दी है, वह भी । 

इस लिए कह्दा है, 'कि यह ज्ञान की अपेक्षा से होता है!। 

से-इन्द्रियार्थ संम्बन्ध से ज्ञान की उत्पक्ति कही है (३। १ 
१८, ३।२९। १) । अब अथे और इन्द्रियों का स्वरूप बतलाते दै-- 

अथ इति द्रब्यणण कर्म ॥ ३ ॥ 
. . अर्थ यह द्रव्य गुण के में होता है ( द्रव्य गुण कर्म तीनों 
अथ है, आर ताोना ही अथ हूं ) 

द्रव्येषु पश्चात्मकर् प्रतिषिद्धम ॥, ४ ॥! 
द्रव्यों में पश्चात्मक होना प्रतिषिध कर दिया है। 

व्या-द्रृव्य भकरण में (3२१२) शरीर जादे का पश्चात्मक 
होना निषेध कर दिया है । इस से सिद्ध है, कि इन्द्रिय भी 
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पश्चात्मक नहीं, किन्तु एक २ भूत का कार्य हैं। हां जणुओं का 
सयाग भाताषद्ध नहीं । 

भयस्वाहन्चवत्त्वानच प्राथवा गन्ध ज्ञान प्रद्मा ते ५ 

चहुत अधिक होने से गन्ध वाह होने ते प्रथिवी गन्ध 

ग्राहक ( इन्द्रिय ) में कारण है । 

घाण-इन्द्रिय गन्ध का प्रकाशक होने से निश्चित होता है, 
कि इस में गन्ध प्रष्णन है, गन्ध की प्रधानता तब हो सकती 
है, जब इस में जल आदे की अपेक्षा णथिवी का भाग बहुत 
अधिक हो । इस से सिद्ध है, कि पथिवी प्राण का कारण 
है। जैस यह हे--- 

तथा&5पस्तेजो वायुश्व रसरूपस्पशक्ञाने5वि 
शपषात्‌ ॥ ६ ॥॥ न्‍ 

वैसे जल तेज और वायु ( ऋमशः ) रस, रूप और स्पर्श 
के ग्राहक ( रसना, नेत्र और त्वचा इन्द्रिय ) में कारण हैं। 

अध्याय नवम-आह्विक प्रथम । 
स-नवस के प्रथम आहिक में अभावों का प्रत्यक्ष चत्तलाना 

चाहते हुए अभावों के भेद चतदछाते हे--- 

५. कियाठणव्यपदेशा भाषात्‌ प्रागसत्‌॥ १ ॥ 
क्रिया ओर गुण के व्यवहार का अभाव होने के काश्ण 

पहले अभाव होता है । 

व्या-जों यह मानते है, कि उपादान में उपादेय पहले ही 
विद्यमान होता है, मह्दी में घड़ा पहले ही व्रिद्यमान है, उत्पत्ति 
के अर्थ यही हैं, कि अब प्रकट होगया है। इस मत का खण्डन 
करते है, कि यह जो उत्पत्ति से पीछे उपलब्ध होता है, वह 
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सब उत्पत्ति में पहले अस्त होता है, क्योंकि जो सत है, उप्त 
का क्रिया और शुण से व्यवहार होता है। पर घड़ा चलता है, 
घड़ा लाल है,” उत्पत्ति से पूवे यह व्यवहार नहीं होता, इस 
लिए उस समय उप्त का अभाव है। यह जो उत्पत्ति से पहले 
अभाव है, यह प्रागभाव कहलाता है। । 

सदसते ॥ २॥ 
विद्यमान हुआ, अम॒व हो जाता है। 

.- - व्या-और यह भी पत्यक्षसिद्ध है, कि विधमान भी 
; बड़ा आएदे सुद्रर के महार आदि से अस्द हो जाता है । इस 
अभाव का नाम ध्वंसाभाव है । 

स-जो यह मानते है, कि साश घड़े की एक अवस्था विशेष है, 
घड़े से सिन्न अभाव विशेष नहीं, उन को उत्तर देते है-- 

असतः क्रियाश॒ण व्यपदेशा भावा दर्थान्त- 
सम ॥ ३ ॥। 

जो नहीं है, उसी के क्रिया गुण का व्यवहार नहीं होता, 
. इस कारण यह ( नाश भी ) एक अलग पदार्थ है। 

स-तीखरा अन्योपध्न्या भाव वबतलाते हे-- 

संचा सत्‌ ॥ ४ ॥ 

सव्‌ भी अस्त होता है 

व्या-धघड़ा वस्त्र नहीं है,” इस प्रतीति में घद्ा अपने रूप 
से सं प्रतीत होता है, ओर वत्वन्तर के रूप से असत भासता 
है, इस प्रतीतिसिद्ध अभाव का नाम अन्योडन्याभाव वा 
भेद है । 
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स-चौथा अत्यन्ताभाव वतछाते हे-- 

यचान्यद्सदतस्तदसत्‌ ॥ ५ ॥ 

और णो इस से ( पूर्वोक्त तीनों प्रकार के अभाव से ) 

मिन्न अभाव हैं, ( जैसे मनुष्य के सींग नहीं है ) एक यह 

अभाव है ( जो अत्यन्ताभाव कहलाता है ) 

स-चारों अभाषों का निरूपण करके ध्वेस के धत्यक्ष का निकषण 

करते हैं--- 

असदिति भूत प्रत्यक्षाभावाद भूतस्मतेविरो- 
पिप्रतयक्षवत्‌ ॥ ६ ॥ " 

नहीं है! यह पत्यक्ष, हो चुके हुए के पत्पक्ष न होने से 
और हो चुके हुए की स्मृति से विरोध के भत्यक्ष की नाई 
होता है | 

व्या-जिस का अभाव है, वह उस का प्रतियोगी था 
विरोधी कइछाता है, जैसे घटाभाव का प्रतियोगी वा विरोधि 
घट है । जब घट विद्यमान है, तो ' यह घड़ा है” ऐसा भपत्यक्ष 
होता है। अब जब पढ़ा असद हो गया है, तो “अब घड़ा नहीं 
है? इस प्रकार उस के अभाव का पत्यक्ष भी ठीक वैसा ही 
होता है, जैसे उस के विरोधी का ( घट का ) होता था । इस 
ध्वेम के पत्यक्ष का कारण यह है, कि भूत घट का अब पत्यक्ष 
नहों है, ओर स्श्ति उस की वनी है, कि था। यदि वह होता, 
तो प्रत्यक्ष होता, नहीं रहा है, इस लिए भंत्येक्ष नहीं होता है, 
एस ज्ञान के महायता. स् घट के नाश का वसा ही भत्यक्ष 
हांता है; मेंस घठ का । 
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सगति-प्राग भाव का प्रत्यक्ष भी इसी रीति से होता है, यह 

दिखलाते हे-- 

तथा5भावे भाव प्रत्यक्षबरा्र | ७॥ 
(कल 

( जसे ध्वम में प्रत्यक्ष होता है) बसे भागभाव में (भत्यक्ष 

होता है ) सामग्री के भत्यक्ष होने से ( जब चाक पर चढ़ी हुई 
पट्टी देखढी, तो घड़े का भागभाष प्रत्यक्ष हो जाता है, कि - 
अमी घड़ा नहीं है, अब होगा )। , 

स-अन्योष्न्या भाष की प्रत्यक्षता दिखलाते हैं-- 

. एतनाप्णे5गोर पर्मश्व व्याख्यातः ॥<॥ 
इस से “यह अघटठ है, यह अगो है, यह अधर्म है? यह 

व्याख्या किया गया ( अघट है घंड़े से मिन्न है। जब घड़ा 
प्रत्यक्ष है, तो घड़े से भेद भी प्रत्यक्ष होगा इत्यादि )। 

ख-अत्यन्त|माव का भी प्रत्यक्ष कहते है-- 

अमूत नास्तीत्यनथीन्तरम्‌ ॥ ९ ॥ 
हुआ नहीं, है नहीं, यह एक ही वात है । 
व्या-अत्यन्ताभाव की प्रतीति दो मकार से होंती है, 

मनुष्य का सींग कभी हुआ ही नहीं वा मनुष्य का सींग नहीं 
है। यह दोनों प्रकार का ज्ञान प्त्यक्ष होता है। 

नास्ति घश्मेगेह इति सतो घठस्यगेहसंसग 
' ग्रतिषेधः ॥ १० ॥ 

नहां हैं घड़ा घर मे यह वदच्चभान घड़े का घर स सयाग 

का सिपंध हूं (यह भताति,अत्यन्ताभाव स वहुशक्षण है | पर ग्रन्थ 
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कारों ने इस को भी अत्पान्ताभाव के अन्तर्गत माना है, कईयों 

ने सामयिकाभाव नाम से यह अलग पांचवां अभाव पाना है ) 

स-लौकिफ प्रत्यक्ष की परीक्षा की गई, अब अलौकिक फी 

परीक्षा फरते हुए कहते हैं -- 
संयोगवि >> ख कप प 2] 

आत्मन्यात्म मनसोः वेशेषादितम प्रत्य- 
क्षय ॥ १९॥ 

आत्मा में आत्मा और मन के संयोगविशेष से आत्मा 
का प्रत्यक्ष होता है । 

व्यौ-यंद्रपि ' अह छुस़ी ! इत्यादि प्रतीति से संब को 
अपने आत्मी का प्रत्यक्ष होता है, तथापि उस प्रत्यक्ष में आत्मा 
का शरीर से भेद पत्यक्ष नहीं होता । इस लिए आत्पां की ' 
अप्रत्यक्ष कद्द है (८।१।१५१)। पर जब योग' से पुरुषें ' 
अपने स्वरुप को देखता है! तब योग समाधि द्वारा जो आत्मा 
और मन का संयोग होता है, उस संयोग विशेष से इस्ता मलक 
वद्‌ आत्मा का प्रत्यक्ष होता है। और जैसे यह जत्मा का 
प्रत्यक्ष होता है-- 

तथा द्रव्यान्तरेष प्रत्यक्षम ॥ १२॥ | 
वैसे अन्य द्वव्यों ( सृक्ष्म द्रव्यों परमाणु आकाश आदि ) 

प्रत्यक्ष होता है । ' 

असमाहितान्तः करणा उपसहतंसमांधय- 
स्तेषां च॥ १३॥ 

जिन का अन्त।करण समाधथे राहत है, जा सपताधे को 

समाप्त कर चुके है, उन को भी पत्यक्ष होता हैं। ' 
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व्या-योगी दो प्रकार के होते हैं। युझ्ञान ओर युक्त । 

सुझान जो सन को एकाग्र करके समावे रूगा सकते है। वे 

.ममाघि में जाकर जब अपने मन को आरत्ता में लगाते हैं, तद उनको 

आत्मा का पत्यक्ष होता है, किसी और द्रव्य में छगाते हैं, तो उसका 

प्रत्यक्ष होता हू । दूसरे युक्त वे कहलाते हैं, नो सप्रावे को 

प्माप्त कर चुके हैं, उन को आत्मा सदा प्रत्यक्ष रहता है। 

अतएव उन को आत्म प्रत्यक्ष के लिए समाधि की आवच्यकता 
नहीं. पढ़ती । इसी तरह दूसरे द्रव्यों के पत्यक्ष के लिए भी 
प्मरावे लगाने की, आवश्यकता नहीं पड़ती, जत्र लिप्त -में मन 

को- रूगाएं, उसी को भत्यक्ष कर लेते हैं, इन युक्त योगियों के 
पत्यक्ष का इस सूभ में वर्णन है । पूर्व जो आत्मसंपोगविद्षष 

से प्रत्यक्ष कहा है, वह युआन योगियों के लिए कहा है। मत्यक्ष्‌ 
दोनों को ही होता है, भेद यह होता है, कि बुज्ञान योगियों 

कि 

का ता समा लगान स प्त्यक्ष होता हैं, आर युक्त यागयों 

को समभाधे को आवश्यकता नहीं रहती । 

तत्समवायात्‌ 'कृमगुणेदु ॥ १४ ॥ 
कर कह उन (द्रव्यों) में समवेत होने से कम गुणों में ( युक्त युझान ' 

दोनों को पत्यक्ष होता है )। 

आत्म समवायादात्म गणेए ॥ १५॥ 
आत्मा म॑ समदेत हॉंते से आत्मा के गुणा में ( भरयक्ष 

होता है )। 
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नवम अध्याय-द्वितीय आहिक । 
सगति-प्रत्यक्ष का निरूपण किया, अब अज्ञमान का निरूपण 

फरते ह-- 

अस्पदं कायकारणं संयोगि विरोधि समवाये 
चेति लेब्डिकम्‌ ॥ १॥ 

' इस का यह-कार्य है, कारण है, संयोग है, विरोध है, 
और समवायि है, यह लिड़ जन्य ( ज्ञान ) है। 

व्या>कार्य से कारण का, कारण से कार्य का, संयोगि 

से सयोगि का, विरोधि से विरोधि का, समवायि से समवायि 
का, और एकायेसमवायि से एकार्थ समवायि का जो ज्ञान 

होता है, वह लेंड्रिक-लिड़ जन्य८-चिन्ह से जाना गया (अजु- 
मान ज्ञान ) कहलाता है। कार्य से कारण का अनुमान, जेसे 
नदी की वाढ़ आदि देख कर ऊपर हुई हाष्टि का अनुमान 
होता है। कारण से काये का अनुमान, जेसे मेघ की उन्नति 
विशेष देख कर दृष्टि का अनुमान होता है। वेष उदाहरण 
पूृषे (१। १।९ में ) दिखला दिये हैं। 

स-अन्ुुमान की सत्यता का परिचायक क्या है, इस पर 
कछते हैं-- 

अस्यथंद कार्यकारण सम्बन्धश्वावयवाद भवाते २ 

इस का यह है! इस प्रकार कार्य कारण का सम्बन्ध 

अवयब से होंता है । 

व्या-इस का यह कार्य है, इस का यह कारण है, इस 
प्रकार कार्य कारण का सम्बन्ध अनुमान वाक्य के अवयव 
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-- से होता है । जैसे घूम से अधि के अनुमान में वाक्यप्रयोग 
7 इस भकार होगा | ॥॒ 

पर्वत अभिमान्‌ है, ( भतिज्ञा ) क्योंकि धूम वाला है: हेतु) 
रसोई की तरह ( उदाहण ) यहां धूम काये है, उस से घूम के 
कारण अप्नि का अनुपान हैं। घूम ओर अग्नि में कार्यकारण 
सम्बन्ध है, इस का परिचायक उदाहरण रसोई है, क्योंकि 
वहाँ अम्ि ओर धूम का कार्यकारण भाव सम्बन्ध प्रसक्षदृष्ट है । 

कार्यकारणभावसम्बन्ध उपलक्षण है, इसी प्रकार संयोग सम्बन्ध 
पिरोध सम्बन्ध, समवाय सम्बन्ध और एकार्थ समवाय सम्बन्ध 
भी उदाहरण से जाने जाते हैं । 

एतेन शाब्द व्यख्यातम्‌ ॥ ३ ॥ 
इस से शब्दजन्य ज्ञान व्याख्या किया गया । 

व्या-कणाद के मत में दो ही प्रमाण हैं असक्ष और अन्नु- 
मान । शब्द भी अनुमान के ही अन्तर्गत है, कोई अलग भरमाण 
नहीं । क्योंकि जैसे लिड्र को देखकर लिड़ी का ज्ञान होता है, 
वैसे ही शब्द को घुनकर उस के संकेतित अर्थ का अनुमान 
होता है, कि इस अर्थ को बोधन करने के लिए इसने ये शब्द 
कहें हैं । आगे यह जो कुछ कह रहा है, सच कह रहा है वा झूठ 
कह रहा है। यह निश्चय वा संशय कहने वाले की योग्यता 
अयेग्यता के ज्ञान से होता है, इसलिए यह भी अनुमान के 
अन्तगतहै।..., 

हेतुरपंदेशों लिड्े भरमाण करणमित्यनर्थान्त 
रथ | ४ !! 
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हेतु, अपदेश, लिड़, प्रमाण और करण (ये सब ) एक 

वस्तु हैं ( अपदेश शब्दव्यवहार -का नाम है. ओर अपदेश 

लिड्र को पर्यायवाचक है । इस से भी सिद्ध है, कि शब्द 
५० कण ७ हि है व्यवहार लिड्र विशेष है, ओर शब्दज़ान लेड्रिक ज्ञान है ) 

अस्येद मितिबुद्धय पेप्षितलात्‌ ॥ ५ ॥ 
'.  “इम का है यह ” इस बुद्धि की अपेक्षा वाला होने से 

व्या-जैसे लैड्डिक ज्ञान में ' यह इस का है * अर्थात घूम 
अग्नि का हैं। नदी की बाढ़ हां्ट की है, इसाहि परस्पर नियत 
सम्बन्ध का ज्ञान होता है । इसी प्रकार भाब्द ज्ञान से * यह इस 

ब्राक्य का अर्थ है! इत्यादि नियत सम्बन्ध का ही बान 
होता है । इस लिए शब्द अनुमान के अन्तर्गत है। इसी प्रकार 

' गबय गौ की नाई होता है” यह सुन कर वन में गो की नाई 
पञ्ठु को देख कर ' इस का नाम गवय है ” यह जो प्रान उत्पन् 
होता है। यह उपमान भी अनुमान के अन्तर्गत है । यहां भी 
' गोसहश “पशु का नाम गवय है ” यह नियत सम्बन्ध प्रतीत 
होता है। इसी प्रकार यह हृष्टा कद्टा चेत्र दिन को कुछ नहीं 

' खाता है ' इतना सुन कर सुनने बाछा जो यह परिणाम निका- 
लता है, अर्थाद रात को खाता है ? यह अर्थापत्ति भी अनु- 
मान के अन्तर्गत है। क्योंकि यहां भी हष्टा कटष्टा बने रहने का 
और पुष्ठ भोजन का नियत सम्बन्ध है। और ' यहां घड़ा 
वही है " पद नो अभाव का ज्ञान है, यह नंड़े की अनुपरूव्धि 
ऐे होता है. एड्ठ यतुपठन्धि थी अलग प्रमाण नहीं किन्तु अमावज्ञान 
मत्यक्ष मे होता है. यह पूर्व दिखला दिया है। इस के पास छाख 

३०) न .... 5, 5. सनक उस हा 25 
झूए ४ एन एज उस्ध के पाद एहज्ध एएों दा! शोशा पिला 
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कहे जाना जाता है, यह सम्भव प्रमाण भी अनुमान के अन्त- 
गैत है.. क्योंकि लक्ष का सम्बन्ध सो सख्त के साथ नियत 
है। हाथ वा प्रिर आदि अगों को चेष्ठा से जो ज्ञान होता है 

वह भी अनुमान के अन्तर्गत है। इस भेकार दो ही प्रमाण 
प्रयक्त और अतुमान सारे भरमेयों के साधक होने भे प्रमाण 

दो ही हैं। 
रंंगति-परीक्षित भत्यक्ष ओर लेड्रिक शान भनुभव रूप है। 

शब स्मृति रुप ज्ञान की परीक्षा करते है--- 

आत्म मनसोः संयोगविशेषात्‌ संस्कार थे 
स्मतिः ॥ ६ ॥ 

आत्मा और पन के संयोग विशेष और सेंस्कार से स्मृति 
होती है । 

» व्या-जब कोई वस्तु अनुभव होती है, तो उस के अनुभव 
का संस्कार आत्मा पर होता है । फिर जब कभी पुरुष उधर 
मन को लगाता है, का कोई वैसी वस्तु देखता है, तो उत्त का 
स्मरण होता है। यह जो मन को लगाना आदि है, यही 
आत्मा ओर मन का संयोग विशेष है, इस संयोगविशेष से और 
पूदेके संस्कार से स््ति होती है । 

तथा स्वप्त- ॥ ७ ॥ 

बसे : स्पृति की नाई आत्मा मन के संयोगविशेष भे और 
पूवेके संस्कार से ) स्वप्ठ होता है ( स्वप्न मानस श्रम होता है)। 

स्वप्नान्तिकम्‌ ॥ < ॥ 
( बैसे ) सवा के भध्य में ज्ञान । 
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व्या-स्थप्न में ही ठेखी वस्तु को फिर स्वप्न में ही देखता 
है वा स्वप्त के अन्दर ही यह ज्ञान हो जाता है, (के यह तो 
स्वप्त था,” यह स्वप्रान्तिक ज्ञान भी आत्मा मन के संयोगविशेष 

में और पूल संस्कार से ही होता है। भेद केवल इतना है, 

कि स््रप्त ज्ञान अधिक पूर्व के संस्कारों से होता है, और स्वप्ता- 
न्तिक तास्कालिक संस्कारों से होता है । 

शो 

घमोच ॥ ९ । 

धर से भी (स्वप्त होता है, जब कि स्वप्त द्वारा भावि 
सूचना मिल जाती है )। 

स०-ज्ञान की परीक्षा करके, अब जान की यथायथता अयथा- 

थेता की परीक्षा करते है-- 

इन्द्रियदोषात्‌ संस्कार दोषाचा विद्या ॥१०। 
इन्द्रियों के दोष से ओर संस्कार के दोष से अविधा 

होती है। 
व्या-इन्द्रियों भें दोष होने से प्रत्यक्ष में भूल होती है। 

और संस्कारों के दोष से अनुपान और स्प्ति में भी भूछ 
होती है । 

तददुष्ज्ञानम ॥ १९॥ 
* बह दुष्ट ज्ञान है। 

अदुष्ट विद्या ॥ ११॥ 
दोष शून्य ज्ञान (सेशय और जम से शुन्य ज्ञान) विद्या है 
' आषे सिद्धईशन च धर्मेभ्यः ॥ १३॥ 

। 
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आए ह्ान (जो ऋषियों को परमात्मा से, मिलता के 

और सिद्ध दर्शन ( जो सिद्धों को योग सामथ्य से अतीन्द्रिय 

पदार्थों का साक्षाद दर्शन होता है,) यह घमों से होता है ( घर्म 

भावों से हृदय के भरा रहने से होता है ) ! ' 

अध्याय १० आह्विक १ . 
संगंति-बुछि के अनन्तर ऋ्रमप्राप्त सुख दुःख की परीक्षा 

फरते ह--- 

इष्टानिष्टकारणाविशेषाद विरोधाधच मिथ 
सुख दुःखयोरथॉन्तरभावः ॥ १ ॥ 

इृष्ठ ओर अनिष्ठ कारण के भेद से ओर परस्पर के विरोध 
से सुख और दुख का भेद है । 

व्या-घ्िर पर भार उठा कर गर्मी में मार्ग चछृता हुआ 
पुरुष जब किसी हक्ष की छाया में पहुँच कर [घर से भार उतार 
कर बेठता है, तो कहता है, “में सुखी हो गया हूं! वहां उस 
का इःख दूर होने के सिवाय कोई ओर बात नहीं हुई, तो भी 
वह अपने को छुस्ी मानता है, इत्यादि दृष्ठान्तों से कई छोग यह, 
स्थिर करते हैं, कि दु/खाभाव ही छुस है, सुख कोई अलग 
वस्तु नहीं, इस मत का खण्डन करते हैं, कि छुख और दुःख. दो 
अलग पदार्थ हैं, क्योंकि इन के कारण में स्पष्ट भेद है । इष्ट 
की प्राप्ति छुत़ का कारण है, ओर अनिष्ठ की भाप्ति दुःख का 
कारण हैं। दूसरा इन का आप में विरोध है। घुस और 
दुःख दोनों इकट्ठे नहीं होते। इन के कार्य का भी भेद है, छुख 
से मुख भसन्न होता है, दुःख से सुर जाता है.। इस लिए मुख 
और दुःख दो अछग,* .पदार्थ हैं । दुःखाभाव, में जो, पु 
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व्यवहार है, बह औपचारिक है। उस से मुख की सुरूय प्रतीति 
का अपछाप नहीं हो सकता ! 

संगति-'खुख दुःख' ज्ञान की दी अवस्था विशेष हैं, ऐसा मानने 
वाले को उत्तर देते हे-- 

संशयनिर्णयान्तरा भावश्च ज्ञानान्तरले हेतुः ।३ 
संशय और निणेय के अन्दर न होना ( दुःख छुख के ) 

ड्वान से अछग होने में देतु है। 
व्या-ज्ञान के दो विशेष हैं-संशय और निर्णय | छुख 

हुःख यादि ज्ञान होता, वो इन दोनों में से एक होता, पर चह 
इन दोनों में से नहीं, क्योंकि संशय दो कोटियों को विषय 
करता है, ओर निर्णय एक कोटि को, और सुख दुःख स्वयं 
विषय रूप हो कर ज्ञात होते हें, इन का अपना विषय कुछ 
नहीं होता । 

तयोनिष्पत्तिः प्रत्यक्ष लेड्रिकाम्याम्‌ ॥ ३॥ 
उन की ( सुख दुःख की ) सिद्धि पत्यक्ष ओर छेड्रिक 

ज्ञान से होती है ॥ अधप्रत विषय को प्रत्यक्ष करते 
हुए वा अनुमान से जानते हुए को सुख होता है, और अन- 
भिमत विषय के अत्यक्ष और अनुपान से कु:ख की सिद्धि होती 
है। सो भत्यक्ष और अनुमान से उत्पन्न होने से छुस़ दुःख- 
पत्यक्ष और अनुमान से मिन्न है । 

अभ्ूदित्यपि ॥ ४॥ 
था यही ( अर्थाद्‌ पर्वत में अग्नि थी.वा होगी? इस प्रकार ज्ञान 
हे तो भूत ओर भविष्यव भी होते हैं, पर सुख द्श्ख का 

नमें सी विषय ही नई होता। इससे घुस हु।स ड्रान रूप नहीं) 
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सात च कायोदशनात्‌ ॥ ५॥ 
ते हुए भी कार्य के न देखने से । 

व्या-ड्ञान के कारण, जो विषयदन्द्रयसम्बन्ध वा लिड 

ह्वान है, उन के होते हुए भी काये जो छुख और दुध्ख हे 

का अनुभव नहीं होता-है। यदि ये ड्रान के भेद होते, तो ड्वान 

की सामग्री होने पर अवश्य अनुभव होते । 
एकाथे समवायि कारणान्तेरेष्ठ रृश्लात्‌ 

एकाये समवायि जो ओर कारण हैं, उन के होते हुए 
दखन से । है 

ज्या-आ्ञान का समदायी जो आत्मा है, उस में जब तक 
राग द्वेष आदि (,म्रुख दुःख के कारणान्तर ) न हों,, तब तक 

सुख दुशख-की उत्पत्ति नहीं होती । यादि ज्ञान रुप ही होते, तो 
ज्ञान की सामग्री से अधिक सामग्री को अपेक्षा न रखते । 

सगति-यदि्-कारण के भेद से काये का भेद होता है, तो एक 

ही वीये ओर शॉणित से हाथ पेर सिर आदि विलक्षण अंगों की 
उत्पक्ति केसे होती है १'इस का उत्तर देते हे--- ै 

एकदेश इत्येकस्मिन्‌ शिरः पृष्ठमुदर मर्माणि 
तब्शिषस्तद्विशेषेस्यः ॥ ७॥ 

(एक घरीर ये) एक देछ में जो सिर, पीठ, पेंट, धरम इलगह 
उस के विलक्षण अड्र हैं,चे विलक्षण कारणों से होते हैं(अर्थाद 
एक ही बीज में,विलक्षण अवयवः ही विछक्षण: कार्यों के आर- 
अल ऐछोले हू ) ' है 
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दशम अध्याय-द्वितीय आह्िक । 

सगति-भव प्रसंग से तीनों कारणों की विवचना करते है-- 

कारणमिति द्वव्ये कायेसमवायात्‌ ॥ १ ॥ 
कारण यह द्रव्य में भ्तीति होती है, काय के समवाय से 

व्या-कार्य रुप द्रव्य. गुण और कर्म तीनों समवाय सम्बन्ध से 

द्रव्य में रहते हैं | बर्ध कार्य रूप द्रव्य है, वह तन्तुओं में सम- 

वेत है, .तन्तु द्र्व्य,हैं। तन्तुओं के गुण और क्ग तन्तुओं के 
कार्य हैं, वे भी तन्हुओं: में समंवेत हैं । 

संयोगाद वात २ ॥ 
अयवा सेयोग से । 

व्या-जिस संयोग से द्रव्य की उत्पत्ति होती है ( जैसे 
तन्तु संयोग से वस्त्र की उत्पत्ति है) वह संयोग भी द्रव्य के 
आश्रय रहता है, इस लिए द्रव्य समवायिकारण है । 

कारंण समवायात्‌ कर्माणि ॥ ३ ॥ 
कारण में समवाय से कम ( कारण हैं )। 
व्या-द्रव्य कारण कहा है, उस में समवत होने से कर्म संयोग 

विभाग और वेग के असमवायि कारण होते हैं। तोप से छूटे हुए 
गोले का किले की दीवार से'नो संयांग हुआ यह संयोग गोले का 
हुआ है, इस लिए गोला कारण है। गोले के कर्म से हुआ है 
इस लिए कम कारण है। गोला द्रव्य है, वह समवायि कारण 
है, कम इस समवायि कारण 'में समवाय से रश्ता है, इसालिए वह 
अरएश्चएएथय झरना ण है. हटा बता 

स्का ए लाश छत छाए २ शत हद 
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है, उस विभाग का -गोलछा' समवायि कारण है, गोले का कर्प 
'असमवायि कारण है गोले में नो वेग उत्पन्न हुआ है; उस वेग 
का गोला समवायि कारण है, गोले का कमे असमवायिकारण है। 

' तथारुप कारणकार्थ समवाया च' ॥ ४ ॥ 
वैसे रुप ( कारण ) है, कारण के साथ एक अर्थ में 

समवाय से । रे 
व्या-क्म की नाई कारण में समवाय से रूप भी असम- 

वायि कारण होता है। तन्तु वस्त्र का कारण हैं, उस कारण 
( तन्तुओं ) में समवंत रूप, वस्त्र के रूप का कारण है।,क्योंकि ' 
वस्त्र के रूप का कारण जो वस्त्र है, वह वस्त्र भी तन्तुओं में 
समंदेत है,ओर तन्तुओंका रूप भी तन्तुओं में समवेत है। इस सम्बन्ध 
से अर्थात्‌ कारण के साथ एक अर्थ में समवाय से, अवयवों का रूप :' 
अवयदी के रूप का अससवायि कारण होता है। रूप उपलक्षण' 
₹-अथांद रस-गन्ध स्पश्ष पारेभाण पथक्त गुरुत् द्वत्व स्नेह भी ' 
इसी प्रकार काये गुणों के प्रति असमवांय कारण होते हैं । 

स-शुण गुणों के असमवायि कारण फहे । अब संयोग शुण 
फो द्रव्य का असमवायि कारण बतलाते हैं 

कारण समवायात्‌ संयोग पट्स्य ॥ ५॥ 
कारण ( तन्तुओं ) में समवाय से संयोग ( तन्तु संयोग ) 

वस्त्र का ( असभ्रवायि कारण ) है। 
कारण कारण समवायात्र ॥ ६ ॥ 

कारण के कारण में समवाय से भी (असमवायि कारण ह होता है। जैसे पृतते रूए पंतेछाया है) रत के रूष का कारण के 
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वस्त्र, उस वस्त्र का कारण जो तन्तु हैं, उन में समवाय से जो 

रूप है, वही बस्तर के रूप का कारण है 

“४. स-निमित्त कारण बतछाते है-- 

संयुक्त समवायादंभेवेशेषिकस्‌ । ७ | 
संयुक्त समवाय से अग्नि का विशेष गुण (उष्णता ) कारण 

होता है । नि किक हे 
व्या-यह जो आमने की उष्णता है, यह संयुक्त समवाय से 

पृथिवी के गन्ध रस रूप स्पर्श का निर्मित्त कारण है, क्योंकि 
अभि की उष्णता के निमित्त से शथिवी के गन्ध रस रूप स्पर्श 
बदलते हैं। सम्बन्ध यहां संयुक्त समवाय है। पूथिवी स संयुक्त 
हुआ आगे, उम्त अम्नि में समवाय से उष्णता रहती है । 

सगति-पदाथों का साधस्य वधस्थ से निरूपण किया, उन्हीं 
के तत्त्व ज्ञान से मोक्ष होता है, किन्तु मोक्ष का हेतु तत्त्वशञान धर्म 
विशेष से उत्पन्न होता है, यह पूष (१। १।४) कहा है, उसी धर्म 
विशेष पर दल श्रद्धा उत्पन्न करने के लिए घमं का गौरव दिखि- 
लाते हुए उपसंदार करते है--- 

दृष्टानां रृश्प्रयोजनानां दृश्ाभावे प्रयोगो5यु- 
दयाय । ५। 

( शास्त्र में ) बवछाए गए फढछों वाले, / शास्त्र में ) बत- 
छाए गए कर्मों का अनुध्तान, दृ््ठ के अभाव में अभ्युदय (आत्प- 

8०. 

बल की उन्नाति ' के लिए होता है । 

तब्वनादाग्रायस्य प्रामाण्यप्रित्ति |! ९ ॥| 
यह सूच पु (१।१॥। ३ ) व्याख्यात है। इति शब्द 

सथ्षाप्रें सूचरू है ॥ 
न रैशेवि /ँ 

इस्ति केशेविक दृशतण । 
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शास्त्रा्थे संग्रह । 

१-हमारें सारे काय्ये भतीति और व्यवहार से चलते है । 

प्रतीति सथ जानने, और व्यूव हर देसरे को बतछाने का 

नाम है । 
२-प्रतीति ले जो सिद्ध हो, उसे पृद्[थ कहते हैं । पदाये 

अर्थाद पद का अथ, क्योंकि जो कुछ भी भतीत होता 

उस के बतलाने में अवश्य कोई पद बोला जाता हैं, अतः पद 

का अर्थ होने से पदाय कहलाता है । 

१-पुदार्य छः हैं-द्रव्य, गुण, कम, सामान्य और विशेष । 

“इन में से द्रव्य धर्मों है। गुण ओर कर्म उमर के धर्म , 

हैं। सामान्य और विश्ञेष द्रव्य ग्रण कम तीनों के घम॑ हैं सम- 

वाय पांचों का धर्म है । 

«>-हुब्य नौ हैं-पृथिवी, जल, तेज, वांयु, आकाश, काल 

दिशा, आत्मा और मन । ह 

६-(१ ) पृथिवी-मद्ठी । यह स्थूल भूमि, ईंट पत्थर, दक्ष 

प्राणधारियों के शरीर सब प्रथिवी हैं। ( ९) जल>पानी (१) 

तेज, जिस का धम गर्मी इ-आभ् तेज है, और जिस किशों 

द्ृव्य में गर्मी है, वह सव उस में स्थित तेज की है | (४) वायु 

प्रसिद्ध वायु (५ ) आकाद्य, जिस का शरण शब्द हैं (६, ७ ) 

काल और दिशा जो परांसेद्ध ६ (५) आत्मा, करा वा 

भीतर जौ जानने वाला है (९) मन, उस आत्मा के पास जो जानने 

का साधन है । इन में प्रथिवी संब से स्थूल है, उस से सूक्ष्म 

लक, उस से सक्ष्म तेज, उस से स॒क्ष्म वादु। ये प्रथिवी जल 

तेंज:बायु जो हमारे इन्द्रियों का विषय हैं, यें सावयव है, 'अ्े- 

/ 



१७६ बेज्लापिक दशेन । 
० मा 

एव नाशवाब हैं, पर जिन मूछ अवयवों से ये बनें हैं, वे नाश- 
वान नहीं हैं, वे परमाणु कहलाते हैं। सो एयिवी जछू तेज 

वायु के परमाणु नित्य हैं, और ये जो स्थूछ पृथिवी जकू तेज 
वायु हैं, ये अनित्य हैं। आकाश एक दी सारे व्यापक है, 
अतएव नित्य है। काछ का न आदि न अन्त है, अतएवं वह 
एक है और नित्य है। अखण्ड का एक ही है, पर व्यवहार 
के लिए उप के भूत भविष्यद वर्तमान भेद माने जाते हैं। 
दिशा का भी न आदे है, न अन्त है, अतएव वह भी नित्य 
है, अखण्ड दिशा एक ही है, पर व्यवहार के 'लिए उस के 
चारों पासों की दृष्टि से चार, कोणों को मिछाकर आठ और 
ऊपर नीचे को मिलाकर दस वा चार के साथ पिला कर, छः 
मानी जाती हैं। आत्मा दरएक शरीर में अछग है, मन हरएक 
के साथ अलग है। आत्मा व्यापक है और मन अणु है। 

७-गुण २४ हें-( १) रूप (३) रस (३) गन्ध (४) 
स्पदी (५ ) संख्या (६ ) परिमाण (७ ) प्रथक्त्व (८) संयोग 
(९ ) विभाग (१०) परत्व (११) अपरत्व (११) शुरुत्त (१३) 

द्रवत्व (१४), स्नेह (१५) शब्द (१६) बुद्धि (१७) सुस्त (१८) 
दुःख (१९) इच्छा (२०) द्वेष (११) प्रयत्ष (२२) धर्म (२१) 
अधम (२४ ) संस्कार । 

<-( १) रुप, त नीछा पीछा आदे कई प्रकार का 
है। सब रूप आंख से देखे जाते हैं (२) रस, मधुर, खट्टा 

' आदि कई प्रकार का है, सब रस रसना से जाने जाते हैं (३) 
गन्घ, के दो भेद हैं छुगन्ध ओर दुग्ध, सारे गन्ध प्राण से जाने 
जाते हैं (४) स्पर्श, तीन प्रकार का है शीत, ऊष्ण, अनुष्णा 

है 



शासरादे संग्रइ १८७ 

शीत । सव प्रकार के स्पर्श त्वचा से जाने जाते हैं (५) संख्या८ 

गिनती (६ ) परिमाण-माप, दीघेत्व महत्व आदे (७) पृथक्त 

>प्ृथक्‌ पन (८) संयोग>मेल (९ ) विभाग ( *०, ६१) 
प्रत्व, अपरख-दूरी निकटता, वा बड़ाई छुटाई ( १२) गुरुतत 

्पार (१३) द्रवत्व-वहने का पम (१४) स्नेह-विखरे हुए कणों 

कोमिलाने का देतुगु ण( १५) शब्द वर्ण रूपए वा ध्वनि रूप,सव प्रकार 

के शब्द वर्ण से जाने जाते, हैं ( १६, २१ ) बुद्धि-प्ञान, सुख, 
दुःख, इच्छा, द्वेप प्रय्ष-काम में छगने की शक्ति (१२,२१) 
धर्म-पुण्य के सस्कार, अध-पाप के संस्कार जों आत्मा पर 
पढ़ते हैं (२४) सेस्कार, कर्म का जनक वेंग, स्प्रति का जनक 
भावना, और पूरी अवस्था में छाने वारू] स्थिति स्थापक । 

रूप, रस, गन्ध, स्पर्श इन चार गुणों में से एथिवी में चारों 
हैं, जल में गन्ध नहीं, शेष तीनों हैं, तेज में रस भी नहीं, दोष 
दो हैं, वायु में रुप भी नहीं, केवक स्परी है । 

सेरूया, परिम्ाण, पृथक्तव, समोग, विभाग ये पाँच गुण 
द्रव्यमात्र के धर्म हैं । हे 

परत्व, अपरतद-आयु में वड़ा वा छोठ होना, य दो उन 
के घम हैं, जो काल की सीमा में है, अर्थात्‌ उत्पत्ति नाश वाले हैं 
जो नित्य हैं, उन के ये धर्म नहीं हैं। और दूर निकट होना, 
ये उनके धर्ष हैं, नो दिशा की सीमा में हैं, अर्थाद एथिवी, जरू 
तेज, वायु और मन के. विश्वु के ये धर्म नहीं होते। 

शुरुत्त, भार, हरएक तोल वाली वस्तु का धर्म है। द्रव॒त्व 
नवहना, यह धममं जरू का तो स्वतः सिद्धु है, पर छोंह आदि 



( ुद ) 

धातु और घी आदि भी तपाए हुए बहने छंगते हैं । स्नेह 
ञणोड़ने का धर्म भी जल का है । 

ब्द केवक आकाश का धर्म है । 

बुद्धि सुख दुःख इच्छा द्वेष भ्रयज्ष धम अधर्म और भावना 
यें केवक आत्मा के गुण हैं । 

बेग उन का शुण है, जो दिशा की सीमा में हैं अर्थाव मू्त हैं। 
(९ ) कम पांच हैं-इत्सेपण-ऊपर फेंकना, अपक्षेपण<- 

नीचे फेंकना, आकुलन>सकोड़ना, भधारण-फैलाना, गमनर 
अन्य सब भकार की क्रिया । 

(१० ) जिम्त धर्म मे भिन्न व्यक्तियें एक श्रेणि की प्रतीत 

होती हैं, वह सामान्य कहलाता है, जैसे पश्चओं में पश्चत्त, 

मनुष्यों में पनुष्यत्त । 

(११ ) जिस धर्म से व्यक्तियों में विशेषत्व प्रतीत होता 
है, वह विशेष कहलाता है । 

(१२) पमवाय, धर्म का धर्वी के साथ जो सम्बन्ध है, 
वह सपवाय है । 

इति वैशेषिक शास्त्रा्थ संग्रह! । 



वेशेषिक दशन की विषयानुक्रमणी । 

भूमिका । 
पढ़ दशन + | दव्य गुण कर्म के आपस में 

दर्शनों के रचने का उद्देश्य * | समान धर्म ओर विरुद्ध धम १९ 

इनकार मुनि १ | द्रव्य का लक्षण २्छ 

बंशापेक सूत्रकार कणाठ माने) | गुण का लक्षण २४ 

कणाद रचित दर्शन के नाम २ | कर्म का लक्षण २५ 
वेशेषिक दशन के मूलसूत्र और | ररेणता में (वस्तुओं के उत्पन्न 

उन पर व्याख्यान ४ |. ईुरने में) बा कर्म के 
वेशेपिकमत्रों के प्रतिपाद्याविषय६, समानधर्म और विरुद्ध घर्मे१७ सूत्रों का निर्णय काय्यता में (उत्पन्न होने में) द्ृग्य 
अपार न के इे २५ | सीण कर्म के सप्तानघर्म और 

विरुद्ध धर्म श्८ 
प्रथमाध्याय प्रथमाह्विक प्रथमाध्याय दितीयआहिक 

शास्रारम्भ की पतिज्ञा १० । क्षार्य कारणभाव कीव्यवस्था३० 
0 का रक्षण ओर फल १० | सामान्य ओर विशेष (पदार्थों) 
धर्म में बढ की प्रमाणता ११ | क्वा निरूपण ३२ 

छः पदार्थों का उद्देश और उन केवल सामान्य का निरूपण १४ 
के यथार्थ झ्वान का फल १६ , प्तागान्य चिशेषों का निरूपफ १० 

व्यों का विभाग २० | केंबछ विशेषों का निरुपण ३५७ 
गुणा का विभाग (२४ गुण)१७ | सत्ता सामान्य ,का सविशेष 
रप्लों एप विभाग ८ कम) १८ ' निएपण डेड 



॥। है 

द्ब्यत्व, गुणत्व, कर्मत्व का सादे 

शेष निरुूपण श्८ 
सत्ता सामान्य की एकता का 

डपपादन ३९ 

द्वितीयाध्याय प्रथम आह्िक 
पृथिवी का लक्षण ४० 

जल का रक्षण ४० 
ठेज का लक्षण ४१, 

वायु का छक्षण ४१ 

आकाश की विलक्षणता ४१ 

अग्नि सैयोग से पार्थिव वस्तुओं 

का पिघलना ४१ 

आमने संयोग से धातों का पिघ * 

ल्ना २ 

अप्रत्यक्ष पदार्थों की प्रिद्धि के 

किए अनुमान की प्रमाणता 

का उपपादन डरे ! 
| 

) 

तेज के लक्षण की परीक्षा ५२ 

जल के लक्षण की परीक्षा ५२ 
काल का निरुपण ६३ 

दिद्या का निरूपण ५ 

संशय का व्युत्पादन ५६ 

शब्द के स्वरूप और उस के 

नित्यत्व अनित्यत्व की 

परीक्षा ५९ 

तृतीयाध्याय प्रथम आद्विक 
आत्प परीक्षा का पकरण ,५६ 

शरीर में चेतनता का खण्डन६७ 

प्रसंग से देतु और देत्वा भा सों 
का निरुपण ६५९, 

आत्मा की सिद्धि में ज्ञान सद्धृतु 
है! का प्रातषादन 3३३२ 

अन्य प्राणियों में आत्मा के 
अनुमान का प्रकार ७३ 

अनुमान से वायु ओर उस के तृतायध्यायद्धितीयआहिक 
धर्मों की सिद्धि 

आकाश का निरुपण 

द्वि०ध्यायद्धितीयआहिक 
प्रथिवी के छक्षण की परीक्षा ५१ 

डरे मन का निरुपण ७३ 
५ | आत्मा के साधक अनेक लिड्रों 

का प्रोतेपादल 

चान्याओं के भेद का साधन्‌ट २ 
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' चत्॒थाध्याय, ग्रथमआंद्विक 
जगव के सूल कारण परमाणुओं - 
का व्यवस्थापन आदे <« 

प्रमाणुओं की ,अनित्यता का 
खण्डन दे 

परमाणु अतीन्द्रिय है” का 

उपपादन <ढड 

शु्णों की पत्यक्षता, पराक्षता 
का उपपादन ८३ 

घत्ताऔरगुणल की पत्यक्षता< ९ 

चत॒र्थाध्यायद्वितीयआहिंक 
शरीर, इन्द्रिय और विषय का 

विविचन ८ 

शरीर के पांच भोतिक होने 
आए के खण्डन पूर्वक 

/ ट्ड 

- एक भोतिक होने का व्यव- 

स्थापन 6९ 

शरीरों के योनिन, अयोनिज 
दो भेद ९१ 

अयोनिनन शरीरों में परवाण ९.१ 

' संयोग जन्य कर्म 

का प्रतिपादन ९३ 

चेष्ठा नन्‍्य के का प्रतिपादन९ ३ 

आंमधात जन्य कम का प्रति- 
पादन ९३ 

शुरुत्व में पतन का प्रतिपादन ९४ 

इेले के ऊपर और जाड़ा जाने / 

आदे कर्म भेद में कारंण, 

भेद का निरुषण. ९७ 

प्रयक्ष से अजन्य शारीरिक ' 
कर्म. ..,. ६७ 

न ९ 

अहृष्ट कारण वाछे कब ९७ 
संस्कार जन्य की... ९८ 

पञ्मम|ध्यायद्वधितीयआ छ्विक 
पृथिवी के विधिध कमे ओर:उन 

के कारण ९८ 
जल के विविध कमे और उन 

के कारण ९९. 
तेज ओर वायु के कप और उन 

के कारण - १२०१५ 

पनकेक्य और उनकेकारंण १ ० ६- 
पद्ममाध्याय,प्रथेमआद्विक | अन्वकार को अधाव स्वरूप 
कम परीक्षा-प्रयत्नजन्य ' कम 

रे द् 

प्रतिपादन १०३ 



( ४) 

आकाश, ' कार, दिशा के 

निष्किय का प्रदिषपादन १० ४ 

शुण आदे के सम्बन्ध (समवाय) 

का कर्म से अंजन्य होने का 

प्रतिपदन १०५ 

गुणों की असमवायि कारणता 
का उपपादन २०५ 

' पठाध्याय प्रथम आहिक 
बेदकीप्रमाणताकाउपपादन १ ०४ 
घर. "अधर्म के फछने का 

नियम १०८ 

दान आदे में पात्र अपात्र 
ओर हीन मध्यप उत्तम पाज्नों 
के भेद से फल भेद १०९ 

पष्ठाध्याय द्वितीय आह्विक 
अहृष् फल वाले कप १११ 
कर्म में भावना का फल १११ 

शांचे अशाचे का निरुपण १११ 
राग द्वेष से प्रदत्ति द्वारा, 

अधर्म की उत्पत्ति का 
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